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DEPO - KUTUPHANE - DiZiN

Sultan flahiyat Arastirmalari Dergisi (SIAD),
uluslararasi hakemli bir dergidir.

Yaz — Haziran, Kis - Aralik Sayis1 olmak tizere
yilda iki defa yayimlanur.

Sultan Dergisi ilk sayisindan itibaren ulusal ve
uluslararas1 saygin indeksler, bilimsel arsiv
merkezleri ve kiitiiphaneler tarafindan kabul
edilmekte,  verileri ~ depolanmakta  ve

indekslenmektedir.

Dergide yayimlanan yazilardaki goriislerin
sorumlulugu yazarlarina aittir.
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Editérden
Degerli Okuyucularimiz,

Sultan flahiyat Arastirmalari Dergisi (SIAD) Haziran 2025
sayisina hos geldiniz. Bu sayimizda, dini diisiincenin
felseft ve tarihi boyutlarindan gé¢ sosyolojisine, hadis
geleneginden dil ilimlerine kadar uzanan genis bir
yelpazede hazirlanmis  Gzgiin  ve titiz akademik
calismalari sizlerle bulusturmanin heyecanini yastyoruz.
Her bir makale, Islam ilim gelenegini hem klasik metinler
hem de ¢agdas sorunlar ekseninde yeniden diisiinmeye

davet ediyor.

Saymmizin ilk makalesinde, Dr. Mustafa Turan, Paul
Tillich’in din ile diger bilgi alanlart arasindaki
etkilesimini  tarih ve din felsefesi baglaminda
incelemektedir. Bu ¢alisma, dinin felsefeyle olan iliskisini
sistematik bir diizlemde tartisarak teolojik diisiincenin
¢agdas yorumuna katki saglamaktadur.

Ikinci makale, Dog. Dr. Hiiseyin Maraz'in kaleminden
¢tkan “Din Istismarinda Bir Sanat: ‘Kussdsik” baslikl
calismadir. Erken dénem Islam toplumlarinda ‘kussds’
olarak bilinen anlaticilarin dinf icerikli hikdyeler yoluyla
nasil etki olusturduklarint ve bu etkinin zamanla
istismara doniisebilen boyutlarini analiz etmektedir.

Dil ve ustil ilimlerine dair katki ise Dr. Ogr. Uyesi Irfan
Kaya ve Sinan Arslan’in birlikte kaleme aldigi “Nahiv
Ustiliiniin Gelisiminde Diger Ustl ilimlerinin Etkileri”
baslikli makalede yer almaktadir. Bu ¢alisma, nahiv
ilminin metodolojik temelini, diger ilimlerle olan iliskisi
cercevesinde  degerlendirerek, klasik dénem ilmi
tartismalara yeni bir perspektif sunmaktadir.

Hadis gelenegine yonelik elestirel bir yaklasim sergileyen
Dr. Ebru Adryaman, “Hz. Aise’ye Dair Yaygin Kullamilan
iki Rivayet Uzerinden Hadis Geleneginde Asirt Ovgii
Problemi” baslikli ¢alismasinda, rivayetlerin metinsel
yapistm ve icerigini analiz ederek, agirt dvgii sorununun
hadis sahasinda nasil ele alinabilecegine dair 6nemli bir
katki sunmaktadir.

Toplumsal bilimler alaminda ise, Dr. Hilmi Keles ve Prof.
Dr. thsan  Capcwoglunun  birlikte  hazirladiji
“Gogmenlerde Dini-Kiiltiirel Kimligin Korunmasu: Tiirk
Miisliimanlarin  Fransiz Toplumuna Entegrasyonunu
Etkileyen Faktorler” baslikli makale, gégmen kimliginin
dini-kiiltiirel boyutlarim anlamaya yénelik kapsamli bir
saha arastirmast 6rnegi sunmaktadir.

Saytya kitap degerlendirmesiyle katki sunan flyas Unlii,
Abdulkadir Kiyak'm “Mitolojiye Dair - Kadim
Toplumlardan Giiniimiize Kutsal Anlatilar” adli eserini
ele aldigi yazisinda, mit kavramin din, kiiltiir, ritiiel ve
psikoloji gibi ¢esitli boyutlariyla biitiinciil bir yaklasimla

inceleyen bu ¢alismay: inceleyip, analiz etmektedir.

Haziran 2025 sayumnizda yer alan bu nitelikli calismalarin,
hem akademik literatiire katki sunmasiu hem de
okuyucularimizi yeni diisiince yollarina sevk etmesini
temenni ederim. Her biri alaminda 6zgiin katkilar sunan
yazarlarimiza tesekkiir eder, siz degerli okuyucularimiza

ilham verici bir okuma stireci dilerim.

Bu sayimizi, uluslararast kamuoyunun sessizligi ve ¢ifte
standardi karsisinda her tiirlii insani ve ahldki sinirin
cignendigi Gazze'de, sivil halkin hedef alindigu, binlerce
masumun hayatini kaybettigi acik bir soykirima maruz
kalan mazlum Filistin halkina ithaf ediyoruz. Akademik
sorumluluk bilinciyle, bu insanhk dist zulmii en gii¢lii
sekilde kintyor; ilmin, vicdanin ve hakikatin zalimlere
karst susmamasi gerektigini bir kez daha hatirlatiyoruz.

Saygilarimla,
Dr. Metin Avci

Eskisehir, TURKIYE



From the Editor
Dear Readers,

Welcome to the June 2025 issue of Sultan Journal of
Theological Researh (SJTR). We are pleased to present a
collection of original and meticulously prepared
scholarly articles that span a broad spectrum—from the
philosophical and historical dimensions of religious
thought to migration sociology, from the hadith tradition
to linguistic sciences. Each contribution invites us to
rethink the Islamic scholarly tradition through both

classical texts and contemporary issues.

The first article of this issue, authored by Dr. Mustafa
Turan, explores Paul Tillich’s engagement with religion
in relation to other fields of knowledge, particularly
within the context of history and the philosophy of
religion. This study offers a systematic examination of
the interaction between theology and philosophy,
thereby enriching the contemporary interpretation of
theological discourse.

The second article, titled “An Art of Religious
Exploitation: Storytelling”, by Assoc. Prof. Dr. Hiiseyin
Maraz, investigates the figure of the qussas—early
Islamic storytellers—and analyzes how their religiously
charged narratives influenced society and, in some cases,
led to manipulation and misuse over time.

A significant  contribution to linguistic and
methodological studies comes from Dr. Irfan Kaya and
Sinan Arslan in their joint article, “The Effects of Other
Science Methodologies On the Development of
Grammatical Methodology”. This study evaluates the
methodological foundation of the science of syntax
within the framework of its relationship with other
disciplines, offering a new perspective on classical
scholarly debates.

In her critical analysis of the hadith tradition, Dr. Ebru
Adiyaman, in her article titled “The Problem of
Overpraise in the Hadith Tradition: A Case Study of Two
Widely Circulated Narrations about Aisha”, examines the
textual structure and content of these narrations and
provides a thought-provoking discussion on how the
issue of exaggerated praise is approached within hadith
scholarship.

In the field of social sciences, the article by Dr. Hilmi Keles
and Prof. Dr. thsan Capcioglu, “Preservation of Religious-

Cultural Identity in Immigrants: Factors Affecting the
Integration of Turkish Muslims into French Society”,
offers an in-depth field study on how immigrant identity
is shaped by religious and cultural dynamics, and how

these affect integration processes in Western contexts.

Contributing to this issue with a book review, flyas Unlii
analyzes “On Mythology -Sacred Narratives from
Ancient Societies to the Present” by Abdulkadir Kiyak. In
his review, he evaluates this interdisciplinary work that
examines the concept of myth through the lenses of
religion, culture, ritual, and psychology, offering a
holistic and accessible approach that is both scholarly
and intellectually enriching.

We hope that the scholarly contributions in this issue will
not only enrich the academic literature but also inspire
our readers to explore new intellectual avenues. We
extend our sincere thanks to our contributors for their
valuable work and wish all our readers an insightful and
engaging reading experience.

We dedicate this issue to the oppressed people of Gaza,
who have been subjected to an explicit genocide in which
every moral and humanitarian boundary has been
violated, with civilians deliberately targeted and
thousands of innocents killed—while the international
community remains largely silent or complicit through
double standards. In full awareness of our academic
responsibility, we strongly condemn this inhumane
atrocity and reaffirm that knowledge, conscience, and
truth must never remain silent in the face of tyranny.

Sincerely,
Dr. Metin Avci

Eskisehir, TURKIYE
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Tillich’s Relation of Religion with Other Fields: History and Philosophy of
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Tillich’in Din ile Diger Alanlar Arasindaki iliskisi: Tarih ve Din Felsefesi
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Abstract

In our article, we tried to explain Paul Tillich's understanding of history and philosophy. In this article,
what Tillich understood from history is explained by quoting from his past sources. While his approach
to history exhibits an existential structure, his main focus is on the figure of Jesus, the Messiah, that is,
the Jesus of faith. According to him, while whether events are real or not is a subject of another science,
as a philosopher who looks at history through religion, the meaning that historical events express for
the person is more important. Another approach style is seen in explaining the relationship between
religion and philosophy. While conceptually separating the sign and symbol, he also states that these
sciences use different styles of expression. For example, while philosophy expresses the reality it
investigates with concepts; religion explains by referring to symbols. As a method, we have tried to use
a holistic and critical perspective that sees the whole as it is without forcing it. Tillich is a thinker who
lived in both America and Europe, experienced big and small cities at the same time, was raised in a
liberal family environment from his mother and a conservative family environment from his father, and
has also seen both transitional centuries. He aims to use nothing in his method without wasting it, and
while doing so, he exhibits an approach that does not resort to reductionist forcing.

Keywords: Philosophy, Philosophy of Religion, History, Tillich.

Highlights
e History records unique events, not repetitive processes that can be retested.
e Historical events are not subject to experimentation.
e  Man cannot escape from history. This inability to escape is due to the fact that man is the subject that
makes history from within history.
e Faith cannot guarantee truth based on facts, but faith can interpret the meaning of facts from the point
of view of man's ultimate concern.

*  Arastirma Makalesi / Research Article, Gelis Tarihi / Date Received: 20.05.2025, Kabul Tarihi / Date Accepted: 29.06.2025, Yayin
Tarihi / Date Published: 30.06.2025.
' Dr., Milli Egitim Bakanligi, TURKIYE. E-Mail: mustafaturan7@gmail.com, ORCID: https://orcid.org/0000-0002-1792-5494.
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2 Mustafa TURAN

e  Philosophical truth is the truth about the structure of being; the truth of faith is the truth about one's
ultimate concern. But the difference is that there is a point of similarity between the ultimate of the
philosophical problem and the ultimate of religious concern. In both cases, ultimate reality is sought
and expressed - conceptually in philosophy, symbolically in religion.

0z

Makalemizde Paul Tillich’in tarih ve felsefe anlayislarini anlatmaya ¢alistik. Bu makalede Tillich’in tarihten ne
anladigi gegmisteki kaynaklarindan alinti yapilarak aciklanmistir. Onun tarih yaklasimi varoluscu bir yapt
sergilerken ana odaginda Mesih olan Isa figiirii yani imanmn fsa’st bulunur. Ona gére olaylarin gercek olup olmamast
baska bir bilimin konusuyken tarihe din tizerinden bakan bir filozof olarak tarihsel olayn kisi igin ifade etttigi anlam
daha ¢cok onemlidir. Diger bir yaklasim tarzi ise din ve felsefe arasindaki iliskiyi aciklarken gériiliir. Kavramsal olarak
isaret ve sembolii aywrirken aymi zamanda bu bilimlerin farkli ifade tarzlart kullandigint belirtir. Ornegin, felsefe
arastirdigi gercekligi kavramlarla ifade ederken; din sembollere atifta bulunarak agiklama yapar. Yontem olarak da
kullanacagimiz biitiinii zorlamadan oldugu gibi géren holistik metod olarak kullanilan biitiinciil ve elestirel bakis
kullamlmaya ¢ahsilmistir. Tillich, hem Amerika hem de Avrupa’da yasayan, biiyiik ve kiiciik sehirleri aym anda
teneffiis etmis, anne tarafindan liberal baba tarafindan ise muhafazakar bir aile ortmaminda yetismis, ayni
zamanda gegis yiizyilarimin her ikisini gérmiis bir diistiniir olarak yonteminde hicbir seyi heba etmeden kullanmay:
amaglayan bunu yaparken de indirgemeci zorlamaya kagmayan bir yaklasim sergileyen bir diistintirdiir.

Anahtar Kelimeler: Felsefe, Din Felsefesi, Tarih, Tillich.

One Cikanlar

o Tarih, tekrar test edilebilen miikerrer stireleri degil essiz olaylari kaydeder.

e Tarihsel olaylar deneye tabi degildir.

e Insan tarihten kacamaz. Bu kacamama durumunu ise insamn tarihin icinden tarihi yapan 6zne olmasidir.

e [man gerceje dayal hakikati garanti edemez. Fakat iman, gerceklerin anlamini, insanin nihai kaygst noktay
nazarindan yorumlayabilir.

e Felsefi hakikat, varhgin yapisi hakkindaki hakikattir; imanin hakikati ise birinin nihai kaygist hakkindaki
hakikattir. Fakat fark sudur: felsefi sorunun nihaisi ile dini kaygmin nihaisi arasinda bir benzerlik noktast
bulunmaktadir. Her iki durumda, nihai gerceklik aranir ve ifade edilir - felsefede kavramsal olarak, dinde ise
sembolik olarak.

1. Introduction

In this article, we will not discuss Tillich's perspective on the relationship between science and
religion, but rather focus and drive purpose on the thinker's relationship of religion with
history and philosophy. We use holistic approach while writing this article. The scope of study
is only focused on his understanding of science and its relation with philosophy to the extent
of religion. The methodology of the study is analytical and historical analyze. The problem of
the study is whether the so-called fields are related to each other or not.

2. Religion and History

Before moving on to Tillich’s understanding of history, it is necessary to specify what history
and philosophy of history are. History examines recurring events. The historian progresses by
describing events and cataloging information. He examines systematically, not historically.
History is used in three different meanings and levels (Ozlem, 2010): past human actions and
events (social-historical process), a science that deals with these events, explains and interprets
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them chronologically (historical science), and the condition for understanding this process as
a fact by humans (philosophy of history). In another definition, history as past human and
social events is called “res gestae”; and the discipline that deals with these events, that is, the
science of history, is called “historia rerum gestarum” (Ortayli, 2006).

The method used by history is similar to antiquarianism. Tamhish al-Ahbar: This method,
which means the criticism of sources, distinguishes truth from falsehood, right from wrong,
and the conformity of news with reality is determined and confirmed. Ta’lil al-vVakayi: This
method, which means the determination of the cause-effect relationship between social facts
and events, reveals the way events emerged, their order, and the laws between them (Togan,
1985). It was initially defined as the narration of legends and later as their transmission by
writing (historiography). In addition, the philosophy of history interprets this information and
reaches whether past events are real or not.

According to Tillich, history records unique events, not repetitive processes that can be tested
again. Historical events are not subject to experiment. History describes, explains, and
understands. Understanding requires participation. This is the difference between historical
and scientific truth. In historical truth, the interpreting subject is involved, while in scientific
truth it remains outside. Since the truth of faith implies a complete participation, historical
truth has often been compared to the truth of faith. Historical truth is, first of all, a truth based
on facts; it differs from the poetic truth of epics or the mythical truth of legends. Faith cannot
guarantee truth based on facts. But faith can and must interpret the meaning of facts from the
point of view of man's ultimate concern. In doing so, faith transfers historical truth to the
dimension of the truth of faith. In the anecdotal parts of the New Testament and the Old
Testament; historical, legendary and mythological elements are brought together and are
impossible to separate. There is no way to reach the historical events that would reveal the
image of Jesus. The truth of faith cannot be made dependent on the historical truth of stories
and legends. To identify faith with belief in the historical accuracy of the Biblical narratives is
to dangerously distort the meaning of faith. The work of investigating the degree of probability
and improbability of the Biblical narrative must be done with all the tools of sound philological
and historical method. Deciding whether the original copy of the Quran is the same as the text
is not a matter of faith, although it is a fervent belief for the followers of Islam. These are
matters of historical truth. (Tillich, 2014). In other words, Tillich's understanding of history is
neither history nor philosophy of history. It is what history means to us today from an
existential perspective.

According to Tillich, man cannot escape from history. This inability to escape is because man
is the subject who makes history from within history. Communism, socialism, national
socialism, capitalism, fascism and even transcendentalism open their eyes, live and develop
from within history (Adams, 1952). This situation is related to Tillich's phenomenological
perspective on history. He does not look at the past as an object. In phenomenology,
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phenomena are understood not only in their historical contexts but also in their ideal
relationships. The historian cannot understand the absolute nature of religious knowledge in
the way that the believer understands it. By researching a religion, one does not become a
believer of that religion, only the perspective is limited to describing the perspective of the
believer. Because faith is not only a subject of knowledge and what the historian seeks is
different. As Van der Leeuw stated, what is the object of religion for the researcher is the subject
of religion for the believer (Kusgu, 2011). The historicity of man is that the person's knowledge
about himself can never be completed (Cinar, 2005).

According to Tillich, history is expressed through the eyes of a group with the concept he calls
“historical consciousness”. According to this concept, in order for an event to be history, it
must have a meaning for those who narrate it and those who receive it through tradition.
Historical consciousness expresses itself within the culture that is passed down from
generation to generation. It exists to meet the needs of the group in the tradition that is lived.
In past ages, this consciousness was represented by legends and mythologies. The historical
group presents historical reality by combining it with myths. Tradition does not express clear
historical reality in the same way. Therefore, it expresses religion as a view of culture. No one
writes history with a superior perspective, history is written within culture. However, the
science of history does not bother to search for hidden symbolic meaning (Tillich, 1963).

Tillich sees time as “kairos”. He defines Kairos as being sufficient to achieve something (Adams,
1952). The Greek worldview before Tillich basically sees existence as “spatial”, while the
worldview of the Abrahamic tradition sees existence as “temporal”. Rationalist philosophers of
modern thought argue that two things are necessary to bring the world into being: thought and
occupying space. We can say that in a language view that constructs reality and is creative,
existence is tied to time, while in an objective and representative language view, existence is
explained more spatially (Cinar, 2005) . According to Tillich, however, man is not the key to
history, a situation beyond history. He actively participates in historical activity within a
historical group. The meaning of history can be understood by discovering this meaningful
activity. In order to find the meaning of history and for Jesus, whom he refers to as the New
Being, to re-emerge; it is necessary to be in a group with we-consciousness. This group is the
Church. But without what he calls the “Protestant Principle,” even the church can lose touch
with the dynamic relationship in Jesus as the Christ, which he calls the center (Adams, 1952).

That is, the past is not more valuable than the present, and is not a model but a substance. The
past history of the world cannot be sanctified because it excludes other histories that could
actually be. Those histories that could be are of greater importance than “real” history, and
perhaps of greater value to our practical conduct (Castoriadis, 1995). Heidegger calls this “the
rarity of time.” (Buber, 2013, 96) Destiny is what life does to people; history is what people do
to life. Since man is neither a God nor a pile of inert matter, he must constantly adapt to the
middleness of human existence. The meaning of life is not determined, it is wide open. My life
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will be my own definition of what it means to be human. I will be the possibilities that I help
create (Honer, 2003).

Tillich expresses the concept of kairos, which exists in Heidegger and Sartre, as living the
moment to the fullest as Jesus, the Messiah. He also read the concept of kairos as overcoming
the “socialist decision” in the crisis he experienced after World War I. In the pre-war
preparation period, Tillich tried to combine Christianity and Socialism and called this the
“socialist decision”. According to him, this is God’s judgment on the capitalist world (Bayer,
2009). After explaining concept of history, we should now focus a little bit on religion.

Tillich’s perception of religion can be compared to our concept of sharia. Revelation means the
same as our concept of religion. In other words, when Tillich says religion, he understands a
form that has been interpreted by humans at a historical point. Revelation is Jesus, whom he
calls the New Being. According to Tillich, the relationship established with Christ is not a return
to the past in terms of time and space. It is the perception of religion as if it were revealed to us
again, as it was when it was first revealed (Hanefi, 2004) in the context of ‘reasons of revelation’.
This situation means ensuring the cyclicity of revelation turning into an event and event into
revelation. The person who will do this is the human being. The human being is not a container
waiting to be filled with history, but rather a history-making agent whose individual actions
are articulated to history. It is the ‘I’ who constructs history while collectively designing itself
historically. As it is put, there are no historically frozen, definite, absolute moments. We say
that they are so after a long time has passed. Otherwise, it is not a matter of grasping the
grammar of history or the constants set by God. The subject does not have a pre-finished,
established and unchanging essence, it is a process. This subject is a subject that transcends a
unified and static individuality. Suicide has been viewed negatively because it ends existence
and eliminates the subject (Tillich, 2016).

Paul Tillich's approach to history is also influenced by Romanticism. Romanticism is not only a
special relationship with nature, but also a special relationship with history. Living in a town
where every stone bears witness to history creates a sense of lived reality in which the past is
not an object of knowledge but is incorporated into the present. When he came to America, he
saw that the distinction was clearer. In the lectures and seminars he gave, the homes he visited
and the American students he spoke to, he saw that direct emotional acquaintance with past
reality was lacking. The students here had excellent historical knowledge, but this reality did
not seem to concern them deeply. They remained as instruments of knowledge and could not
become an element of their existence. While America's destiny began with the loss of the
burdens and riches of the past and could think of it as the future, Europe's destiny is to
experience the joy and suffering of historical existence in each generation and finally to think
of it as the past. It is not only the historical awareness emphasized by the Romantic School, but
also the special appreciation of the European Middle Ages that has profoundly influenced the
intellectual world of Europe in the last hundred years.
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Tillich’s understanding of history and responsibility is similar to Sartre’s. Citizens are not
responsible for the crimes committed in the city, but he states that they are responsible as
individuals who participate in the fate of the city and the fate of humanity in particular (Tillich,
1957). In their actions where freedom is combined with fate, they contribute to the fate they
participate in. According to Tillich, human beings are free to aim for something and pursue it.
Man is not bound to the situation he finds himself in. Man has the potential to overcome this
situation. The understanding of values cannot be considered independently of man. Tillich
distinguishes between arbitrary values and teleological values. According to him, values are
not independent of the subject and are not absolute. New creations gain meaning in
personalities that have achieved their integrity (Tillich, 1963).

Tillich's historical situation, which he calls “unique events”, is similar to Jaspers' self-
reinforcement of us humans in our own unique place. We are always in situations. Situations
change, some opportunities arise, and if they are missed, they never come back (Akgiin, 2015).
According to Tillich, individual actions gain meaning in history. If there were no potentials of
speech and life, actions would not occur, they would continue to be pure essences. The
importance of an event comes from its potential to lead to events greater than itself. For this
reason, Jesus' self-sacrifice caused him to become the Messiah.

According to Tillich, an infinite number of events have occurred throughout history. However,
not every event that occurs can be called history. In order to call an event historical, that event
must be directed towards a purpose. He uses the concept of “heterogony of purposes” for
events that are not directed towards a purpose. In addition, in order for an event to be
evaluated as history, it must be based on real events and accepted by concrete historical
consciousness. The first situation is a method accepted by historians. It does not conflict with
the methods of history. However, acceptance by historical consciousness is an effective but
unintended situation for historical reality (Tillich, 1963).

According to Tillich, the belief in “eternal life” is a temporal symbol. Everything within the
categorical structure is essentially finite. The only thing that is infinite is God or Being-Itself.
In order to eliminate the anxieties caused by the shock of nothingness, man sanctifies the
afterlife, because nothingness is unbearable. In reality, there is no nothingness and there is
only the change of being, death is not nothingness. Man is not a completely separate being from
the spiritual, in other words, there are not two separate worlds, there is only one world and
man is in this world. “We are what we are and where we came from.” When we look at these
statements, it is understood that he denies that there could be another world for man.
According to Tillich, the past and the future are experienced right now. What is meant by the
expression “coming” is nothing but a state of alienation. Therefore, the moment when
alienation ends is not a new life that will take place after death, but a moment represented by
the name of life after death, but when alienation and deterioration end. “Eternal life does not
mean that life continues after death. Eternal life is beyond past, present and future, that is, we
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come from it, we live in it and we will return to it. It is not non-existent, it is the divine life in
which we are rooted. For just God his own is eternal. Man should not boast that he has an
immortal soul.” (Tokat, 2015)

According to Tillich, historical events are important in three respects. First, they represent the
necessary human potential. Second, they direct these potentials to one side. Finally, they
represent the moments that are directed towards the target of the symbolized history (Tillich,
1963). If we try to explain the importance Tillich gives to the moment with Kierkegaard's
moment category: Human “existence” is a becoming, but only the present (le present) is given
to us, only it exists. It is where our life is represented, where we can show our freedom. The
present (instant) is not an incomprehensible boundary between the future that does not yet
exist and the past that no longer exists. It only exists for an abstract thought. Concretely, the
moment has a value that is transcendent to the flow of time, a meaning that is almost vertical:
The moment is the attachment (insertion) of eternity in our becoming. It does this with
freedom, which is called the category of choice, one of the most basic characteristics of human
existence. In a way, it summarizes the characteristics of the past. Because it determines the fate
of the present, manages it, unites the becoming and especially forms me. To be truly
determined would be not to be in oneself. This would be the simple reflection of the world, the
point of competition, the result of natural forces. Individuality is confirmed by freedom and in
freedom. In the face of an alternative, one chooses one element to the exclusion of the other.
Freedom, then, consists in choosing oneself; on the one hand, one consents to be what one is,
to be oneself, and on the other hand, one wishes to be what one is not. But the two aspects
overlap, in fact they coincide, because man is a being in the making. Thus freedom appears as
a tension (intention) of being (oneself) (Verneaux, 1994). This tension is explained by the
concept of the “Protestant Principle”, which never materializes in Tillich.

Tillich also states his opinions on whether Jesus existed or not. He states his views on Jesus as
follows:

I asked how Christian doctrine could be understood if the historical Jesus did not exist in
history, and then I tried to answer my own question. The basis of Christian faith is not the
historical Jesus, but the Christ portrayed in the Bible. The criterion in human thought and
action is the image of Jesus rooted in human experience and ecclesiastical belief, not the artifact
of historical research, which is changing and artificial (Tillich, 1973, 320).

What is important is not whether history is true or not, but the trace it leaves in religious
consciousness. Cultural memory is directed to certain points in the past, but the past does not
remain there as it is. It is more concentrated on symbolic figures to which the “moment” is
attached. For example, events such as Abraham’s sacrifice, Noah’s flood, the Exodus from Egypt,
the construction of the Kaaba, and festivals are figures that give meaning to the situation a
person is in and that experience an excitement by suspending the time in which they are
present. In this context, we should not confuse the legends in the holy books with history. For
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cultural memory, it is not the truth but the remembered history that is important. And whether
they are true or not is not so important. In fact, it can be said that history also turns into
remembered history and legend in this context (Assman, 2001). The stories found in Islam can
also be read in this context. What is important is not the truth or falsehood of the place, time,
and people in which the stories take place. What is important is the effect it has on us and the
movement it provides that allows us to surpass ourselves. If it is read literally, it becomes an
idol, losing its power that overflows from concepts and the world. The function of the parable
is to translate the real into the language of the ideal, the momentary into the language of the
eternal and transcendent. The parable accomplishes this task by projecting ritual processes
onto the plane of ideal situations. However, objectification and reproduction begin later
(Gaster, 2000). Tillich argues that Christianity did not begin with the birth of the person called
Jesus, but with people saying to him, “You are the Christ,” and will continue as long as they
continue to say so. He states that the historical rejection of Jesus gave birth to the Messiah as a
symbol (Tillich, 1957).

The fact that Jesus is a symbol can be understood by referring to his power to unite with the
divine. The person who is the historical Jesus is a symbol of the person who is the Messiah, the
Jesus of faith. The reason why Jesus who lived in history is mentioned here is that he reminds
us of the Jesus of faith (Tillich, 1957). Etymologically, the symbol, which is translated as ‘mashal’
in Hebrew, ‘symballein’ and ‘symbolon’ in Greek, means bringing two halves together. Rather
than the word symbol as a noun, ‘symbolize’, etymologically, means bringing together two
pieces of a broken coin or medallion that secures an alliance and is its sign. The importance of
the symbol comes from the fact that it is not effective by being reunited (sym-ballein). While
one of these two parts is at hand, to be reached immediately, the other is ‘elsewhere’ (Heisig,
1987). In other words, while it is open in one sense, it is closed in another. It is this aspect that
moves people and attracts their curiosity. This image of Christ as Jesus is not imaginative, but
figurative. That is why it is expressed symbolically. That is why Tillich uses the concept of
“Gestalt”, which in psychology means filling in the gaps, to try to indicate that there is always
a transcendent aspect in Jesus. Instead of a complete portrait of Christ, he uses the concept of
“Gestalt of Christ” (Tillich, 1957).

3. Religion and Philosophy

According to Tillich, the truth of faith neither proves nor negates scientific or historical truth.
Its relationship with philosophy is also complex. Even theologians who have used a
philosophical concept to express the faith of a religious community have been accused of
betraying faith. The difficulty of discussing philosophy is that every definition of philosophy is
an expression of the philosopher's point of view. Philosophy is not about the nature of a specific
field, but about the nature of reality that is valid in all fields, that is, it tries to find universal
categories in which existence is experienced (Tillich, 2014).
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According to Tillich, philosophical truth is the truth about the structure of being; the truth of
faith is the truth about one's ultimate concern. But the difference is that there is a point of
similarity between the ultimate of the philosophical question and the ultimate of religious
concern. In both cases, the ultimate truth is sought and expressed - conceptually in philosophy,
symbolically in religion. The relation of faith to the ultimate is in principle a mixed expression
of concern about the meaning of the ultimate for the believer. The philosopher is a human
being concerned with the ultimate. The believer is a human being who needs the power of
thought and the effort of conceptual understanding. The way the philosopher asks the question
and the priority he gives to particular kinds of answers are determined by cognitive evaluation
and a state of ultimate concern. Philosophy in the true sense is carried on by those in whom a
passion for ultimate anxiety is combined with a clear and detached observation of the way in
which ultimate reality manifests itself in the processes of the universe. The scientist is also a
man gripped and seized by an ultimate anxiety, and he asks this kind of question about the
universe, that is, a philosophical question. Similarly, the historian is a philosopher, whether he
is aware of it or not. Wherever there is philosophy, there is an expression of an ultimate anxiety;
there is an element of faith, however hidden it may be, because of the historian's passion for
pure events. In every philosophy there is a real unity of philosophical truth and the truth of
faith. This unity is called philosophical faith. This term seems to indicate that there is only one
philosophical faith, that is, a philosophia perennis (permanent philosophy). But only the
philosophical question, not the answers, is permanent. In philosophical truth there is the truth
of faith, and in the truth of faith there is philosophical truth. In every symbol of faith there is
implicit philosophy. But faith does not determine the movement of philosophical thought, any
more than philosophy determines the structure of one's ultimate concern. Faith does not
prescribe a particular philosophy. The truth of faith and philosophical truth have no authority
over each other (Tillich, 2014).

In Tillich, what reaches the mystery of revelation and existence is not concepts, but the mind
he calls “ecstatic mind” (Tillich, 1951). This mind does not limit revelation only to concepts, but
also includes the aspect that transcends the concept. In Tillich, the concept of religion is similar
to our concept of sharia. Revelation is Jesus Christ, it cannot be reached with concepts. Concepts
only express a certain aspect of life. There is always an aspect of life called a secret, a code. Only
the concept of religion can be defined within cultural elements. The word “conceptum”, which
corresponds to the concept seen as an aspect of religion, comes from the Latin meaning to
conceive, to fetus (Foulquie, 1998). This means that we must conceive our own concepts.
Secondly, it also indicates that concepts are a product.

Tillich has been called postmodern because of this idea. However, if we are to find a definition
(label), Richard King's concept of “postwesternism” (King, 1999)., which explains that there are
individuals and thoughts outside the West, is more appropriate. In accordance with Tillich's
correlation method, over time, ancient Eastern religions (Zoroastrianism, Manichaeism and
Hinduism) have transformed into Nationalism, Liberalism and Marxism, and into Modern
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Western ideologies and religions; old Jewish sects (Kurraiye, Rabbaniye, iseviye and Ananiye)
have transformed into the Jewish sects of the modern age, which are Zionist, Reformist,
Traditionalist and Liberal movements. For the salvation of humanity, from the ancient
Messianic theology, which was systematized with theological concepts such as Jesus'
redemption through crucifixion, original sin, salvation and the incarnation of God in the form
of Jesus, there has been a transition to a different metaphysics based on the death of God, to a
modern Messianic theology that is political, secularist, crisis-oriented, developmental and
libertarian (Hanefi, 2004).

Tillich distinguishes between “Jesus’ teachings” and “Jesus’ message” to exemplify the
inadequacy of concepts. Tillich defines the former as the application of a refined form of natural
law to human nature. It has no relation to the concrete situation being discussed. This confines
Jesus to the Old Testament, which consists of only words. When we talk about the latter, the
“Message of Jesus,” he uses the concept of “Gestalt” again (Tillich, 1963). Words are
abstractions. They divide, separate, and destroy. All words are incomplete. Because they divide
the total “(being)” into opposites such as white and black, high and low, lost and found, good
and bad. Opposites are not real (Honer, 2003). Concepts identify what exists and what is in a
very closed way and serve to fill experience with meaning (Verneaux, 1994). The consciousness
created by movement is not limited by external forces. There is no freedom in consciousness,
freedom is in movement. Because in consciousness there is multiplicity and only the possibility
of freedom (Topgu, 2011).

While the abstract intellect tries to understand the concrete in an abstract way, the subjective
thinker (or existentialist) wants to grasp the abstract concretely. What existentialism wants is
for thoughts to emerge and appear with the umbilical cord of the first enthusiasm. We approach
them with the categories we have previously acquired, and what we know prevents us from
noticing what we see. In other words, it is not interested in essences, possibilities, and abstract
concepts. It wants to return to the real reality that G. Marcel calls the “tooth mark of reality.”
(Foulquie, 1998).

Tillich states that faith is unguided and absolute. It cannot be defined, because everything
defined is annulled by doubt and meaninglessness. But even absolute faith is not an explosion
of subjective feelings or moods that have no objective basis (Tillich, 2014b). Due to the
inadequacy of language, Tillich contrasts Jaspers' concept of “code” (Akgiin, 2015), which is
understood in concrete existence, with the concept of “symbol”.

The symbolic view is based on the fact that the limits of language are not the ultimate limits of
experience. In other words, the truths that literal language cannot reach or is inadequate to
express can be understood and grasped symbolically (Langer, 1951). Indeed, Aristotle defined
man as “animal symbolicum.” (Cassier, 1980).

If we try to explain what Tillich wants to say with the words of Heraclitus, words limit the object
they denote. Because they remove the object they denote from the river of formation (Tokat,
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2015). Because when we look at their definitions in languages, we see this situation more
clearly. For example, in English, the word definiton is the limitation of the infinite. While it
abstracts from other beings in one sense, it also leaves it alone and puts it in a mold. This is
more evident in Arabic. The word ‘hudud’, which means definition, also means limitation.

According to Tillich, philosophy uses concepts, and this leaves a missing side in existence. This
situation, which Jaspers calls the code and Marcel calls the “secret that eliminates the
mechanical structure”, (Aydeniz, 2012) gives us religious symbols that have a different meaning
than art. Tillich explains this situation with the term “mister (secret)” or “Gestalt”. Symbols
reveal levels of reality that would otherwise remain closed to us. All art creates symbols for a
level of reality that cannot be accessed in any other way. A painting and a poem reveal elements
of reality that cannot be approached in a scientific manner. In a creative work of art, we
encounter reality in a dimension that would remain closed to us without such works (Tillich,
1947). That is why existential writers have generally tried to tell the story through the genres
of theater and novel. This opening occurs in two ways, touching life both inside and out. On the
one hand, we go into the depths of our existential anxiety, while on the other hand, we rise to
new creative perspectives. Thus, it becomes clear that every symbol has two ends, two poles.
The symbol reveals both reality and the soul (Tillich, 2002). Existentialists prefer to present
their arguments indirectly, rather than as a unified whole in a system. Works of imagination in
the form of novels or dramas; intimate diaries and similar works that give an echo of personal
life. That is, the main theme is that existential reality cannot be communicated to another
(Foulquie, 1998). But without the truth of the encounter, all images and symbols are illusions
and self-deception (Buber, 2013).

According to Tillich, the inadequacy of concepts is compensated by symbols. If this is the
function of symbols, then it is obvious that symbols cannot be replaced by other symbols. Each
symbol has its own unique function, which is whatever is appropriate for it. This is different
from signs, because in signs it is possible to substitute others. If we find green light not as
adequate as blue light (which is not true, but possible), we do not change anything and just put
in a blue light. However, a symbolic word (such as “God”) cannot be changed. No symbol that
fulfills its own function can be replaced. Therefore, we can rightly ask, “How do symbols come
into being and come to an end?” Unlike signs, symbols are born and die. Signs are consciously
created and dismissed. This is a fundamental distinction. “Where do symbols come from?”
Their source is what is nowadays usually called the group unconscious or the collective
unconscious, whatever expression you prefer. This thing, this word, this flag, or whatever it
may be in its own account, arises from the acceptance of the group. They cannot be created
voluntarily, and even if, as sometimes happens, any symbol is created in this way, it is nothing
more than a symbol to which the subconscious of a group simply says “yes.” This means that it
can reveal something in the sense in which I have described it, and rather implies that the
moment this internal condition of the human group ceases to exist as a symbol, it dies. The
symbol no longer “expresses” anything. All polytheistic gods have perished in this way. When
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the conditions under which they arose change or no longer exist, then the symbols also die. But
these are phenomena that cannot be described through intention and invention (Tillich, 2002).

For Tillich, religious symbols are not sacred in themselves. Everything sacred that is completely
transcendent transcends its symbol. Religious symbols are derived from the infinity of the
material that empirical reality gives us. In some periods of the history of religions, everything
in space and time becomes a symbol for the sacred. This is naturally so, because everything we
encounter in the world is based on the ultimate foundation of being. This is the key that will
unlock what seems so incomprehensible in the history of religions. Those who look at the
apparent chaos of the history of religions in all periods of history, from the primitive
beginnings to the latest developments, will be quite surprised by the complex character of this
development. The key that brings this chaos into order is relatively simple. This key is this:
everything in reality can itself act as a symbol on a special relationship between the human
mind and its own ultimate foundation and meaning. Religious symbols symbolically point to
something that transcends them completely. Just like symbols, religious symbols always have
the tendency to replace what they signify and to become (in the human mind, of course) the
ultimate. When religious symbols become such, they become idols. All idolatry is nothing but
the absolutization of the symbols of the sacred, and they are identified with the sacred itself.
For example, just as a sacred person becomes a God, so rituals, although they are only the
expression of a special situation, acquire an unconditional validity. In all religious rituals, in all
sacred objects, in sacred books, in sacred doctrines, in sacred rituals, you can find this danger
of what we may call “demonization.” They become demonized at the moment when the sacred
itself rises to its unconditional and ultimate character (Tillich, 2002). That is why Tillich
interprets Jesus’ self-sacrifice as the Messiah as a symbol that resists idolization.

When we come to the question of the truth of religious symbols, we must distinguish between
a negative, a positive and an absolute expression. The first is the negative expression. Symbols
are independent of any empirical criticism. You cannot destroy symbols with criticism based
on natural science or historical research. As stated before, symbols only disappear when the
conditions in which they appear are no longer valid. Symbols do not exist on a plane where
empirical criticism can invalidate them. Their truth is their conformity to the religious
situation in which they were created, and their incongruity to another situation is their
inauthenticity. The last sentence contains both a negative and a positive expression about
symbols (Tillich, 2002).

If we want to distinguish between symbols and signs, the fundamental difference between them
is this: signs do not participate in any way in the reality and power of what they signify. On the
other hand, symbols, although they are not the same as what they symbolize, participate in its
meaning and power. Participation in the reality symbolized defines symbols, while non-
participation in the “directed” reality defines the sign, which is a distinction between a symbol
and a sign. For example, the letters of the alphabet, “A” or an “R”, as written, do not participate
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in the sounds they signify; on the other hand, the flag participates in the power of the king or
the nation it represents and symbolizes. For this reason, there has been disagreement since the
days of William Tell about how to behave in the face of the flag. If the flag does not participate
in the power of what it symbolizes as a symbol, it would be meaningless. If you do not
understand the two permanent aspects in the king, that is, on the one hand, a symbol of the
power of the society of which he is king, and on the other hand, this power which he partially
(of course not completely) exercises, you have not fully understood the idea of a full monarchy.
But something very dangerous has happened to all our attempts to find a unit of refinement
for the concepts of symbol and sign. The mathematician has usurped the term “symbol” for
mathematical “signs,” and this confusion is almost impossible to untangle. All we have to do is
to distinguish between signs called symbols and real symbols. Mathematical signs are signs that
are mistakenly called symbols (Tillich, 2002).

The symbol represents something other than itself; and it substitutes for the power and
meaning of that in which it participates. This is a fundamental function of every symbol; and
therefore, if the word representation were not used in so many different ways, it could perhaps
even be translated as “symbolically” as “representative”; but for some reason this is not
possible. If symbols substitute for something other than themselves, why do we not have “what
the symbols represent directly? Why do we need symbols?” Perhaps the main function of the
symbol is the disclosure, the revealing of levels of reality that are otherwise hidden from us and
otherwise incomprehensible. Every symbol discloses a level of reality to which non-symbolic
speech is inadequate. If we interpret and explain this situation in terms of artistic symbols. The
more we try to penetrate into the meaning of symbols, the more we realize that it is an artistic
function that discloses levels of reality; in poetry, in visual art, in music, levels of reality that
are otherwise closed to us are disclosed. Now if this is the function of art, then artistic creations
are certainly symbolic in character. For example, if you take a painting by Rubens, it is a
mediator of something to you. You cannot have this experience in any other way than through
this painting by Rubens. This landscape has some tremendous properties; it has the quality of
harmony, of colors, of effect, of values, etc. All this is purely visual. What comes to us in this
way cannot be explained by anything other than the painting itself. The same applies to the
relationship between poetry and philosophy. The temptation to introduce excessively
philosophical concepts into poetry can complicate matters. Now this is a serious matter which
perhaps cannot be solved. If one uses philosophical language or scientific language, the use in
question does not really mediate the same thing that poetic language mediates and carries,
without any other language being mixed in with it (Tillich, 2002).

There is another element at the immanent level. The special parts of the church building, the
candles, the water at the entrance of the Roman Church, the cross in all churches, especially in
Protestant churches, and many other things are essentially signs but become symbols in use;
because signs are symbols in use, we may call them signs-symbols (Tillich, 2002).
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As can be seen, Tillich's view of philosophy is based on the fact that religion and philosophy,
although they investigate the same things, adopt different styles of expression. While religion
expresses this reality with symbols, philosophy expresses it with concepts. It has been seen that
concepts are necessary, but they are insufficient in terms of comprehending existence in its
entirety. This insufficiency is explained with the concept of the symbol, which always contains
asecret and a code.

Conclusion

In this article, we have tried to make conclusion on one of the contemporary theologians. He
focuses on religion’s effect on our lives by giving reasons of his historical and philosophical
conceptions. We try to see his holistic model and existential way. To him, it is useless to debate
historical Jesus because he focuses on his repercusions on our lives. His way of philosophy is
also existential and not only focused on earthly things. So, he examines symbols and signs. The
important thing about them is how effectively we can put them into words. Because, we should
express them with conceptions in philosophy.
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Oz

Din istismari, duygularin kontrol edilerek insan aklini makul olandan uzaklastirma arzusudur. Bir dinin
yogun sekilde duygusalliga maruz kalmasi ise degerler alaninin tahrifine yol agabilir. Bu nedenle din ile
istismar, bir dinin ilke ve degerlerini diinyevi ¢ikarlar ugruna islevsiz kilmanin gizil istegidir. Kissacilik
ise olumsuz anlamiyla, bir ¢ikar elde etmek icin kasithi olarak kafa karisikligi yaratip yalan bilgi
yaymaktir. Kissacilarin diinyevi ¢ikarlar ugruna kitleleri coskulu vaazlar, yiiksek tonda nutuklar, yogun
duygusallik, aldatic1 emin olus gibi gecisler {izerinden etki altina almalar1 muhakeme yoksunlugunun
temel nedenlerinden biridir. Asilsiz rivayetlere, abartili hikdyelere, kurgusal séylemlere makul dlctilerle
kars1 koyamayis bir anlamda dinin mitosa déniismesidir. Bdylece yanlis bilgi, dogru bilgiden daha yaygin
ve canli hale getirilebilir. Bir din kendisini kurgular iizerinden topluma telkin etmeye basladiginda
degerlerin yozlagmasi ve dinin ilke ve degerlerinin islevsizlesmesi kaginmlmazdir. Bu da bir kissacinin
beklentisi ile dinin gercek ideallerinin 6rtlismemesi demektir. Gercek dinin kendisini pazarlayip
ticarilesmesi miimkiin olmadi§indan rant ve kazang arzusuyla 6zdes hale gelen bir dini anlayis yok
olmakla esdeger anlamdadir. Makalede vurgulanmak istenen de dinin kendisine hizmet etmesi igin var
olduguna yonelik bir inancin yikici etkisidir. Bu itibarla makalede, dinin istismar edilmesinde
hikayecilerin rolii deskriptif bir yontemle ele alinacaktir. Makale meseleyi problematik boyutuyla ele
aldigindan tarihsel siirece ya da ayrintili kavram analizlerine yer vermeyecektir. Makale, ge¢mis ile
gliniimiiz arasinda karsilastirmay1 okuyucunun algisina biraktigindan zihni analiz metnin icerisinden
yansiyacaktir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Din, istismar, Aldatma Sanati, Kussas.
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e Kissacilik, bir ¢ikar elde etmek icin kasith olarak kafa karisikig1 yaratip yalan bilgi yaymaktir.

e Kissacilarin cehalete dayali 6zgiivenleri bir toplumda takdir ve sayginlik goriirse o toplumda stiphe,
elestiri ve itiraz yetisi sona ereceginden ilim ve hikmet dolayisiyla her tiirden gelisim de son bulur.

e  Gergek dinin kendisini pazarlayip ticarilesmesi miimkiin olmadigindan rant ve kazang arzusuyla 6zdes
hale gelen bir dini anlayis yok ile esdeger anlamdadir.

e  Kissacilarin ¢gikarlari ile dinin idealleri esdeger goriildiigiinde duygular kontrol edilemez, her tiirden
asirihik ve saldirganlik kendisine makullestirilmis bir zemin bulabilir.

Abstract

Religious abuse is the desire to control emotions and distract human reason from what is reasonable. The intense
exposure of a religion to emotionality is the distortion of the sphere of values. Therefore, religious abuse is the desire
to render the principles and values of a religion dysfunctional for the sake of worldly interests. In its negative sense,
parable telling is the intentional creation of confusion and dissemination of false information in order to gain some
benefit. One of the main reasons for the lack of reasoning is that parable-tellers, for the sake of worldly interests,
influence the masses through enthusiastic sermons, high-tone speeches, intense emotionality, and deceptive
assurance. The inability to counter unfounded rumors, exaggerated stories and fictional discourses with reasonable
measures is the transformation of religion into myth. In this way, false information can be made more widespread
and vibrant than true information. When a religion begins to inculcate itself into society through fictions, it is
inevitable that values degenerate and the principles and values of religion become dysfunctional. This means that
the expectations of a storyteller and the real ideals of religion do not coincide. Since it is not possible for true religion
to market and commercialize itself, a religious understanding that becomes identical with the desire for rent and
profit is tantamount to nothing. What the article wants to emphasize is the destructive effect of a belief that religion
exists to serve itself. In this respect, the article will examine the role of storytellers in the abuse of religion in a
descriptive way. Since the article deals with the problematic dimension of the issue, it will not include the historical
process or detailed conceptual analysis. Since the article leaves the comparison between the past and the present to
the reader's perception, the mental analysis will be reflected in the text.

Key Words: Kalam, Religion, Exploitation, The Art of Deceit, Narrative.

Highlights

e Religious abuse is the desire to control emotions and distract human reason from what is reasonable.

o Parable-telling is the deliberate creation of confusion and dissemination of false information in order to gain some
benefit.

o If the ignorance-based self-confidence of the storytellers is appreciated and respected in a society, the ability to
doubt, criticize and object will cease in that society, and thus knowledge and wisdom and all kinds of development
will cease.

e Since it is not possible for true religion to market and commercialize itself, a religious understanding that becomes
identical with the desire for rent and profit is tantamount to nothing.

o When the interests of the storytellers and the ideals of religion are equated, emotions are uncontrollable and all
kinds of extremism and aggression can find a rationalized ground.

1. Giris

“Iz stirmek” kék anlamiyla ‘séz ve anlatilar1 bir zincir halinde takip ederek yonetmeyi’ ifade
eden hikdye/kissa, dini literatiirde, anlat1 ve s6zleri izleyerek bir durumu oldugu iizere
aktarmak anlamina gelmektedir. Olup bitenin izini striip bunlari oldugu gibi insanlara
aktarmak ve bu sayede onlarin diistinmelerini saglamak kissa anlatiminin temel hedefidir. Kissa
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anlatimi, bu agidan salt s6ze takilip fiil/amelin goz ardi edilmesi degildir.” Ulasiimak istenen
fayda dogrultusunda sézlerin ve anlamlarin dizilerek bir gercege/faydaya isaret etmektir.
Olumsuz anlamiyla kissacilik ise asilsiz rivayetler ya da kurgusal hikayeler anlatarak ¢ikar elde
etmek amaciyla kasith olarak kafa karisiklig1 yaratip yalan bilgi yaymaktir. Kissacilik; hakikate
baglilik, mantikli ya da tutarli olmak gibi bir gaye tasimadigindan asil amag, din {izerinden
yiiksek tonda yasanacak bir duygudashgin sahsi ¢ikarlara kaynaklik edilmesidir. Dolayisiyla
muhatap alinan kitle ile ayni diisiinmek veya onlarin diisiinmesine imkan tanimak ya da ortak
ideallerde bulusmak asli hedef degildir. Burada nihai amag, toplumun bilgi seviyesinin
yiikseltilmesi, sorunlara ¢6ziimler sunulmasi, yiiksek ahlaki bilincin asilanmasi ya da iyilesme
ve gelismenin arzu edilmesi olmadiginda bu sorunun sosyo-ahlaki agilimi din istismaridir. Bir
kisi ya da grubun sahsi hesap ve ¢ikarlar1 ugruna hedefe ulasmak icin degerleri tahrif edip
sdylem ve eylemlerine dini alet etmesidir. Esasinda (dinden gecinen) hikayeci, dinin insanin
maslahatini ilke edinen ideallerinden ziyade kendi zihninde kurguladigi hedeflere ulagmak icin
buna uygun bir toplumu yaratmak isteyen kisidir. Dinin kendisine ve ideolojisine hizmet edecek
bicimde siirlandigi, politik-ideolojik projelere uygun orgiitlenmelerin hakim oldugu,
ayricalikli simiflarin olustugu, dint sdylemin giictin ¢ikarlariyla ortiistiigii, elestirinin kotii
goriiliip itaatin yiiceltildigi, birlik ve biitlinligii ihtiva eden etik degerlerin aksine ayrismanin
ise kosuldugu, digerlerine hayali cennetlerin vaad edildigi bir toplum. Bunun i¢in de dinin
gercekte ne oldugu toplumun geneli tarafindan var olana alisarak unutulmalidir. Byle bir
vasatta toplumlarin elinde (hakiki) dinin, istismarci otoritelere karsi en giiglii protest bir
hareket olmasi gerekirken tam aksine rant, hakimiyet ve statii i¢in kontrol edici bir giice/alete
doniismesi toplumsal sorunlarin asil nedenidir. Su halde bir dinin basina gelebilecek en
tehditkar sorunlardan biri, kendi heves ve arzularini dinin idealleriyle 6zdes hale getirip
buradan insanti, ahlaki ve dini degerleri tahrif edebilecek bir imkanin (istismar) hakim unsur
olmasidir. Bu sebeple beserl her kurum gibi din de korunmasi gereken bir kurumdur ve onu
koruyacak olan insanin kendisidir. Kisacasi din, ilahi olsa da insanla temas kurdugu andan
itibaren dinf ya da politik istismara kars: giiclii bir dirence her daim muhtagtir. Ozellikle de

kamu menfaatinin korunmasi igin din biitiiniiyle korunmalidir.

Makale, bu soruna teorik ve pratik boyutuyla odaklanarak giindeme almay: hedeflemektedir.
Bu sebeple makalede kronolojik tarihsel bir siire¢ izlenmeyecektir. Olumlu ya da olumsuz
yonleriyle tarihin farkli désnemlerinde ve kosullarinda bu aldatici sanatin islevinin ne oldugu
makalenin ilgi alani degildir. Su durumda simirhilik ve ana tema, kavramin her asirda ifade
edebilecegi problematik yondiir. Clinkii insanlarin inanglari, dini anlayislar: ya da adet ve
orfleri mutlaka bir kokene dayanmalidir. Bu agidan yerytiziinde insanin varlikla ya da olgularla

fbn Manziir, kavramin muhtelif anlamlari i¢in uzun uzun izahlarda bulunur. Kissacilari ge¢mis haberlerin izini takip eden
kimselere benzetir. Fakat aktarilagelen sdzlerden hedeflenen kastin g6z ard: edilmesi durumunda toplumlar i¢in bunun
olumsuz etkilerinin olabilecegini vurgular. Ciinkii sdze (retorik) cok ehemmiyet verip fiil/iiriin dikkate alinmaz ise bunun helak
sebebi olacagina isaret eder. Israilogullarinin tam da basina gelen budur. Eylemi terk edip yok olmaya yiiz tuttuklarinda
hikayeler anlatmaya ydnelmislerdi. Ayrintili izah icin bk. ibn Manz(r, Lisdnii'l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire:
Darii’l-Mearif, ts.), 5/3650-3651.



20 Hiiseyin MARAZ

iliskisinde orijinallik aramak dogrusu pek mtimkiin degildir. Ne var ki insanlar gercegi tasidig
gibi batili da tasiyabilmekte bazen de sorunlarin kaynagini bir ¢6ziim olarak gorebilmektedir.
Makale ge¢misten seslense de din istismarinin ¢aglara sirayet edebilme kapasitesi nedeniyle
ayni1 zamanda giinceldir. Makalede deskriptif bir yontem takip edilecek, gerekli agiklama ve
analizler verilerin etrafinda kendisine yer bulacaktir. Metinde izlenecegi tizere yer yer
hikayeler tizerinden bilgiler verilmesi bir celiski gibi durmaktadir. Belki de 6rnek olarak
sunulan hikayelerin bir kisminin gercekligi bile yoktur. Ancak ge¢mis zaman igerisinde
gercekligi siipheli olan bir olgunun bugiin tecriibi bir yasant1 olmadigini iddia etmek makul
degildir. Bu acidan tematik bagint1 ve sunulan anekdotlar, zihnin giiniimiizle bag kurabilecegi
bir geciskenlige imkan taniyacaktir. Makale basliginda sanat ifadesinin kullanilmas: bunun bir
edebi tiir oldugu anlamina gelmemektedir. Sanat olarak ifade edilmesi, bu faaliyet icra edilirken
gerekli olan fiili, kavli ve hatta kasdl tezahiirlerin tiyatral bir formda gerceklestigini
vurgulamaktir.,

2. Din istismarinin Genel Cergevesi

“Agacin meyve vermesi”; “liriin verme”; “malin tiirleri ve ¢ocuk” vs. kék anlamiyla ‘s-m-r’
kelimesi, “bir tiriinden elde edilemesi amaglanan sey ya da ‘bir tirliniin semeresi’ denildiginde
“ondan dogmasi/tiiremesi beklenen sey” anlamindadir. Bu anlamiyla kullanmak, yararlanmak,
fayda saglamak, sémiirmek vb. anlamlara gelmektedir.’ Liigavi anlamiyla ilintili olarak istismar
kavramu ise bir baskasinin iyi niyet ve saf duygularini ¢ikar odakli bir hedef i¢in kullanmaktir.
Su halde istismar, insanlarin giivenini, duygu, diisiince ve egilimlerini kétiiye kullanma
anlamina gelen bir kavramdir.* istismar i¢in genelde hedef olarak secilen duygulardir. Bunun
icin gliven, sevgi, hiirmet, sadakat, inang gibi duygular farkli amaglar i¢in kullanilir.” Dolayisiyla
duygu ve degerlerin karsilikli etkilesimi her zaman makul ve sahih bir anlayis tasimaz. istismar
eden kisi ya da grup, kitle nazarinda kendisine giiven duyulan karizmatik bir otorite kabul
edilir. Istismara maruz kalan kitle ise birgok agidan zayif olup istismarciya yiiksek bir sayg,
sadakat ve giiven hissi icerisindedir.® Burada ortak duygu ve kanaatlerin iki farkli amag i¢gin bir
araya gelmesi istismar olgusunu meydana getirmektedir. Taraflardan biri, digerini kendisinin
bir tirlinti (istismar) olarak gormelidir. Din istismari ise dini suistimal etme, ¢ikarlar icin dini
kullanma, dini bir sémiirii aracina doniistiirme, dinin maksat ve ideallerine aykiri olacak sekilde
anlamlandirma, maddi ve manevi menfaat elde etmek igin inang ve duygulari yonetme, dine ait
hakikatleri batil ile oriintiileyip dini hassasiyeti kullanarak bunu kazanca/menfaate
ddniistiirme vb. anlamlara gelir.” Buna gore bir seyin istismar edilmesi, o seyi kullanarak veya
alet ederek Gylece goriilmeyen, gizil bir amac1 gergeklestirme istegidir. Diger bir ifadeyle

Kelimenin ayrintili agiklamast icin bk. fbn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, 1/503-504.
Vecdi Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Cerceve”, Siyer Arastirmalari Dergisi 4 (2018), 162.
Bilgin, “ Istismar ve Din istismar1 Uzerine Genel Bir Cerceve”, 163.

o o s W

Semra Ginemre, “Yaygin Din Egitiminin Toplumu Din Istismar1 Konusunda Aydinlatmaya Katkisi: Cuma Hutbeleri Uzerinden
Bir inceleme”, ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi / journal of ilahiyat researches 56 (Aralik 2021/2), 333.

7 Ejder Okumus, “Bir Din Istismari Olarak Gdsteris¢i Dindarlik”, islimiydt 5/4 (Ankara, 2002), 197-198; Hiiseyin Certel, “Din
istismar1 Uzerine”, Isldmi Arastirmalar 22/1 (2011), 1-2.
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istismara konu olan dini, ontolojik gayesinden saptirip baska bir hedefe ulasmak i¢gin farkli
sekilde tasarlamaktir.® Bu sebeple dini degerleri ve esaslari tahrif etmeden istismar etmek
miimkiin degildir. Kaldi ki tarih boyunca dini kendi ¢ikarlarina alet etmeye ¢alisan her fikir,
birey ya da grup ayni zamanda dini ilkeleri tahrif de etmistir.” Ciinkii din, bir seye (ilah)
inanmamizi isterken; para (rant ve statii) baskalarinin inandig1 seye inanmamizi ister.” Bu olgu,
dinin gercek anlaminin ve islevinin ¢ikar odakli hedefler ugruna bozularak ihtiyaclar
dogrultusunda yeniden {iretilmesi(s-m-r)dir.

Dinin istismara konu edilmesinin altinda yatan temel faktorlerden biri ve hatta en 6nemlisi
dinin mesrulastirma giiciine sahip olmasidir. Glinkii din, hem deger tiretebilmekte hem de diger
digerlerin kabuliinde mesrulastirici bir islev gorebilmektedir. Bu nedenle bir kimse dindar
olmasa da dinin baskin oldugu bir kiiltiirde kendi diisiince ve davranislarina mesriiyet
kazandirma istegiyle dini istismar edebilmektedir. Zira sahsi anlayisinin ve kabullerinin
mesru/hak olduguna inanan bir sahis/grup, baskalarinin da bunlari mesru gérmesini arzu
edebilir. Dinin kontrol edici etkisini fark eden biri olarak kendisini dini otorite pozisyonuna
yerlestirebilir. Su halde istismar, genellikle bir sahsin/grubun kendi inanglarindan asiri
derecede emin olup baska bir olasiligin gegerliligini asla diisiinmedigi durumlarda ortaya ¢ikar.
Bir sahis ya da grubun, dinin idealleriyle drtiismeyen (6zel) inang ve davranislarini, dinin
kontrol edici giiciinden yararlanarak mesrulastirmaya calismast istismarin nedenini olusturur.
Siyast, sosyal ve ekonomik boyutuyla bir sahis ya da grubun merkezinde ¢ikar ve beklentileri
gerceklestirme arzusu da ulasilmak istenen asil hedeftir."! Oysa dini, ilmi, siyasi, iktisadi ve
ictimaf etkisiyle bir dinin basina gelebilecek en menfi durumlardan biri olan istismar her ¢agin
dindarlarinin sorunudur. Bu sorun, kendilerine ¢okca deger atfedilen sahislarin insanlarin
inanglarini onlara kars: kullanip tizerlerinde sorgusuz itaate dayali bir gii¢ olusturmalaridir.
Kendisini otorite ya da dini bir 6nder konumunda géren biri, karsisindaki toplulugun
kendilerini (ilmen-fikren) giigsiiz hissettigini zamanla fark eder. Onlarin farkli bir secenegi
olmadigini fark ettiginde ve mutlak itaat edilecegini anladiginda da kendisine taninan otoriteyi
kétiiye kullanabilir. Bireyleri yonetmek ve manipiile etmek icin bilgi kirliligi yayarak dint
ilkeleri carpitabilir. Bireyin i¢ diinyasinda degersizlik, korku, utang, kendinden siiphe etme,
sugluluk duygusu vs. travmalar yaratarak duygulari manipiile eder. BSylece inang iizerinden
(emek sarfetmeden) giig, statii, kontrol ve servet elde etmeyi arzular. Ciinkii din tizerinden
menfaat devsirmek en kolay, popiiler ve maliyetsiz bir yoldur. Cehalet arttik¢a biiyiir ve gelisir.
Bu durum, bir dinin 6ziine, ilke ve ideallerine aykiri bir zihniyetin dinin kendisi gibi
algilanmasina yol agabilecek bir tehdittir. Zira istismar edilen din, hakikatin yerine ikame
edilmeye calisilan kasitli bir katiiliiktiir. Istismar da giiveni asindirir, is birligini yok eder, fitne

Ali Akdogan, “Islam'in Evrenselligi ve Istismar Meselesi”, Akademik Arastirmalar Dergisi 20 (2004) 124. 121-133; Burada nebevi
model iizerinden ahlaki meziyetlerin analizi icin bk. Yakup Hafizoglu, “Imam Matiirid’ye Gére Niibiivvet ve Ispatinda Erdemin
Onemi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 20 (Haziran 2023 ), 143-170.

Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve istismar1”, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Ocak-Haziran 2004), 3.

Dursun Ali Yaz, Raramin Yazilmams Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para (Istanbul: Timas Yayinlari, 2024), 86-87.

Certel, “Din istismar1 Uzerine”, 3.
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ve bolinmeyi koriikler, ahlaki ciirtimeyi hizlandirir, kutsallar: tahrif eder, dini inanci
itibarsizlastirir, insanlar1 faydasiz ve Onemsiz seylerle oyalar, din, séze/vaaza indirgenir
boylece insani iliskilerde gosterilmez ve bir dini gercek isevinden uzaklastirir.

Dini sdylemi (vaaz) tahrif eden faktorlerden biri olarak da istismar, baska bir is/meslegi icra
etmede basarisiz/yetersiz olan kimselerin tutundugu bir meslektir. Ciinkii bu, kolay yoldan
kazang saglamanin ve toplumda seckin bir statii elde etmenin yolu olarak gériiliir. Bunun igin
birkag ayet ve hadisin ezberlenmesi, aldatici, gosterisli ve abartili genis bir elbisenin giyilmesi,
sik, uzun bir sakal ile basta dzel bir sarik yeterlidir."” Akabinde dinleyenlere duygu yogunlugu
icerisinde seslenmek, gizemli ve 6zel bilgilere sahip olduguna kitleleri inandirmak, bazen
konusurken aglamak ve duygulari costuran sozlerle onlari aglatmak ve sohbet bittikten sonra
(halkin) Firdevs cennetinde kendileri i¢in yiiksek bir sarayin insa edildigi inanciyla Allah’in razi
oldugu giivenilir bir kul oldugu imajinin halkta olusmasini saglamaktir. Sermaye, zengin sinif
ve yonetici erkin de secilmis 6zel hikiyeciye kendileri gibi likks ve bolluk icerisinde yasamasi
icin cOmertge ihsanda bulunmasidir.” Bdylece bir tiir ruhbanlik modeliyle tezahiir eden dini
otorite igin kamu kaynaklarini 6zgiirce kullanabilme firsati da dogmus olur. Bu agidan
istismarci, dini sadece kendi inancinda ve seslendigi kiirsiide gormek ister. O, her degeri
kendisine mal etme arzusu igerisindedir. Adeta din, onun inanci, ideolojisi ve karakteriyle uyum
icerisindedir. Fakat gercekte sadece dine degil; tarihe, kiiltiire, ahldka ve insana da saygisi
yoktur. Clinkii insan onurunu ¢igner, dint duygular: kullanir, inang hiirriyetine deger vermez,
kiiltiirti yozlastirir, ideoloji dayatir, kamu yararini diisiinmez, cehaleti yayginlastirir, gercekleri
manipiile eder, akli ve bilinci kéreltir ve sosyal bozulmaya yol agar. Ustelik kendi arzu, heves,
diistince ve algisini dinlestirdiginden hakikatte Allah’1/dini yeryiiziinde miidahalesiz kilmanin
gizil bir arzusunu tagir. Zira hicbir istismarci, cevresindeki insanlarin segimler yaparken ilaht
rehberligi ya da akli kullanmalarini istemez. Bu durum, Allah ile insan arasinda dogrudan bir
iligkinin degil de din adamu tizerinden bir iliskinin kuruldugunu dolayisiyla yasa koyucu/otorite
olarak rollerin degistigini gosterir. Bu asamada bir hikdyecinin sesi ile ilahi ses/s6z adeta 6zdes
hale gelmistir. Boyle biri, bir goriise karar verdikten sonra bunlari yeniden degerlendirmeyi
reddeden ve diger insanlar inanglarimi gézden gegirmeye c¢agirdiginda yeniden
degerlendirmeye inatla karsi ¢ikan ve tutundugu inanglarin reddedilmesini gerektirecek
kanitlarla karsilastiginda sabit goriisiine bagh kalan kisidir. Lynch, bu kimseleri inat¢1 inanan
olarak niteler. Inat¢i inanan, batil inanglarindan ve gériislerinden vazgecirilemez biridir; makul
iknalara karsi daima tavizsiz ve direnglidir. $u halde dini, mitsel/kurgusal hikayelere
indirgeyerek istismar edenler, gercekte dinden bahseden kimseler degildir; batil, yalan, aldatict
ve hakikat dis1 inanclarini acikca itiraf eden kimselerdir. Ciinkii istismarci, insanlarin
inanmaktan baska caresi olmadigini anladiginda her zaman hakikate bagl kalmaya ve dogrulari
soylemeye ihtiyag duymaz. Ve “her yalan, kutsal bir ortiiyle kaplanir” anlayisindan hareketle

12 Ali el-Verdi, Vii'dzii’s-Seldtin (London: Daru Kufaan, 1995), 47.
13 Verdi, Vii'dzii’s-Seldtin, 47.
4 Kevin Lynch, “Self-Deception and Stubborn Belief”, Pre-print of paper published in Erkenntnis 17/1 (2014) 63-75.
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dindar insanlari ikna etmek i¢in zorlanmaz.” Bdylece bir taraftan dinin gergekle (hayat) baginin
kopmasina neden olurken diger taraftan dinin yanlis tanitimina ve din ile hig ilgisi olmayan
fikirlerin yayilmasina yol agar. Ayrica istismarci, kendisinden (kasith cehalet) ve kendisine
yo6nelik herhangi bir yaptirimin varligindan emin oldugu zaman sz ve fiillerini sorgulamadan
mesrulastirabilir. Bu sebeple Kind? (6. 252/866 [?]), din iizerinden cikar elde etmek isteyen
kimseleri; “hayvani nefislerini kusatan kirli 6nyargilariyla distince ufuklarini kérelten ve
hakikati goremeyen saldirgan ve zalim din istismarcilari haksiz yere isgal ettikleri makamlar:
koruma ugruna kendilerinden ¢ok uzak olan erdemli insanlar1 kiigiimserler. Onlarin gayeleri,
baslar1 tutmak, makam ve mevkileri gasp etmek ve din tiiccarlig1 yapmaktir. Gergekte onlar
dinden yoksundurlar; zira bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1 ise artik kendisinin
degildir. Bu nedenle dini satanlar ve din iizerinden somiirii diizeni kuranlar bir dine sahip
olamazlar™ tespitiyle ifsa etmeye calismistir. Su halde hakikat rengine biiriindiiriilerek
sunulan her tiirden batil, ilahi dinin kendisi degildir tam aksine bir dinin hedefledigi makasidin
ihlal edilmesi anlamina gelir. Kindi'nin tespitiyle din tacirlerinin sattiklar1 dine talip olanlarin
ellerine dinden yoksun olmaktan ve gerek disiliktan baska bir sey gecmeyecektir. Diger taraftan
hakikatle fikri ve fiill bir bagint1 tasimayan kurgusal olgularin degerlere kaynaklik etmesi
miimkiin de degildir. Dolayisiyla istismar, dinin ilke, deger ve yasalarinin birey ve toplum
hayatinda beklenen islevi/yarar gerceklestirmesine mani bir sorundur. Haddizatinda din, bir
digerini avutmak, kontrol edip oradan menfaat devsirmek icin var olmus bir sistem degildir.
Ayrica yalnizca birilerinin gii¢ kazanmasi i¢in hizmet edilen bir yap: da degildir. Sadece insanin
menfaati, refahi ve iyi olmasi i¢in vardir. Kaldi ki bir insanin digerleriyle din iizerinden iliski
kurmas: itaat etmelerini garantilemek icin de olmamalidir. inang iliskisi; karsilikli anlayss,
birlikte ¢alisma, diisiinme, karar verme, paylasim, gelisme ve deger tiretmekle ilgilidir.

Su halde din istismarinin en yaygin nedenlerinden biri, din adamlarini/anlaticilarini her
tlirden hatadan korunmuscasina yiiceltmek, kutsanmak ve sorgusuz dogrulamaktir. Halbuki
abartili bir sekilde yticeltilen din adamlarinin (hikayeci) diger insanlardan hicbir fark: yoktur.
Hata yaparlar, glinah islerler, yanilirlar, hakli ya da haksiz ¢ikabilirler. Ustelik her abarti ve
asirilik, bencilligi, seckinciligi ve simfciligi kendiliginden var eder. Bu nedenle islam’da din
alimi vardir ancak ruhbanlik tarzinda bir din adamligi olmamalidir. Ciinkii ilki, fikirleri
elestiriye acik oldugundan bilgi ve uzmanliga dayali entelektiiel bir rekabeti gerektirirken;
digeri tekligi baskilayan, rakibi dislayan, ayricalik talep eden, istismara agik, bilgi ve uzmanliga
ihtiya¢ da duymayan bir anlayistir. Bir inang sisteminde din adamlig1 oldugu stirece tanrt ile
insanlar arasinda aracilarin ve maddi kazang igin organize bir somiiriiniin olmasi ise

kacinilmazdir.

> Yaz, Raranin Yazilmamis Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para, 127.

16 EbQ Ylsuf Yaklib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Resdilu’l-Kindi'l-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhad? Ebt Ride (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arab1, 1950), 50.
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3. Istismar Sorununun Faili Olarak Kussas

Kussds yani hikayeciler, mescit ve yollarda halkin etrafinda toplandigi, resmi bir sifat:
olmaksizin insanlara bazen hadislerle veya asilsiz rivayetlerle vaaz eden bazen de kissa ve
hikayelerle onlar1 avutan/teselli eden gruplarin adidir. Onlarin konusmalarini din iizerinden
gergeklestirmeleri, bu kimseleri dini bir icerik tasimaksizin komik ve niikteli hikiyeler anlatan
kissacilardan ayiran temel unsurdur.” Kissa anlatimi esasinda islam’da kadim bir gelenektir."®
Omer b. Hattab’in, israr1 {izerine Temim ed-DAri’ye veya bir rivayette Ubeyd b. Amir’e insanlara
kissa anlatmalar1 hususunda izin verdiginden s6z edilir."” Mudviye zamaninda da salihlerden
belirli bir toplulugun insanlara vaaz etmesi igin gorevlendirildigi aktarilir. Bu tiir hikaye
anlatiminin makul bir amag¢ dogrultusunda icra edildigi asikardir. Burada politik destegin
varligi ve din alimlerinin buna razi olmalari, din temali hik4yeler araciligiyla inancin takviye
edilmek istendigini gostermektedir.”® Ancak kissaciligin baslangici olarak Muaviye zamanina
isaret edilmesi, politik bir gaye tizere bu kapinin acgildigini da akla getirmektedir. Nitekim
Suy(itf (6. 911/1505), Hz. Peygamber’in ve diger iki halifenin (baska bir rivayette Hz. Osman’1 da
ekler) hikdyeler anlatmadigi, bu uygulamanin Muaviye zamaninda tiiredigi bilgisini paylasir.”
Fakat baska bir yerde Hz. Ali'nin Basra mescidinden kissacilar1 ¢ikardigini ve ‘mescidde hikaye
anlatilmaz’ diyerek tepki gésterdigini aktarir.”” Anlasilan o ki kissa anlatimi, kamu yarari
dogrultusunda icra edildigi takdirde bir sorun olarak goriilmemistir. Fakat dini tahrif edip
inananlarin dini hassasiyetinden menfaat devsirme faaliyetine donistiigiinde yasaklar
bereberinde gelmistir. Sabb4g da Makrizi’den iktibasla kissacilari, amme/sahsi hikéyeciler ve
havas/resmi hikéyeciler olmak {izere ikiye ayirir. ilki herhangi bir resmi gérevi olmayan
kimseler iken digeri devlet tarafindan gorevli memurdur. O, resmi olmayan bir sifatla bu isin
icrasimin ve bu kimselerin konusmalarini dinlemenin mekruh olduguna isaret eder.” ibni’l-
Cevzi (8. 597/1201), Telbisii iblis'te bu yénde bir anekdot paylasir. Eski zamanlarda vaizler,
alimler ve hukukculardi. Omer b. Abdiilaziz bu nedenle kissa meclislerine katilirdi. Daha sonra
bu sanat iyice geriledi ve cahil halk (liyakatsiz) kissacilara maruz kaldi. Omer b. Abdiilaziz de bu

7 Adam Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rab{'il-Hicri, cev. Muhammed AbdiilhAdi Eb{ Ride (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,

ts), 2/147; Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Tarihii'l-Kussds ve Eseriihiim fi'l-Hadisi'n-Nebevi ve Ra’yiil-Ulemdi fihim (Beyrut: el-

Mektebetii'l-Islami, h. 1404), 38-39; Suyut] ibn Mace ve farkli rivayet kanallariyla Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Omer

dénemlerinde kissacilarin olmadigina dair bir rivayet de paylasir. Bilgi i¢in bk. Celaluddin es-Suy(iti, Tahzirul-Havds min-

Ekazibi'l-Kussds, thk. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag (Beyrut: Mektebetiil-Islamiyyi, 1984), 222.

fbnir'l-Cevzi kissaciy1, gecmis haberleri anlatan kimse olarak tarif eder. Bk. Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Kitdbiil-Kussds ve'l-

Miizekkirin, thk. Muhammed b. Liitfl es-Sabbag (Beyrut: Mektebetii'l-islamiyyi, 1983), 50.

Suyutf bu iznin sinirls, kosullu ve siireli oldugu konusunda rivayetler paylasir. Rivayetlerin farkli sekillerini izlemek igin bk.

Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 239-240, 272; Ayrica Suy(ti, ibn Ebi Seybe ve el-Mervezi, ibn Omer’den rivayet ettiler

ki o s8yle demistir: “Hz. Peygamber zamaninda, ne Eb{ Bekir ne Omer ne de Osman zamaninda hicbir kissa anlatildi. Bilakis

fitne zamanlarinda kissa anlatilird1”, rivayetini aktarir. Bu rivayet, kissaciligin sosyal bozulmanin hakim oldugu toplumlarda

alg1 yonetimi igin revag bulan bir anlayis oldugunu gostermektedir. Bk. Suy(iti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 245.

% ibni’l-CevZ, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 175-177, 193-194; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/147; Suy{ti,
Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 223.

*1 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 224-225, 245, 263;

2 Suyfti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 263.

# Farkl tasnifler icin de bk. Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 37.
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meclisleri terk etti, fakat halk ve kadinlar onlara iyice baglandi. Artik ilimle mesgul olunmuyor,
bunun yerine hikayelere ve cahil halki memnun eden seylere yoneliyorlardi. Bu sanatta bidatler
cesit cesitti.”* Bir bakima kissa anlatiminin halkin fikri ve fiill yonde iyilestirme/gelistirme
gayesinden salt duygu y6niine hitap eden bir hadiseye doniismesi hedeflenen fayda ve zararin
yoniinii de tersyliz etmistir. Boylece halk, madden ve manen yoksunlasmaya maruz kalirken
kissacilik yayginlasarak ilmin yerini almis ve ¢ikar amagl heveslerin kaynagina déniismdistiir.
Ayrica hikdye anlatiminin genellikle fitne ve toplumsal sorunlarin arttigi donemlerde
yayginlasmasi® hakikat 6lgiitlerinden uzaklasildiginin gostergesidir. Ozellikle tilkelerin kriz ya
da ¢okiis donemlerinde bu tiirden sahtekar, ikiytizlii ve dalkavuk firsatcilarin ortaya ¢ikmasi sik
goriilen bir durumdur. Toplumlar felakete gotiiren kotiilitklerin bu gibi zamanlarda artmasi
da, yanlis ve batil inanglarin 6rgiitlii hale gelmesi boylece akil, ahlak ve vicdanin yozlasmasi
nedeniyledir. Bu sebeple Iraki (6. 806/1404), genel bir kaide olarak, yonetici kesimin, gercek
alimler tarafindan ehil olduklari teyit edilinceye kadar hikayecilerin halka hitap etmelerine
engel olmalar gerektigini sdyler.”

Kissa anlatimu belirtildigi tizere etkili séze binaen ibret alma, diisiinme ve iyilesme motivi olarak
dini yéntemle gelisen bir vakia degildir. ibnii’l-Cevzi, kissanin etkili bir silah oldugunu, insanlar
dogru ve iyi bir sekilde kullandiginda hayir ve yarar saglayacagini ifade eder. Ciinkii insanlar
dogalar1 geregi giizel hikdyeler dinlemekten mutlu olurlar ve bununla rahatlik hissederler.
Ayrica inanca hizmet etme amaciyla kissalar yararl ve etkili bir silahtir. O, buna dair “kissa,
Allah’in ordularindan bir ordudur.” deyisini paylasir.”” Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinin biiyiik
bir boliimiinii de kissalar teskil etmektedir. Kur’an; “Biz sana bu Kur’an’t vahyetmekle (eskilere dair)

7% ayetiyle en

haberleri sana en giizel sekilde anlatiyoruz. Elbette sen bundan énce habersizlerdendin
dogru ve giizel bir sekilde sdylemi/diyalogu edebi bir yontem olarak vaz etmektedir. Burada
kissalar tizerinden dinin telkin edilmesinin ilmi bir teknik oldugu, birtakim &lgiitler tizerinden
icrasinin gerceklesmesi gerektigi vurgulanir. Nitekim Kur’an'daki hikayeler genellikle
tefekkiire tesvik edecek bir sekilde sunulur. Kur’an, hikayeler ve ilettikleri ahlaki dersler
lizerine derinlemesine diisiinmeye davet eder. Bu da kisisel ve ruhsal gelisim i¢cin olduk¢a

onemlidir.”” Bu nedenle Suy(iti insanlara kissa anlatilmasi gerekiyor ise bu isin ilmin

2 Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Telbisiil-iblis (iskenderiye: Darii bn Haldun, ts.), 123; Ayrica bk. ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Kussds ve’l-

Miizekkirin, 53; Suyuti, kissacihigin tiiredi bir vakia oldugunu ve halkin hikayecigi Havaric’in (Har{iriyye) icerisinden ¢ikardigim

zikreder. Bk. Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibil-Kussds, 249, 271.

Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 245.

% Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahmén el-Irdki, el-Bd‘s ‘ale’l-Halds min Havddisil-Kussds, thk.
Muhammed Liitfi es-SabbAag (Beyrut: Daru’l-Verrak, 2001), 108.

2 ibnii’l-CevZzi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 48-49.

2% el-Yunus 12/3.
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Kur’an'in Allah’1 ve diinyay: tammlamak icin gesitli metaforlar kullandig1, mesaji giiglendiren ve okuyucunun hayal giiciinii
harekete geciren canli imgeler yarattig1 malumdur. Kur’an’daki hikayelerin birbirine bagl dogasi, hikdye anlatma tekniginin
kritik yoniidiir. Kur’an'daki hik3yelerin tek basmna anlatilar olarak degil, daha biiyiik bir mesaj ve anlam yaratmak igin
birbirinin tizerine insa edilen bagntili anlatilar olarak sunuldugu anlamina gelir. Metin boyunca bir tutarlilik ve birlik duygusu
yaratarak temel temalar1 ve mesajlar1 gii¢lendirir. Bk. Zaib Malik, “Story Telling Technique of The Noble Quran And Its Effect
on The Human Mind”, Jaheen e-Tahqeeq 4/3 (2021), 776.
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inceliklerini iyi bilen mahir bir alim, hadisin sahihi ile zayifin1 ayirabilecek diizeyde bilgin,
gecmis milletlerin tarihini bilen, dinde tefakkuh sahibi, zithd ehli, liigat ve Arapca’da ehil,
insanlarin mallarina g6z dikmeyen, liyakat sahibi takvali birinin olmasi gerektigini sGyler.”

ibnii’l-Cevzi, kissanin ismen yerilmedigini zira Kur’an’in da kissalar anlattigini, yerilen kissanin
fayda saglayacak bir ilim olmaksizin séziin hikayelerle uzatilmasi boylece s6ze pek ¢ok asilsiz
rivayetin karistirilmasi oldugunu ifade eder.”’ Dolayisiyla kissalar, kendi baslarina yerilen
anlatilar degildir. Ancak icinde bir¢ok abarti, batil, yalan ve dini hakikatlere kars: bir ctiretkarlik
barindirdiginda kinanmistir. Kaldi ki Cahiz (8. 255/869), kissascilardan bazilarinin tefsir ilminde
meshur oldugundan sz eder. Musa b. Seyyar el-Esvari ve Amr b. Faid (Ebi Ali el-Esvari) vb.
bunlar arasindadir. Bu sahislardan Musa b. Seyyar el-Esvarinin ders meclisinde farkli etnik
yapida insanlarin toplandigini, Arapga ve Farsga’yi ¢cok iyi bildigi icin her gruba kendi dillerinde
ayetleri tefsir ettigini zikreder.”” Buradan, dini igerikli haberleri aktaran viiz ve kissacilarin dint
bir gaye lizere hareket ettikleri ve halkin kiiltiirel seviyesini yiikseltme arzusu igerisinde
olduklar1 siirece din ulemasi tarafindan herhangi bir tenkide maruz kalmadiklar:
anlasilmaktadir. Clinkii kissacilarin ayirici vasfi, insanlarin seviyelerine inerek uygun bir dille
hitap etmede mahir olmalaridir. Halka zithd ve takva ruhunu asilamada bu fonksiyonlariyla
6nemli gérevler de iistlenmislerdir. Dolayisiyla béyle bir gérev, ahkam ile mesgul olan hukuk
alimlerinin ilgilenecegi bir faaliyet degildir. Bu bakimdan kissacilarin ziihde ¢agrilari dogru ve
yerinde bir faaliyet olarak kabul edilmistir. Su halde kissacilardan herhangi biri, bu tiir makul
bir anlays icerisinde oldugu siirece baskiya maruz kalip faaliyetlerinden engellenmemis ve dinf
hayatin icerisinde tamamlayici bir unsur olarak gériilmiistiir.” Hatta kissa anlatimi, din{ bir
motivasyon kaynagi olmasi yaninda sosyal hayat: ilgilendiren bazi durumlarda tercih edilen bir
yontem de olmustur. Ozellikle savas arenasinda kissacilarin rolleri dikkate degerdir. Metz,
onlarin savasa katilan insanlar1 motive ettiklerini, savascilari costurarak cesaretlendirdiklerini
ve bdyle bir uygulamanin cahiliyeden itibaren yiiriirliikte oldugunu aktarir.*

Ulemanin ve umerinin takdir ve hosgoriisiine muhatap olurken sonraki dénemlerde kitle
duygusunu manipiile eden kissacilarin, dini kendi ¢ikarlart dogrultusunda istismara
ydnelmeleri bu bakis agisinda degisiklige neden olmustur.” Halife Mu’tazid'in (6. 289/902) hicr?
279’da Bagdat yollarinda ve mescitlerinde kissaci, miineccim ve falcilarin bulunmasini

% Suy(itf, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 272; lbniv'l-CevZi, Kitdbii'l-Kussds vel-Miizekkirin, 7, 179-183; Ibnii’l-Cevzi'nin kosullari

icin ayrica bk. ibnii’'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 62.
31 bnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 52-53.
2 Eb(iOsméan Amr b. Bahr b. Mahb{b el-C4hiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii Hanci,
1997), 1/368; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/148.
* Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/148-149.
*  Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fil-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/147; George Makdisi'den alintilandig1 iizere vaaz verme, on birinci
yiizyilda Bagdat’ta Siinni giiciiniin yeniden canlanmasinda ve daha kesin olarak tanimlanmus bir Stinniligin ifade edilmesinde
Snemli bir rol oynadi. Hagli Seferleri sirasinda da Miisliiman yoneticiler, askerlerine ve tebaalarina cihat ruhunu agilamak icin
vaizler kullandilar. Bk. Jonathan P. Berkey, “Storytelling, Preaching and Power in Mamluk Cairo”, Mamluk Studies Review 4
(2000), 61.
% Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/153.
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yasaklamasr® bu tiir faaliyetlerin tehditkdr boyutuna isaret etmektedir. Bu yasak, kissacilarin
tasidiklar1 misyona aykir: hareket ettiklerinde ve bu isi ¢ikarlarina alet etmeye calistiklarinda
ilmi ve siyasi bir takim engellemelerle kars1 karsiya kaldiklarini gosterir. Ciinkii kissacilarin
faaliyetleri, halkin duygularini istismar edip buradan rant elde etme rekabetine dontstiigiinde
baslangictaki saf amag (ziihd ve takva) géz ardi edilir olmustur. Din asil gaye olmaktan ¢ikinca
uydurma rivayetlerle halki avutmak ve onlarin duygularini istismar ederek kazang elde etmek
gercek amaca doniismiistiir. Ozellikle dini hikyeler tahrif edilerek pek ¢ok asilsiz rivayetle
stislenmeye baslamustir. Haliyle bu durum, bir sanat/meslek olarak algilandiginda din
ulemasinin &fke ve tenkidi de kaginilmaz olmustur.” Fakat bu kimselerin alimlere kars1 tevazu
icerisinde olmalari ya da bilgisiz olmanin mahcubiyetini bir sekilde hissetmeleri -diin de bugiin
de- tecriibe edilmemistir. Her asirda kissacilar alimlere kars1 tuhaf bir ciiret ve farkli bir
direngle hareket etmislerdir. Bir anlamda gokluk olmanin getirdigi 6zgiiven, cehaleti kutsayan
bir anlayisi var edebilmistir. Cehaletin bu ciiretkrhigina sebep ise kitlelerin daima kendi
yanlarinda olduklarina dair yiiksek giivenleri olmustur.” Kitleler kendi arzusunu, hirsin,
ofkesini kisacasi duygu ve coskusunu kissacilarin séz ve davraniglarinda gérmistiir. Fakat
Suyftd, kissacilarin halka, kendileri disinda bir sey anlatmadigini, sadece daha ¢ok goriilmeyi,
stirekli begenilip takdir edilmeyi ve izlenilmeyi istediklerini sGyler. Bu sebeple onlarin
sozlerinin bir bilgi icermedigini, daha ¢ok hamaset icerikli oldugunu belgeleyen bilgilere yer
verir.” Aldatici sozlerin kitlelere sirayet edebilmesi i¢in de dinin sekilci ve ritiielistik yont bir
kissact i¢in vazgegilmezdir. Halbuki aldatici sekilleri, yiizeysel dindarliklari, abartil
retorikleriyle kissacilar sadece bilgisizliklerini ve liyakatsizliklerini drtmeye calismislardir.
insanlarin ¢ogu da goriintiilerle/sekillerle aldatilmaktadir. lyi bir sey yaptiklarini
zannederlerken batila hizmet ettiklerinin farkinda degilerdir.”

El-Makdisi’ye (8. 390/1000 civari) gdre kissacilar ve vaizler, halkin tuhaf ve duygusal
konusmalara olan tutkusunu fark etmisler ve konusma ne kadar ilgingse talebin de o kadar
artacagini anlamislardir. Onlar i¢in ugan bir deveden bahsetmek, yiiriiyen bir deveden soz
etmekten daha cazipti. Glinkii gercekligi olmayan rivayetler kitleler i¢in her zaman daha ilgi
gekici olmustur. Zamanla bu durum hikiye anlaticilarinin 3zel/ayricalikli sahislar oldugu
kanisina sevk etmis ve halk sozlerine itaat etmeye, onlara yalvarmaya, kutsallik atfetmeye ve

% Suy(iti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibil-Kussds, 268, [bnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussds ve’l-Miizekkirin, 312; Cahiz, Ebu Ka’b adinda bir
kissacinin abes tutum ve sézlerinden Srnek vererek hicrf 279'larda kissacilara kars: bazi 6nleyici tedbirler alindigina isaret
eder. Dénemin halifesi, sokak ve mescitlerde kissaci, miineccim ve falcilarin bulunmasini yasaklamistir. Bu emir hicri 284
yilinda da yenilenmis hatta devlet, resmen kissacilar ile falc1 ve miineccimleri ayni simifa dahil etmistir. Bk. Metz, el-Haddratii'l-
Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/150-151.

%7 Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/149; Sabbag, kissacilar, daha fazla gériiniir olma, sshret elde etme ve bunu

kazanca déniistiirme gayesiyle hareket ettiklerinde bu kimseleri mescitlerden uzaklastirmak i¢in daha da 6ncesinde sahabeden

bazilarinin devlet giivenlik gérevlerine yardim ettiklerini aktarir. Bk. Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 43.

% Metz, el-Haddratii’l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/153-154.

¥ Ayrintili bilgi icin bk. SuyGti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 241-242.

0 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds (Mukaddime), 6.
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isteklerini iletmeye baslamistir.” Makdisi, bu kimselerin ne kendileri ne de Allah igin ilim talep
ettiklerini sadece 6nde olma, rant saglama, mevki elde etme amacinda olduklarini ve
olmamalar1 gereken yerlere gelip bilingli bir toplum olsa da arzu ettiklerini burada aradiklarini,
eskilerin inanglarmin tuhafliklariyla kitle kalbini biytilediklerini, ¢liriimiis kissacilarin
rivayetleriyle ve garip hikdyelerle halkin bilincinin ifsad edildigini sdyler.”” Kitleler i¢in en
tuhaf hikayelerin, asilsiz haberlerin bile gercek gibi algilanmasinda kissacilarin 6nemli pay:
vardir. ibnii’l-Cevzi de son derece basit bir rivayeti ¢ogaltarak aktardiklarina dair rivayetler

paylasir.” Bu nedenle o, “insanlari konusmalariyla ifsad eden yalnizca kissacilardir” yargisini

paylasir.

ibnii’l-Cevzi, “kissacilar mevzu hadisleri isitirler ve yalan-yanls oldugunu bilmeden bunlari
insanlara aktarirlar.” der. Hatta siradan insanlarin agizlarindan isittikleri sozleri dahi
zikretmekten ¢ekinmediklerini, bir sahistan isittikleri bir sézii ‘Allah’in resulii soyle dedi’
demenin onlar igin bir sorun teskil etmedigini belirtir.*® O, hikdyecilerin halka uydurma
hadisler anlattigini ve ilmin kokusunu dahi alsa asla sdylemeyecegi seyleri onlara aktardigini
soyler. Boylece halk, batil ve yanlis olan1 6grenip sagmaliklar1 din zannetmeye baslamis, bir
alim onlar kinarsa da “bize bu sekilde rivayet edildi ve biz boyle isittik.” demislerdir. O,
hikayecilerin uydurduklar: hadislerle kag kisinin tuzaga diistiigiinii; nicelerinin agliktan beti
benzinin attigini, nicelerinin ilim insanlarini terk ettigini, nicelerinin mubah olan seyleri
kendilerine yasak ettigini, nicelerinin de hevalarina uyarak nefislerine aykir1 iddiasiyla ilmi
gerceklerden uzaklastigini, nicelerinin evlatlarimi miinzevilik ugruna feda ettigini ve
nicelerinin eslerinden yiiz ¢evirdigini aktarir. Ciinkii onlar, “en ¢ok yalan séyleyen ve insanlar:
yalanlariyla aldatanlardi.” der.* O, kissact ve viizlerin Allah’tan korku duymadiklarini,
meclislerinde insanlari aglatma, tahrik ve costurma disinda hicbir seye 6nem vermediklerini,
sayet insanlarin sdyledikleri seylere kars: ilgileri zayiflarsa hemen yalan bir hikdye uydurup
bunu peygambere izafe ettiklerini ve insanlarin yiizlerine yansiyan tepkiyi stirekli
gozlediklerini, onlara tuhaf, fantastik, garip ve yalan hadisler uydurup abartili hikayeler
anlattiklarini, buradan da bir din uydurduklarini, halkin da konusma ne kadar akli
muhakemeden uzaksa o kadar kissacilarin yanindan yer alma arzusu igerisinde oldugunu ve
boylece dine ve degerlere yapabilecekleri hasari artirdiklarini soyler.” Bununla birlikte bu

# Mutahhar b. Tahir Makdisi, Kitabiil-Bed'i ve't-Tarih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyyi ve’d-Dini, ts.), 1/4; Metz, el-Haddratii’l-
Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 1/367-368.

42 Makdis?, Kitabii’'l-Bed’i ve't-Tarih, 1/4.

“ ibnii'l-Cevz, Kitabii'l-Kussds ve’l-Miizekkirin, 307-308; Suy(ti, Tahzirul-Havds min-Ekazibil-Kussds, 277; Le Bon, kitleler, delil ve
kanitlara dayali verilerden hareket etmezler. Onlarin zekddan ¢ok duygular: etki altindadir ve onlar1 yonlendiren sey, asir1
sevgi beslenen modelin bir konudaki tutumu ve iradesidir. Bundan dolay: olusacak kiigiik bir kusku dahi tartismasiz gercege
doniistiiriilebilir, der. Bk. Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, cev. Yunus Ender (istanbul: Hayat Yayicilik, 2009), 35-37.

4 ibni’'l-CevZi, Kitdbii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 308.

4 [bni'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussas ve’l-Miizekkirin, 309.

4 Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: 1966), 1/32.

¥ ibnii'l-Cev7, Kitdbiil-Mevzuat min-Ehadisi’l-Merfudt, thk. Nureddin b. Siikri b. Ali Boyacilar (Beyrut: Mektebetii Edvaii’s-Selef,
1997), 1/53.
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taifenin gecici diinya hevesleri ugruna dinlerini sattiklarini, Allah’in ayetlerini degersiz bir
meblaga pazarladiklarini, tuhaf s6zler ve uydurma hadislerle insanlarin malina goz diktiklerini,
kazang elde etmekten baska gayelerinin olmadigini 6zellikle zikreder.”® Bugiin i¢in de gecerli
olan bu zihniyeti Sabb4g, “bugiin halk, bu kimseleri mescitte ders verirken ya da biiyiik bir
salonda irticalen kalabaliklara konustugunu gorse Allah’a davette gorevini yerine getirdigini
zanneder, gercekte ise aldatici deccaller hikdyeci kiligina girmistir.” sozleriyle tasvir eder.”
Iraki, bilgisi olmayan konularda biliyormus gibi davrandiklari icin naklettikleri bir hadis dogru
olsa da sirf bu sebepten giinaha girdiklerini ifade eder.”

Kissacilar, halk tizerinde kotii bir etki birakmis, hikdyecilerden duyduklar: seyler yiiziinden
islami ilke ve esaslarin halkin zihninde carpitilmasina neden olmuslardir. Dinin asli
kaynaklarina yalanlar, uydurma ve zayif hadisler karismis ve en absiirt hurafeler hakikatmis
gibi algilanarak halk arasinda giderek yayilmistir. Zamanla bid’atlerin stinnet, siinnetlerin
bid’at olduguna inanilir olmustur.” Sabbag, “giiniimiizde bu hikayecilerin tahrif ve ifsad ecici
faaliyetlerinin artik mevcut olmadigi zannedilebilir. Giiniimiiziin gercekligiyle ve modern
insaniyla hi¢ de bagntisi olmayan tarihi bir vakia oldugu diisiiniilebilir. Bu, realiteden uzak
hatali bir varsayimdir. Ciinkii bu hikayeciler, baska isimler altinda halen daha var olmaya
devam etmekte ve yeryiizilnde bozgunculuk yapmay1 siirdiirmektedir. Eger bu aldatici
sarlatanlar gegcmiste kussis tinvani ile ortaya ¢ikmislar ise bugiin vaiz, egitmen, seyh, nder,
hoca, yazar, disiiniir vb. {invanlarla var olmaya devam etmektedir. Bir¢ok insan bu
sarlatanlarin gercekte olduklar1 gibi tanimiyor ve onlari samimi bir sekilde Allah’a
cagirdiklarini zannediyor™ derken ozgiivenli cehaletleriyle kitleleri aldatmaya devam
ettiklerini vurgular. Bu anlamiyla cehalet, sadece bilgisizlik degildir. Ayn1 zamanda asirilik,
bencillik, kabalik, fanatiklik, tahakkiim ve digerleri {izerinde niifuz olusturup istismari
mesrilastirmaktir. Dolayisiyla bu cehilet, bilgisizligin yaninda kamu hukuku ve maslahatini
ihlal eden ayni zamanda dinin tahrifine yol agan bir anlayistir. O, icinde bulundugumuz
yiizyilda nice vdizin kissaci etiketinden kaginmak icin kissalardan uzak durdugunu fakat
konusmalarint uydurulmus hadislerle, batil anlatilarla, siislii retoriklerle, aldatici sdylemlerle,
yargilayici climlelerle doldurduklarini belirtir.”® Bu yoniiyle kissacilik, dinde ihdas edilmis ve
canliligi devam eden 6rtiilii tahrif yontemidir. Taskdprizade'nin (5. 968/1561) kissaciligi bidat
olarak nitelemesi bu agidan tesadiif degildir. O, selef ulemasinin, halki kissacilarla oturmaktan
ve onlar1 dinlemekten nehyettigini sGyler. Ona gore kissacilar, Kur’an’da yer alan kissalari
anlatmakla yetinmis olsalardi bu kadariyla dogru bir is yapmis olurlardi. Fakat onlar, dine
ekleme yapmuslar, eksiltimisler, carpitmislar, degistirmisler hatta itaate tesvik igin kendilerinin
hikayeler uydurabileceklerine dahi inanmislardir. Bu kimseler hakikate davet kastiyla

#  [bnii’l-Cevzi, Kitabii'l-Mevzuat min-Ehadisi’l-Merfudt, 1/53-54.
% Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 32-33.

50 1raki, el-Ba‘is ‘ale’l-Halds min Havadisi’l-Kussds, 93.
1 Suyti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds-Mukaddime, 12.
2 Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 33-34.

3 Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 32-33.
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yaptiklarini zannetseler de bu seytanin ¢agrisindan baska bir sey olmamistir. Dogrunun
icerisinde yalani bityiitmiisler de biiylitmiislerdir.” Bu nedenle Suyutf, Eb( Talib el-Mekki’den
(8. 386/996) nakille, “ilim meclisinde bulunmak nafile namazdan, nafile namaz da kissacilarin
meclisinde bulunmaktan ve kissacilar1 dinlemekten daha hayirlidir.” hitkmiint paylasir. Buna
ilaveten “etrafinda toplandiginiz kissacilar bidattir o halde erdem ve fazilete kagin.”
tavsiyesinde bulunur.”

Menfi formuyla kissacilik bir (aldatma) sanati ise farkli anlatim tarzlarinin oldugu da akla
gelmektedir. Bu baglamda Suyfti, bu sanatin ¢ farkli isminin olduguna deginir. Kissaci
(kassin), uyarici/hatirlatici (miizekkir) ve 6giit veren (vaiz).”® Kissaci gegmis olaylari hikaye
ederek anlatan kimsedir. Bu kimseler, genellikle ge¢misin haberlerini aktarirlar. Vurgulandig:
lizere ibret almak ya da dogruya rehberlik icin oldugu siirece bu tiir anlatimda bir sakinca
goriilmemistir. Suyut? daha sonra yerilen kissacilikla ilgili alt1 nedene isaret eder. ilk olarak,
kitleler, itaat ve tasvip etmeye daha ¢ok meyillidir. Bu nedenle dogru olan bir bilgi aktarilmig
olsa da resulullah zamaninda olmadig: iddiasiyla onu inkér edebilirler. ikincisi, ge¢mis
haberleri aktarirken sithhatiyle pek ilgilenmezler. Ozellikle haberlerin israiliyyat tiiriinde olup
olmadigina dikkat etmezler. Uclinciisii ve daha 6nemli olan Kur’an kiraati, hadis rivayeti ya da
dinde akil ytiriitmeyle ilgilenmeyip bu tiir islerle mesgul olurlar. Dérdiinciisii, Kur’an ve sahih
hadislerde kissa ve o6giitler varken sihhati siipheli olan haberlerle yetinirler. Besincisi,
anlattiklar1 hikdyelere halkin zihnini/kalbini ifsad edecek seyler dahil ederler. Son olarak ¢ogu
kissaci, gercegin pesinde degildir, onlarin gayesi hakikat olmamustir, bilgisi ve takvasi zayif
oldugundan hata yapmaktan da sakinmamistir.”” Suy(ti, kissacinin dini tahrif edici seyler
soyledigini, kitle destegi nedeniyle kendisini ayricalikli (kibir) gérdiigiinii ve yapmayacag
seyleri dinf bir emir gibi aktarabilecegini sGyler. Duygular1 costurmak ve kiteleleri etkilemek
icin yalan da olsa tuhaf hik4yeleri aktardiklarina isaret eder.”® Bu minvalde Eb{i Hayy4n el-
Endeliisi (6. 745/1344) tasavvuf ehli olduklarini iddia eden bu kimselerin gayb1 bildiklerini,
kendilerine tabi olan kimselerin akibetlerinden haberdar olduklarini ve kendileriyle beraber
olanlarin cennette birlikte olacaklarini kiirsiilerden anlattiklarini séyler. Onlarin bilgisiz
olduklar1 pek ¢ok konuda biliyormus gibi s6zler sarfettiklerini ve ¢evresindekilerin de bunlar
inkar etmedigini belirtir.”” Hatta bu sahislarin riiyalar yoluyla insanlar1 aldatmaya calistiklar:
bugiin dahi sik rastlanilan bir durumdur. Oysa peygamber ve sahabe gibi sahislarla riiyalarinda
goriistiikleri iddiasiyla bilgileri onlardan aldiklarini ileri stirmeleri, dinde asli kaynak olan
Kur’an'in ve aklin yerine ilhama dayali 6zel bir bilgiyi ikame etmeye ¢alistiklarini gésterir. Bu

5 Taskdpriilizdde Ahmed Efendi, Miftahu’s-Se‘dde ve Misbdhu'’s-Siydde (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 3/13.

> Suyfti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 265.

¢ Suyut, cogu insanin vAizi kissaci kissactya da miizekkir (hatira getiren) olarak adlandirdigini séyler. Ayrintil bilgi icin bk.

Suy(iti, Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 271-275; Sabbag, fakihlerin, kelamcilarin ve dilcilerin zikir ehlini ve vaizleri kussas

olarak isimlendirdiklerini nakleder. Bk. Sabbag, Tdrihii’l-Kussds, 30.

57 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekazibi'l-Kussds, 270-271; Ayrica bk. ibnii’'l-Cevzi, Kitdbiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 50-51.

% Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 251-252.

*  Eb{i Hayyan el-Endeliist, Tefsiriil-Bahril-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevc(id-Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1993), 4/149.
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nedenle Iraki “insanlarin ¢ogu riiyalarla aldatilmaktadir.” der.”® Buna gore bir toplumda
herhangi bir inang bigiminin akillar: ydnetmesi, sadece dini bir sorun degil ayni zamanda fikri
ve ahlaki bir sorundur. Ciinkii benimsenen inang, bir sahis ya da grup menfaatiyle
dzdeslestiginde insanlar bu inangla tutarl olacak sekilde hareket etmeye baslarlar. Ustelik
hakim inang, asli degerlerle celisse de daima cogunlugun bu inanci hakli gérmesini talep eder.
Bu da kitleleri etkileyen 6nemsiz figiirlerin liderligine dayali bir din anlayisinin olusmasidir.
Diger bir ifadeyle dini alanda olusan bu hal, 6nemsiz figiirler olgusu veya ayaktakiminin
liderligi olgusudur.® Bu da hakik{ inangla celisen tutarsiz inanglarin ve davranislarin zamanla
toplumda yayginlasmas: demektir.

Suyfti, kitlelere vaaz yoluyla hitap etmek isteyen cahil kissacilarin amaglarina ulasmak igin
genellikle bir yol bulduklarini sonrasinda isleri iyice kotiiye gidinceye kadar bidatlerini
artirdiklarini ve en sonunda da fiil, s6z ve maksatlarinda pek ¢ok cirkinlikler sergilediklerini
belirtir. Fiillerindeki cirkinlikler, tevazu sahibiymis gibi gériinme, yapmacik aglamalar, alimh
(aldatic1) elbiseler kusanma, hareketlerde naiflik vb. sayilabilir. Hatta ona gére kadinlar bu
sahtelige daha kolay aldanmaktadir. Konusmalarindaki cirkinlik ise sézlerinin yalan olmasi
bununla birlikte rezalet ve bayag: halleridir.”” Amagclarina gelince, diinyalik disinda bir sey
degildir, vaaz ve kissalarla insanlari (din tizerinden) avutup aldatirlar.”® Ebli Hayyan da benzer
sekilde farkli (ayricaligi ve sohreti simgeleyen) elbiseler giyinip kendilerine seyh diyen bu
kimselerin para kazanmak icin emek sarf etmediklerini®, dinde olmayan ritiieller icat
ettiklerini, yiiksek tonda mescitlerde halka seslendiklerini, kendilerine hizmetgiler (miirid)
edindiklerini ve insanlar1 kendileri igin ¢alisan hale getirerek paralarini aldiklarini, etraflarina
(s6zde) keramet ehli olduklarini yaydiklarini, insanlara ilmi birakip siinnetle mesgul olmalar:
gerektigi yontinde telkinde bulunduklarini, inzivaya 6zendirip hicbir kitapta ve génderilmis
peygamberlerin siinnetlerinde olmayan zikirlerle Allah’a ulasmaya calistiklarini ve secde
hallerinde dahi aslinda insanlara kibirlerini sergilediklerini, seyhin miiritlerini gérevlendirerek
kendilerini izledigi, korudugu, haberdar oldugu ytniinde haberler yaymalarimi soyledigini
bdylece de cahil insanlar korkuttuklarini ve akillar: korelttiklerini sdyler.” Kisacasi cehaletten
beslenip korku, nefret ve secilmislik imgesi tizerinden halkin duygularin: istismar ederek
gelirlerini artirmak ve statiilerini korumak icin din pazarlarlar. Nitekim ibnii’l-Cevzi, yaygin

5 1raki, bir riiyanin emredilene ve nehyedilene aykir1 olmasim ya da zamanin kosullarina bagli olarak makul 6l¢iitlerden uzak

olmasiny, rityanin bir aldatma araci olarak kullanildiginin delili oldugunu diistintr. Bk. Iraki, el-Bd‘is ‘ale’l-Halds min Havddisi’l-
Kussds, 102-103.
st Ahmed b. Yusuf es-Seyyid, Mukavemetii't-Tefaha (istanbul: Manarii'l-Fikr, 2023), 23.
2 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 274-275.
8 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 280.
¢ Para ve statll pesindeki sahte bir dinciyi ayirt etmenin saglam yollarindan biri de peygamberlerin sahip oldugu {i¢ ortak
nitelikten uzak olmalaridir. Peygamberler miras birakmamistir, tamami kent soylusudur ve hemen hepsi bir meslek sahibidir.
Higbirisi sorumlulugun ¢ok fazla deyip calismaktan imtina etmemistir. Her biri kendi rizkini kazanmak igin ¢aligmustir.
Dolayisiyla bir din adamini hesabilik ve hasbilik yoniiyle degerlendirirken gecimlerini nasil sagladiklar: 6nemli bir kriterdir.
Ayrintili bilgi icin bk. Yaz, Raranin Yazilmamus Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para, 329-330.

Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii’l-Bahril-Muhit, 4/312-313.
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sekilde bu sanatla ugrasanlarin dogru ya da yalan oldugunu bilme ihtiyaci hissetmeksizin yazili
olan her seyi nakletme ¢abas: icerisinde oldugunu sdyler. Bunlar arasinda hadisler tireten
yalancilarin oldugunu daha sonra bunlari sattiklarini ifade eder. Ne var ki ibnii’l-Cevzi, halkin
kissacilara olan diiskiinliigiine de anlam veremez. Kitlelerin ne onlarin uyduruk sézlerini inkar
ettigini ne de onlarin meclisinden ayrilabildiklerini zikreder. O, halkin nazarinda “4lim, minberi
ytiiksek olan kimsedir” algisina isaret ederek,” sekilci dindarligin aldatici yoniinii vurgulamaya
calisir. Dolayisiyla kissacilarin fantezi ve masallarini oldugu gibi dogru kabul eden, onlar1 asla
elestirmeyen siradan insanlarin buna imkan tammasini ve kiirsilye her cikani alim
zannetmesini anlamakta zorlanir. Ona gore halkin idrak edemedigi sey, kendilerini alim
zanneden bu sahislar, insanlarin kalplerini kirletmekte, kamu hukununu ihlal edip insan
onurunu ¢ignemekte, zihinleri yalan ve sagmaliklarla doldurmakta ve akillar1 hikdye ve
efsanelerle kdreltmektedir.” Fakat bir kissaci icin kitlelerin destegi vazgecilemez bir giictiir.
Halkin kendi yanlarinda yer almasini ve siirekli kendilerini takip etmesini arzu etmeleri, halkin
aklina duymak istedikleriyle hitap etmelerini gerektiren bir faktordiir.

4. Vakalar Uzerinden Kussasin istismarda Etkisi

Kussds icin Isrdiliyyat, hikdyelerinin en 6nemli parcasidir.”® Sdylemleri genellikle
ansiklopediktir, belirli konular disina c¢ikmazlar. Kurgusal hikayeleri anlatmaktan ve
¢ogaltmaktan hig ¢ekinmezler ve bu tiir mitsel anlatilarin yayilmasi igin 6zel ¢aba harcarlar.
Hikayeleriyle insanlar1 Kur’an'dan, siinnetten, tefekkiirden, anlayistan, makulden ve
hidayetten uzaklastirirlar. Kitleleri yalana, abartilara, kurgulara, kanit aramamaya alistirirlar.
insanlar1 bilgiye ve bilene degil, sadece kendilerine cekerler. insanlarin tuhaf olan seylere
ilgisini istismar ederler. Cehaleti kutsayip bilgiyi itibarsizlastirirlar. insanlar ya hikayelerdeki
mizahtan, akil disiliktan ya da nefret ettikleri kisileri hikdyecinin yansitmasindan hoslanirlar.
Zihinleri reddetse bile garip olan sdzlere/konusmalara istiyakla meyil gésterirler. Ne var ki
toplumlarin bilinglenmek, ilimle ve faydali olan seylerle ilgilenmek yerine kissacilarin pesine
diismeleri kendi felaketlerinin 6nemli bir nedenidir. Ciinkii hikdyeci, kendi menfaati diginda
yararl bir sey diisiinmez. Kast1, bir sorunu ¢6zmek degildir. Toplum ve kamu menfaati ve dinin
gercek idealleri onun hig ilgisi degildir. Onlar i¢in halkin kendilerine tanidig statii her tiirden
ahlaksizhigin tizerini Ortebilir ve kotiiliigi mesrulastirabilir. Dint anlayislar: bilgi ve ahlak
temal1 bir dindarliktan uzaktir. Ciinki onlar i¢in dinin ritiielistik ve sekilci yapisy, kitle algisini
daha hizli motive edicidir. Bilgi ve ahlak temelinden yoksun dindarliklar: onlar1 indirgemeci
asir1 bir dogmaya yoneltirken bununla cehaletlerini 6rterler. Onlarin amaci bilgi ve erdemlerini

8 ibnii’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 318; Ayrica bk. Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 278; Hoffer’a gore kitleye
kesin olarak baglanan kisi de inanglarina dayanak olusturacak gergekleri akil, duyu ve haber gibi bilgi kaynaklarindan degil de
bu telkinden alir. Buna gore aklin ve duyularin verilerine dayanmak bir bakima inangsizliktir. Kérii kdriine inang ise ok sayida
inangsizlikla varligin siirdiiriir hale gelir. Bk. Eric Hoffer, The True Believer (Kesin inanglilar), gev. Erkil Giinur (istanbul: Plato
Film Yayinlari, 2007), 90; Ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Hiiseyin Maraz, “Fanatizm Olgusu ve Dini Kiilt Yapilarda Elestirisizligin
Elestirisi”, Kader 16/2 (Aralik 2018), 404-432. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.464870.

¢ ibnii’'l-Cevzi, Kitabiil-Kussds ve l-Miizekkirin, 318-319.

68

Bunun yaninda 6zellikle tasavvuf, batil ve hurafe dolu hikayeler icin kissacilara veri sagliyordu. israiliyyat onlar icin 6nemli
bir kaynakt1. Bk. Sabbag, Tdrihii’l-Kussds, 44.
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artirmak degil, makullestirdikleri cehaletleriyle dini kimliklerini her kosulda muhafaza edip
kitle 6nyargisini beslemektir. Bu, hakikati yalniz kendi zihniyetinde goriip karsitlik/Gteki
izerinden  kendisini tarumlayan, dini sekle/goriiniirlige indirgeyip  degerlerin
icsellestirilmesini Gnemsemeyen ve gelenegi kutsayip propaganda dilini akideye eklemleyen
ideolojik bir anlayistir. Oysa kimlik dindarligi her asirda tistesinden gelinmesi gereken bir inang
sorunudur. Ciinkii asirihigim artmasinda, toplumlarin manevi zenginliginin ¢calinmasinda, sosyal
ayrismaya kaynaklik etmede, toplum aklinin ve erdeminin zayiflamasinda en temel
faktorlerden biridir. Ne var ki kissacilar daima insanlarin arasindadir ve onlar1 etkilemede
biiytik bir giice sahiptirler. Halkin nazarinda ilim ehli olarak goriintirler ya da kendilerine ilim
ehliymis gibi bir imaj yiiklerler. Mescitlerde, genis salonlarda Allah’a ¢agirdiklar1 iddiasiyla

® Diger taraftan, kendilerine

insanlara konusurlar, hiikiimler verip hikayeler anlatirlar.
yoneltilen her soruya konu hakkinda bilgileri olsun ya da olmasin cevap vermeye ¢alismislardir.
Zira onlarin cehaletlerini agia ¢ikaracak herhangi bir olasilik, halkin kendilerine olan giivenini
sarsabilir. Hatta bazlari, Israilogullar’nin taptigi buzaginin ismini bildigi iddiasinda
bulunabilmistir. Bir digeri de Hz. Yusuf'u bir kurdun yedigini iddia ettiginde dinleyenlerden
biri, “Hz. Yusuf'u kurt yemedi ki deyince, Hz. Yusuf'u yemeyen kurdun ismi” deyip climlesini
degistirerek soziine devam edebilmistir.” Kisacasi hak/hakikat; icerisinde (zihni) sithhati, delil
ve diiriistligii barindiran bir kavram iken bir kissaci i¢in bu degerlerin dikkate hiiz bir 6nemi
olmamistir. Bu durumun sebebi ise diger fikirlere veya farkli bakis agilarina dikkatin
yonelmesine engel olma arzusudur. Bu, oldukga tehlikeli bir durumdur. Ciinkii diger bakis
agilarina ustiinlikk saglandigi zaman, yaratilan siglik ve smirlilik felakete yol agar. Boylece
yegane hiikiim verici ve hakikatin kaynagi haline gelir. Bunun sonucunda haddi olmayan
sorular1 yanitlamasi ve kendisine hi¢ sorulmamasi gereken sorulara cevap vermesi beklenir.
Artik bu asamaya gelindiginde din olgusunu sadece kendi bakis agisina gére agiklama arzusu
(tek olma hirs1) hakim olur.”

Mevcut vizyonlariyla kissacilar, kendilerinin cehaletlerini ve sahtekarliklarini ortaya ¢ikaran
ulemadan olabildigince nefret etmistir. Onlar, alimleri en biiyiikk diismanlar1 olarak
gormiislerdir. Fakat her cagda oldugu gibi halk, kissacilara verdigi degeri dlimlere gstermemis,
takdir ve dvgiiler kissacalarin payina diismiistiir.”” Kissacilarin halktan aldiklar: destek, alimler
tizerinde derin etki birakmuis, alimler can glivenligi nedeniyle susmak ve hatta bazilar1 batili
onaylamak zorunda bile kalmistir.”” Toplumda dini 6nder goériilen bazi cahil aldaticilar, vaaz

% Suy(ti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibil-Kussds (Mukaddime), 6.

®  ibnii'l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 324; Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicr?, 2/153.

' Lord Northbourne, Religion in the Modern World (Modern Diinyada Din), cev. Sehabeddin Yal¢in (istanbul: insan Yayinlari, 2003),
45,

72 ibnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds vel-Miizekkirin, 324; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/153; Iraki, israilogullarini

helaka gétiiren sebeplerin basinda kissa anlaticilarinin varligina isaret eden hadisler ve sézler paylasir. “Israilogullar: helak

olduklarinda hikayeler anlatiyorlardi” yani yararh olan hakikate/ilme giivenmeyi terk edip faydasiz yalan ve uydurmalarla

mesgul oluyorlardi. Bk. Iraki, el-Bd‘is ‘ale’l-Halds min Havddisi'l-Kussds, 81.

7 Fakat bu durum genel bir tutum degildir. Her asirda bu aldaticilarla miicadele eden, miinkeri redde ¢agiran, deccil kiliginda

sahtekarliklarini ifsd eden 4limler olmustur. Bk. Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 45.
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etmekten alikonursa nefretle 6fkelenir ve onlarla birlikte bir¢ok kimse buna tepki gosterir
olmustur. Ciinkii bdyle bir engelin toplumda insanlar1 Allah yolundan ayirma ve islam’a
davetten kisitlama seklinde anlasilmasini istemislerdir. Kissacilarin sade bir dil kullanmalari,
abartili tekrarlari ve hisleri teselli eden konusmalari, ilmi ve entelektiiel bir dil kullanan
alimlerle kiyaslandiginda halkin aklini basindan alabilmistir. Bu nedenle kissacilar i¢in en
dnemli sey, halkin coskusunu azaltan veya onlarin cezbe halini zayiflatan herhangi bir séylem
ya da eylemden olabildigince kaginmak olmustur.” Kitleler de her asirda tuhaflik ve gizemlere
diiskiin algilariyla hurafelerden hoslanmistir. Garip ve absiirt hikiye ve haberleri dinlemeyi
daha cazip bulmustur. Adeta onlar icin kissaci, kendilerini miizikle eglendiren bir sarkici
gibidir. Fakat kissacilarin gayesi, abartilar, uydurmalar ve yalanlar esliginde kitleleri cezb edip
onlarin mallarini ikna ederek alabilmektir.”” Bdylece zihinleri kirlenen ve karigsan insanlar
bidatlere siinnet olarak inanmaya ve gercek siinneti bidat olarak gérmeye baslamis, inanglar
icerisinde dinin naslariyla yalanlar birbirine karisir olmustur.” Ayni zamanda onlarin, halka
cok kotlti muamelede bulunduklari, onlart kiigtimsedikleri, hakaret edip alay ettikleri bir bakima
nefreti besleyip toplumda siirekli otekiler var ettikleri boylece kitle algisini kontrol
edebildikleri baska bir yontemleri de daima olagelmistir.”” Ancak halk, biitiin bunlara ragmen
din taciri bu kimselere yiiksek bir giiven besleyip ilgi duymayi siirdiirmiistiir. Cehalet, 6zgtiven
ve cliretleriyle kissacilar, Allah’a ve resuliine sayisiz yalan isnat etseler de halkin tarafinda
yogun bir dinleyici kitlesine daima sahip olmus, gercek alimler de biiyiik sikintilara maruz
kalmistir.”® Adeta cehaleti yok etmeye calisan ulemaya cehaletin yaratilip yayilabilen bir giic
oldugunu géstermislerdir. Bu bakimdan ibnii’l-Cevz, kissacilarla oturanlarin {i¢ hasletine isaret
etmektedir. Bunlar; riza/itaat, aklin kusurlu gériilmesi, faziletin yitimidir.”” Mestdi (8. 345/956)
daha agir bir dille; “halki bir incele, onlar1 bir hayvani oynatana alkis tutan, bir maymunu
yonlendirene def calan, oyun ve eglenceye diiskiin, yalanci bir hikayeciye kulak kabartan,
déviilenin etrafinda toplanan, asilanin yaninda bekleyen, onlara koyun gibi meleyen ve bagirip
cagiran, bunlari asla engellemeyen, miinkeri nefyetmeyen, iyiligi bilmeyen olarak goriirsiin.”
der.”® Acikgast halk bilincinin daha iyiyi, dogruyu ve faydaliy1 aramaya yatkin olmamasi
kissacilar agisindan her zaman bir firsat olarak gériilmustir.

™ Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/150-151; Burada din adamimn sdylem ve mesajlari, bir kitlenin bilgi

diizeyini yiikseltmek icin degildir. Kitle ruhuna zerkedilen sloganik s6zler, siipheli inang ve diistinceler, ispattan uzak saf
yalnizca iddialar olarak kalmakta, ayni kelime ve imgelerle tekrarlar stiregelmekte; boylece duygu, diisiince ve inanglarmn diger
bireylere sirayeti hedeflenmektedir. Bk. Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 112-114.
7> Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 46-47.
76 Suy(tl, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibil-Kussds-Mukaddime, 12; Su halde bir seyin put olmasi yalmzca yapildigi maddenin dis
goriiniisiine bagli degildir. Giinkii bir heykelin put oldugunu buna karsilik bir fikrin (ya da grup kimliginin) put olamayacagin
savunmak abestir. Bk. Northbourne, Religion in the Modern World (Modern Diinyada Din), 30.
77 Sabbag, Tarihii'l-Kussds, 46-47.

78 Mustafa es-Sibagi, es-Siinnetii ve Mekdnetiihd fi-t-Tesri-Islami (Beyrut: Dariv'l-Verrak, ts.), 104.

7 ibni'l-CevZi, Kitdbiil-Kussds vel-Miizekkirin, 306-307; Suyuti, kissacilar, Allah’a ve resuliine yalan isnad eden kimselerdir. Onlarla
oturan bu kimselerden daha siddetlidir, rivayetine yer verir. Suyiti, Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 276.

8 Metg, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/149.
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Metz de halkin kissacilara asir1 sevgi ve sayg icerisinde olduklarini aktarir. Kissacilarin halkin
duygularina hitap ettigini, coskularini yonlendirdigini, onlara caddelerde ve mescitlerde
hikayeler, mitsel anlatilar, asilsiz rivayetler aktardigini bu sayede pek ¢ok mal edindiklerini
sOyler. Halk {izerindeki etkilerine dair o, Taberi'nin (6. 310/923) Bagdat’ta bir kissaciyi elestirip
kinadigint bunun tzerine halkin evini kusatip tasladigini ve bu yiizden disar1 ¢ikamadigini
zikreder. Dahasi ehl-i siinnet ile Sia arasinda Steden beri yasanan gerginligin (fiten) biiyiik
kismini kissacilarin provoke ettigini ifade eder.” Metz, Sealibi’den iktibasla kissacilarin siyasi,
mezhebi ya da grup menfaati gzetmeden kitlelerin duygularini istismar ederek sadece onlar:
avutmak i¢in hadisler uydurabildiklerini bunu da mevki ve mal edinmenin bir yolu olarak
gordiiklerini, kissacilarin mal kazanma hirsi nedeniyle birbirlerine kin ve nefret beslediklerini
hatta “bir hikayeci diger bir hikdyeciyi sevmez” soziiniin meshur oldugunu aktarir.*” Bu
nedenle gerektiginde birbirlerine hakaret etmekten, gercek alimleri de yenilikgilik ya da
dinsizlikle su¢lamaktan asla cekinmezler. Kendileriyle ayni fikirde ya da tarafta olmayan herkes
cahil, sapkin, miirted, zindik ve hatta hi¢ kimsedir. Kamuoyunu aldatmak ve gercek din
alimlerini susturmak icin iftira atmaktan kaginmazlar. Oysaki din istismarcilari, din ile diinyay1
(halklar1) sémiiren; dincilikle suglar isleyen, dini degerleri, etik ilkeleri, vatanperverligi temsil
ediyormus gibi davranip nice felaketlere, trajedilere, skandallara ve hiisrana sebep olan
kimselerdir. Onlar, gercek sorunlara, insanin maslahatini ilgilendiren asil meselelere
egilmezler ve anlattiklar1 hurafelerle halklarin manevi duygularini zayiflatirlar boylece halki
bir dilenciye déniistiiriirler. Dikkatleri daima siradan halkin {izerindedir, kusurlu olan yalnizca
halktir, sorunlarin kaynagi hep onlardir. Gérevleri, haksizliklara kars: halki uyandrmak degil,
sabir ve itaat teolojisiyle onlar1 sakinlestirmektir. Bu bakimdan higbir istismarci, kotiilik ya da
ahlaksizlig1 kendi dindarlik giidiisiine (¢iktisina) baglamaz. Olumsuz gériinen durumlari daima
seytan tiiriinde kotiictil giiclere atfeder. Bu nedenle fiillerini sorgulama geregi de duymaz.
Sorgulamasi ve sorgulanmasi gereken hep baskalar1 yani siradan halktir. Ceza ile korkutma,
sucluluk duygusu olusturma, sorgusuz itaati oziimsetme, nefret/dteki tireterek algilart
yOnetme ve ayricalik/ustiinliik imajiyla aldaticih@i pekistirme vb. sadece ozgiir iradelerin
baskilanmasi, diisiinme yeteneginin korelmesi ve zihinlerin gercegi gérmekten uzak kalmasi
icindir. Asisiz hikayelerle kitlelerin zihinlerini mesgul etmenin tehditkdr yoni ise
bilgiyi/hakikati 6nemsiz kilmak olmustur. Oysaki akli, sagduyuyu ve bilgiyi yadsiyan dinf bir
anlayisin insanin maslahatina doniik ilmi, iktisadi ve toplumsal degisimleri var etmesi asirlar
gecse de imkansizdir. Bu nedenle kissacilar, konularini hi¢ degistirme geregi duymamislardir.®

81

Metz, el-Haddratii’l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/111; Ozellikle Irak'ta artan sayilariyla beraber baskilarinin da arttigindan
s6z edilir. fbn Afv'in rivayetiyle Basra Mescidi'nde tek bir fikih halkasi varken kussasin sayisiz halkaya sahip oldugu mescidin
onlar tarafindan dolduruldugu aktarilir. Metz, el-Haddratii'l-islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/149-150.

82 Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/154-155; Hadis uydurmaciliginda zenidikanin roliine de isaret eden Suy{itd
dzellikle Abbasiler’in erken doneminde bu sekilde binlerce hadisin uyduruldugunu zikreder. Helali haram, haram1 helal yapan,
Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri tahrif eden hadisler bu art niyetli kisiler tarafindan tedaviile sokulmustur. Ayrintili bilgi
icin bk. SuyQti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 214-216.

8 Eb{ Ali el-Ciibbal, buna benzer cahil kimselerin (Haseviyye'yi kasteder) mizacini su sozlerle tasvir eder: Sagkin ve cahil bu

gliruh, yalnizca her korkak gaddarin, giinahkar zalimin, insanlarin en liyakatsizinin, en aptalinin, en bilgisizinin, en fitnecisinin
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Kendi yapay giindemleri (hamaset) disinda konusamazlar. Buna ragmen duygular1 cezbeden
sloganik sdylemleriyle halkin nazarinda ayricalikli olarak goriiliirler. Bu bakimdan kissacilar,
anlamsiz sozlerin, safsatanin, kurgusal hikyelerin, hurafe tiirii anlatilarin kitle tizerindeki
etkisini fark etmis kimselerdir. Halkin hosuna giden ve ilgisini ¢eken (aldatici) retoriklerle
inandiriciliklarini artirdiklar: takdirde gergek alimlerden ve ilim talebelerinden iistiin konuma
geleceklerini anlamiglardir. insanlarin tuhaf ve gizemli seyleri duyma arzusu, sloganik,
hamaset igerikli sdzlere diiskiinligli, dogrudan itikida ve hayata/amel temas etmeyen
kurgularla mesgul olmanin rahatligi, hikayecileri amaglarina ulasincaya kadar yalanlar
uydurmaya iten faktér olmustur. Buna dair fbn Kuteybe (5. 276/889) kissacilarin halkin
dikkatini kendilerine c¢ektiklerini, yalan ve uydurma rivayetlerle onlarin zihinlerini
karistirdiklarini, halkin da akillar1 ermedigi icin kalplere/duygulara hos gelen tuhafliklar:
anlatanlarin yaninda yer aldigini sdyler. Ornegin hikdyeci cennetten bahsettiginde; “icerisinde
misk ve zaferan kokusundan olan huriler vardir ve kalgalari bir mil genisligindedir. Allah,
sevdigi kuluna icinde yetmis bin oda, her odada yetmis bin kubbe, her kubbede yetmis bin yatak
bulunan beyaz incilerden bir saray verecektir. Boylece o, yetmis bin kisi arasinda yer alacak ve

"% seklinde uydurma bir rivayetle halkin dikkatini ve ilgisini

onlardan ayrilmayacaktir.
kendisine c¢ekebilir ve inandiricilik icin abartinin siddetini artirarak gercekleri kolaylikla
carpitabilir. Fakat gercekte akla, sagduyuya bilime ve irfana aykiri pek ¢ok yalan, carpitma ve

sagmalig1 dine dolduran biridir.

Buradan hareketle kissacilarin kitleler tarafindan yiiksek bir i¢tenlikle onaylandigina dair bazi
ilging olaylar rivayet edilir. Bunlardan biri Harun Resid ve Me’'mun déneminde yasamis sair
Kilsim b. Amr el-Attabi ile Osman el-Verrak arasinda gegen diyalogdur. Kiilsiim, Bagdat
sokaklarinda ekmek yiyerek yiiriirken Osman el-Verrak onu goriir ve “yaziklar olsun sana,
utanmiyor musun?” der. Kiilsiim de ona, “biz bir evde iken sen yok muydun? Orada bir sigir1
yerken ne utandin ne de ¢ekindin. Bu sen degil miydin?” O da hayir, az bekle ben sana sigirin
ne oldugunu gosterecegim.” cevabini verir? Kalkar ve insanlara vaaz vermeye hikayeler
anlatmaya baslar. Etrafindaki kalabalik artinca insanlara: “Bana ismi 6nemli degil, birinden
rivayet edildi ki, her kim dilini burnunun ucuna degdirirse atese girmez. Bu soziin akabinde
halkin i¢inde dilini ¢ikarip burnuna degdirmek i¢in caba sarf etmeyen kimse kalmadi.”® diyerek
kitleler tizerindeki hakimiyetlerine dikkat ceker. flging bir anekdot da Muhaddis Sa’bi hakkinda
paylasilir. O, Tedmiir’e gidince cuma giinii oldugundan namaz kilmak i¢in bir mescide girer.
Etrafini saran kalabalik bir topluluga hitap eden uzun sakall1 bir seyhe sahit olur. Konusmasina

liderligine razi olurlar. Bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapan cahil, kétii kimselerdir. Allah'in malini servet edinirler, O’'nun
kullarini kélelestirirler ve dinini bozarlar. Fakir fukaranin maliyla kendilerine mallar, atlar, calgilar, cariyeler satin alirlar.
Sarap icip giinahlar islerler, erdem yoksunlarini 1slah etmeye yanasmazlar, verdikleri sozlerden cayarlar, Yahudi ve
Hiristiyanlari izzet sahibi kilarlar. Bk. Eb{i Ali el-Ciibbai, Kitabii'l-Makalat-itikidf Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, thk. ve cev.
Ozkan Simsek-A. iskender Arica-Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 110.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te'vilii Muhtelifil-Hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfar (Beyrut:
Mektebetii'l-Islami, 1999), 404.

8 ibnii’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 320; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/151.
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Nebi'ye (a.s.) kadar uzanan bir rivayet zinciri ekleyerek “Allah Teala iki sur yaratmistir. Her sur
icin iki tifirtis vardir. Bunlar, simsek iiftiriigii ve kiyamet iifiirtigidiir. $a’bi'nin ici i¢ini yer ve
namazini da hafif tutar. Sonra seyhe yaklasir ve Allah’tan kork insanlara yalan yanls seyler
anlatma. Allah tek bir sur yaratmistir. Nerden ¢ikt1 bu iki sur deyince, ona: Ey fAcir, ben Hz.
Peygamber’e uzanan raviler saydim, sen bunu red mi ediyorsun?” der ve ayakkabisini ¢ikararak
Sa’bi’ye vurmaya baslar. Seyhin etrafinda kiimelenen grup da ona katilir ve bir giizel déverler.
“Sa’bi ne olur beni birakin Allah’a yemin olsun ki Allah ii¢ tane sur ve her biri i¢in {i¢ tfiiriis
yaratmistir.” deyince kendisini birakirlar. Belki bu tiirden rivayetlerin bir gercekligi yoktur.
Fakat burada alimlerin kissacilarin anlattiklar1 hikayeleri reddettikleri, ipliklerini pazara
cikardiklari, genellikle batil ve hurafe tiiriinde s6zler sarf etmelerine ragmen kissacilarin halkin
ilgisini yanlarina ¢ekebildikleri asil anlatilmak istenendir.*

Nitekim halk, kissacilarin ayricalikli sahislar olduguna inaniyor ¢ogu zaman dualarini almak
icin onlara adeta sigimiyordu. Bu durumu drnekleyen bir anekdotta bir adam Ebu Siileyman
adinda bir kissaciya bir fels (para) verir ve ondan oglunun kendisine geri dénmesi i¢in dua
etmesini ister. Kissaci, oglun nerede diye sorar. O da Cin’de cevabini verir. Kissaci bir fels ile
Cin’den doner mi hi¢? der. Bu kadar paraya imkani yok. Ancak bulundugu yer Cennabe ya da
Siraf olsaydi o zaman bu paraya donebilirdi, diyerek” adeta insanlar1 aldatmanin inceligini ve
bunun i¢in hi¢bir deger tanimadiklarini betimler. Halk tizerinde sahip olduklar: etkiye 6rnek
olmasi agisindan EbQl Hanife’nin annesi hakkinda da bir rivayet aktarilir. “O, aklina takilan ser?
bir meseleyi ogluna sorar. O da annesine cevabini verir. Fakat annesi bu cevaptan ikna olmaz.
Eb{ Hanife ile birlikte meshur kissacilardan birinin yanina gider. O da Eb{i Hanife'nin verdigi
cevabi verince ancak ikna olur.”® Diger taraftan menfaat s6z konusu oldugunda kissacilar
tarafindan ilmi, fikri ve ahlaki herhangi bir ilkenin gézetilmedigi de vurgulanmistir. Buna dair
Metz, onlardan bazisinin ¢arsi ve pazarlara gelerek pazarin bir ucunda birinin Hz. Ali’yi 6ven
rivayetler aktardigini diger ucunda da bir baskasinin Hz. Ebu Bekr’'i medh eden sézler sarf
ettigini boylece Sia ve Nasibi’den gelecek dirhemleri kagirmak istemediklerini giiniin sonunda
da paray: taksim ettiklerini sGyler.”

bnirl-Cevzi, kissacilarin yiizlerini sar1 gostermek icin yag siirdiiklerini bununla da oruca
olabildigince hassasiyet gosteren miinzevi bir imaj verme arzusunda olduklarini zikreder. Hatta
anlattiklar1 hikdyelerden ne kadar etkilendiklerini halka géstermek igin “bazilari minberden
kendisini asag1 atar ya da ayagini minbere vururdu.” der. Hatta aralarinda giizel ve alimh
elbiseler giyerek kadinlari aldatan bir grubun varligina da isaret eder.” Cogu kissaci diinyalik
pesine diisen bunu elde etmek i¢gin kissa ve vaazlarla insanlar1 kandiran sahis ya da gruplardir.

8 ibnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 302-303; Sabbag, bu firsatci ve oportunist aldaticilarin §zellikle genglerin tizerinde

iyi bir imaja sahip olduklarini sdyler. Genglerin duygu yogunlugunu bu kimselerin kolaylikla istismar edebildigini ima eder.
Bk. Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 34.

8 Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/155.

8 fbnii’'l-Cevzi, Kitabti'l-Kussds ve’l-Mtizekkirin, 319.

% Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/152.

*  ibni’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 296; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/152.
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Bag1s toplamaktan yapmacik sekilde kagindiklarini ifade etmek icin “zahid reddettiginden daha
fazlasini alandir” sozii darb-1 mesel olmustur. Birgogu haksiz yollarla gasp edilen mallar:
almaktan dahi kaginmamistir. Kendileri igin yeterli olacak mali talep etmekten asla
cekinmemislerdir. ibnii’l-Cevzi'nin ifadesiyle insanlarin ¢ogu biitiin bunlara ragmen mallarinin
zekdtin1 yine de onlara vermistir.” Diger taraftan hikayeciler, adaletsiz yonetimlerin
temellerinin kurulmasinda etkin rol oynamis, propagandanin sézciisii olmus, yoneticilerin ve
sermayenin istek ve ideallerini halka yaymis, onlarin cikarlarina hizmet etmis ve onlari
hedeflerine ulastirmislardir.”” Esasinda kendilerine taninan yiiksek statii nedeniyle halklarin
bilingsizce itaat etmelerini isterlerken dinin kamusal ideal ve hedeflerini kendileri i¢in de
tehdit olarak gormiislerdir. istikballeri ugruna kendi heves ve arzularini ilahi iradeyle
dzdeslestirip Allah’a kolaylikla yalanlarini yakistirmaktan cekinmemislerdir. Bu agidan imam
Safii’ye nispet edilen “vallahi benim igin dans ederek gecinmek din lizerinden gecim

"% s6zii, dini istismar edenlerin, insanlar1 dinden uzaklastirdiklari, batil

saglamaktan daha iyidir
ve yanlis1 yayginlastirdiklari, giiciin destegiyle saf itikadi batil bir ideolojiye doniistiirdiikleri ve
dini sadece mal ve mevki kazanma araci olarak gordiikleri i¢in suclarinin bityiikliigiine isaret
eder. Diger taraftan insanlar, birbirleriyle mesgul olurken maruz kaldiklari zulim ve
haksizliklar1 da unuturlar. izah sadedinde Verd? bu kimseler; “zalim yéneticiler ve simarik
zenginlerin istedikleri gibi davranmalarina g6z yumarlar. Ve tiim dikkatlerini yoksul halka
cevirirler. Daima siradan halkin hatalarini arastirip onlara hayatlarini dar ederler. Yoksul ve
gligsiizleri diinya ve ahirette azap ve helak olmakla korkuturlar. Sézlerindeki bu tarafgirligin
nedeni ise eskiden oldugu gibi simdi de zalim yoneticiler ve zenginlerin sofra artiklariyla
yasiyor olmalaridir. Clinkii din adamlarinin diinyevi arzular1 yoneticilerin rizasina baglidir. Bu
yiizden onlarin; zuliim, adaletsizlik ve hirsizliga, yoneticilerin litks bir yasam siirmelerine géz
yumduklarina sahit olursun”, der.”

Kissacilarin faaliyetlerine dair gerek fbnii’l-Cevzi gerekse Suy(iti sayisiz rivayet paylagsmaktadir.
Fakat bunlarin tamamina deginmek elbette miimkiin degildir. Verilen &rnekler iizerinden
vurgulanmak istenen maksadin hasil oldugu diistiniilmektedir. Bu nedenle birkag 6rnek olaya

' fbnit'l-Cevz, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 336; Hoffer’a gore kendilerini kandirma konusunda giicliik yasamayan bireylerin

baskalar: tarafindan kandirilmas: son derece kolaydir. Bu nedenle hitap edilen kitlenin, telkinlerin biiyiisiine kapilmas: ve
gldiilenmesiyle gercekleri gormek istemeyis ya da gérme yeteneksizligi 6rgiitsel davranis halini alir. Bk. Hoffer, The True
Believer (Kesin fnanghilar), 94.
%2 Ayrintili bilgi igin bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1982), 3/146-147; Dinin siyasete alet edilmesi dini, ahlak? ve sosyolojik bir sorundur. Zira din, mutlak ve degismez olani temsil
ederken,; siyaset degisken ve géreceli olan bir yapidir. Siyaseti genellikle bireysel ya da sinifsal ¢ikarlar belirler. Din ise her
kosulda bu tiir bir anlayistan uzak tutulmalidir. Aksi halde din, 6ziinii ve ruhunu yitirir. Ayrica din, dogasi itibariyle ayristirici
degil, birlestiricidir. Islam, mutlak surette birleme/tevhid dinidir. inang ve toplum diizeyinde birlemeyi esas alir. Siyaset ise
tabiat1 geregi ayristiricidir. Din kutsal, siyaset ise diinyevi bir olgudur. Sabit ile degisken bir araya geldiginde dinamik olan
sabit olani bozabilir ve kutsalligini sona erdirebilir. Siyasi anlasmazliklar dine; dini anlasmazliklar siyasete alet edilebilir.
Bdylece yikima, felakete, béliinme ve siddete yol agabilir. Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabirf, islam Diisiincesinde
Demokrasi Insan Haklart ve Hukuk, gev. Mehmet Sayir (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 92-93.
% Muhammed Rétib el-Nablusi, Tefsirul-Kur’ani’l-Kerim-Su’retii’l-A'raf, (Erisim 28 Nisan 2025), 11.
% Verdi, Vii'dzii’s-Selatin, 11-12.
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daha isaret edilerek konu toparlanmaya calisilacaktir. Bir rivayette ibnii’l-Cevzi, kissacilarin
zuliim ve haksizliklar: diistiren salatii’l-husema adinda bir namazi rivayet ettiklerini boylece
insanlar1 zulme tesvik edip sonrasinda mallarini aldiklarini aktarir. Bunun toplumsal yansimasi
ise bir kimsenin kolaylikla hirsizlik yapip akabinde iki rekdt namaz kildiginda yaptigi bu
kotiiliigiin affedilecegine olan inanci olmustur.” ibnii’l-Cevzi, kissacilarin bircogunun Regaib
namazi, Sa’ban’in yarisi namazi gibi rivayetler tizerinden ibadetler uydurup bu sayede
mescitleri doldurduklarini séyler. Fakat bu kimselerin asil farz ve zorunlu olan ytikiimliiliiklere
(vAcibat) tesvik etmediklerini 6zellikle zikreder. Hatta bazilarinin insanlarin ilahi rahmetten
timidini kesmeleri i¢in korku temalr hadisler naklettiklerine deginir. Bazen de “kim Allah’tan
baska ilah yoktur derse cennete girecektir” hadisi tizerinden suni bir kurtulus (recd) algisi
olusturduklarini belirtir. Fakat bu hiikmiin islam’in baslangi¢c dénemlerinde gecerli oldugunu
zaman itibariyle amellerin mutlaka olmasi gerektigini agiklamadiklarini vurgular. Bazilar1 da
stinnetin faziletini izah sadedinde “siinni olan affedilmistir ve kurtulmustur.” demis hatta
slinnete tutunana giinahin zarar vermeyecegi varsayimiyla insanlari aldatici bir giiven hissine
yOneltmistir.”

ibnii’l-Cevzi kastedileni anlamaksizin ziihd hayatini emrettiklerini bunun i¢in de diinyadan
elini etegini ¢cekmis bazi sahislarin haberlerini aktardiklarini séyler. Ayrica muhataplarina
diinya malini terk etmelerini, giinlerce siirecek yolculuklara ¢ikmalarini, gece uyumamalarini
ve toplumdan uzaklagsmalarini §giitlemislerdir. insanlara ailelerini terk edip yolculuga
¢ikmalarini veya toplumla baglarinin koparilmasini telkin etmislerdir.” Bu izalosyanin ardinda
yatan nedeni anlamak gii¢ degildir. insani kendi dogasina, dinin asli degerlerine ve icinde var
oldugu kiilttire yabancilastirip degerlerin yozlasmasina bir nevi firsat tanimaktir. Sonug olarak
Dirdr b. Amr'in (6. 200/815 [?]), “Peygamberleriyle birlikte ve peygamberlerinden sonra
Yahudilerin Samirisi ve Hristiyanlar'm Pavlus’u gibi her {immetin onlar1 saptiran bir Samiri’si

ve onlari yoldan ¢ikaran bir Pavlus’u vardir.”*

sozl, her ¢agda dini istismar eden dinf figiirlerin
olabilecegine hakli bir isarettir. Anlasilan o ki bir toplumun basina gelebilecek en biiyiik
felaketlerden biri hi¢ kuskusuz aklin, bilimin ve ulemanin deger gérecegi yerde kitlelerin (ya
da siyasetin) destegi ile cehaletin ve akli donuklugun hakim anlayis (gii¢) olmasidir.”” Bu
duruma neden olan faktorler arasinda inang ve doktrinlerle elestirel bir sekilde etkilesime
girememe, batil ve hurafelere inanmayi dini bir motifle stirdiirme, mubahgilik ve menfaatlerin
oncelenmesi, kor bir taklit ve fanatik bir tutumla sorgulamaksizin inanglara boyun egme,
yanlislari din {izerinden 6rtbas etme, Allah’in ve elgisinin ne sdyledigi ve murad ettigi hakkinda

bilgisizlik, dinin gercek gayesi ve idellaeri hakkinda diisiinmekten uzaklasma vb. sayilabilir.

% fbnii’'l-Cevzl, Kitabiil-Kussas ve l-Miizekkirin, 312.

% fbnii’'l-CevZzi, Kitabti'l-Kussds ve'l-Mtizekkirin, 325.

7 ibnii’l-CevZzi, Kitabti'l-Kussds ve’l-Mtizekkirin, 325.

% Dirdr b. Amr, Kitabii't-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu-Mehmet Keskin (istanbul: Sirketii Darii'l-irsad, 2014), 25.
% jbnii’'l-Cevzl, Kitabiil-Kussas ve l-Miizekkirin-Mukaddime, 13-14.
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Sonug ve Oneriler

Kissacilik olumsuz anlamiyla, bir ¢ikar elde etmek icin kasith olarak kafa karisiklig1 yaratip
yalan bilgi yaymaktir. Din istismart ise dinf, ilm, ahlaki ve insani degerleri tahrif edip hakikati
ortbas ederek her tiirden kétiiliigiin mesrulastirabildigi dini ve ahlaki bir sorundur. Dini
soylemi; mitsel anlatilar, asilsiz rivayetler, gercek disi hikayelerle biitiinlestirip diinyevi
cikarlari din tizerinden gergeklestirme arzusu, kissacilarin dini ve degerleri tahrif etmelerinin
temel nedenidir. Insanoglunun sebep oldugu kétiiliiklerin yanlis ve kusurlu inanglara sahip
olmaktan kaynaklandig: diisiiniildtigiinde gegmisten giiniimiize bu pay, kuskusuz dini ¢ikarlari
dogrultusunda istismar eden kisi ya da gruplara aittir. Ozellikle bir toplumun dini, ahlaki,
hukuki, iktisadi olarak yasamis oldugu krizlerin itici faktorii, istismarcit gruplarin akillari
yozlastiran din anlayislaridir. Her ne kadar modern ve teknikteki ilerlemeler insan aklinin
geldigi seviyeyi gosterme agisindan énemli olsa da degismeyen tek sey, biitiin hikayecilerin
ayni kelimelerle konusmalaridir. Yiiksek tonda ses, abartili tekrarlar, cehalete dayali 6zgiiven,
sinanmayan inanglar, aldatici eminlik, diisman tiretme, batili dinlestirme, uhrevi korkuyu
pekistirme, sahte vaatler, hurafecilik, aldatmacilik, baskilama ve salt diinyevi ¢ikar bu
kelimelerin tecriibe edilen tezahiiriidiir. Zira kitle duygusunu kontrol edip onlar1 harekete
gecirmek, tek tek bireylerin zihinlerine niifuz edip yonetmekten daha kolaydir. Bu sebeple
asilsiz rivayetleri dinf bir driintii icerisinde (hadis) kiirsiilerden aktaranlar1 dinlemek, kitlelere
daima daha cazip gelmistir. Kissacilarin halkin tuhaf hikeyelere, gercek disi rivayetlere, gizem
dolu anlatilara olan diiskiinliigiinii fark etmeleri de istismar i¢in yeterli bir nedendir. Halbuki
bir kissacinin dini tahrif etme pahasina akillari koreltip cehaleti yayginlastiracak bu tiir
faaliyetlere yonelmesi, diinyevi ¢ikar disinda bir amag tasimamaktadir. Ustelik daha iyiyi,
dogruyu ve faydaliy1 Ggretme/yayma gayesi tasimayan istismarcilarin din iizerinden
kendilerini, inanglarini ve fiillerini mesrulastirmak istedikleri gayet agiktir. Zira dini sayisiz
yalan ve uydurmayla siisleyen bir kissacinin hakikat diye bir derdi de yoktur. Ciinkii hakikat;
dogruluk, diirtistliik, aklin saglikli isleyisi anlamiyla bir dinin evrensel 6l¢iitiidiir. Bu nedenle
menfaat soz konusu oldugundan hakikatin herkesce idrak edilip 6ziimsenmesi kissaci i¢in
hedeflenen bir durum degildir.

Kissacilarin cehalete dayali 6zgiivenleri bir toplumda takdir ve saygmlik goriirse o toplumda
stiphe, elestiri ve itiraz yetisi korelir, ilim ve hikmet yok olur bdylece gelisim ve ilerleme
diisiiniilemez. Maalesef bu olgu, manevi zenginligin giderek tiikenmesinin, diisiincenin
fakirlesmesinin ve erdemin yitirilmesinin temel nedenleri arasindadir. Bu sebeple hikayeciler,
gercek alimleri her asirda kendi ¢ikarlari i¢in tehdit olarak gérmiislerdir. Onlar igin bilgi kirliligi
yaratmak (asilsiz hikyeler, uydurma hadisler ve abartili kurgular) aklin islevsizlesmesi icin
6nemli bir faktor olmustur. Clinkii hak ve batili ayirabilme yetisini engelleyen unsurlardan biri,
toplum aklinin yogun bilgi kirliligine maruz kalmasidir. Bu ise dinin yalnizca kendi ¢ikarlarina
hizmet etmesini arzulayan bir zihniyetin cehaleti kutsayan yorumundan baskasi degildir.
Nitekim kissacilar icin cehaletin sinir tanimazhig, ispat gibi bir gerekgeye ihtiyag da
birakmamustir. Onlar i¢in duygular1 yénetmek 6nemli oldugundan dinin ilke ve idealleri kendi



Din Istismarmnda Bir Sanat: ‘Kussds'lik 41

cikarlari icin de bir tehdit olarak goriilmiistiir. Diinyevi menfaatleri elde etme arzusu bilgi ve
hakikati degil yogun duygudaslik iizerinden her seye inanir olmay1 gerekli kilmistir. Fakat bu
inang tiiri, kamu maslahatini ve dini idealleri icermediginden yalnizca Allah’1 yeryiiziinde
miidahalesiz kilma arzusunun bir yansimasi olmustur. Béylece bir hikdyecinin inang, fikir, istek
ve arzularinda ilahi iradenin gergeklestigi algisinin kitle bilincinde koklesmesi istenmistir. Her
seye inanir olmak da toplum nazarinda birgok hurafe ve batilin dinlesmesiyle sonuglanmustir.
inancin kontrol edilebilir olmasi ve yonetilmesi dine bir pazar mantigiyla yaklasilmasina neden
olmustur. Din, tacirler araciligiyla pazarlandiginda da istismar kaginilmaz hale gelmistir.
Kissacilarin ¢ikarlart ile dinin kendisi 6zdes hale geldiginde cehalet, bilingsizlik, erdem
yoksunlugu, her tiirden asirilik, kotiilitk ve tuhaflik kendisine mesrulastirilmis bir zemin
bulabilmistir. Su halde din ile istismar, insan hak ve onurunun ¢ignenmesi, dinin tahrif edilmesi
ve kamu mefaatinin ihlal edilmesi vb. etkileri disiintldiigiinde toplumlar icin tehditkar bir
sorundur. Boyle bir vasatta aldatma ve aldatilmalar siradanlasir, sekilcilik itibar gériir, kurgu
ile gercek ayirt edilmez, dinin kamu hukukunu, refahini ve gelecegini garanti eden gercek
idealleri gerceklesemez. Oysa makul bir toplumda dint bir anlayisin bir ayricalik ve tstiinlitk
araci olarak goriilmemesi, grup aidiyetlerinin 6ne ¢ikmasina izin vermedigi gibi din iizerinden
bir rant imkaninin varligina da olanak tanimaz. Zira din, bireysel tutumlara, anlayislara ya da

zihniyetlere itaati emretmez.
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islamiyet’in etki alanina giren milletlerle karsilikl etkilesim halinde oldugu bir vakiadir. Islam devletinin
ilk dénemlerinde Arapga olarak indirilmis Kur'dn'in farkli milletlere mensup insanlarca okunmasi ve
anlasilmasi sirasinda ¢esitli problemlerle karsilasilmaktaydi. Bu problemlerden biri zamanla dilde ortaya
¢ikan lahn; yani dil hatalaridir. islam alimleri, Arap dili gramer kurallarini ortaya koyup 6greterek bu
probleme ¢6ziim iiretmeyi hedeflemislerdir. Béylece daha dogru ve diizenli bir vaziyette dil egitimi
miimkiin olacak, mevcutta Arap dilini kullananlarin, hata yapmalarinin éniine gececeklerdi. Nahiv ilmi
Islami ilimler ile dogru orantil bir sekilde gelisim gosteriyordu. Diger Islami ilimler gibi ilahi muradin
daha iyi anlasilmasi, uygulanmasi ve 6gretilmesi gibi benzer gayeleri bulunuyordu. Nitekim hedefleri ve
cografyasi ayni olan bu ilimlerin problemleri de benzerlik tasiyordu. Biitiin ilmi mecralar her gegen giin
yeni problemler ile karsilasiyordu. Bu noktada mevcut ilmi birikim yeni ihtiyaclara karsilik veremiyordu.
flimler kendi mecralarinda yeni hiikiimlere ihtiya¢ duyuyorlardi. iste bu ¢ikmaz, ilimler icerisinde ustl
calismalarinin ortaya ¢ikmasina sebep olmustur. Ortaya cikan usil ile nakli hiikiimler bir takim akli
yontemler ile yeniden islenerek, yeni problemlere cevap iiretiliyordu. Netice olarak yeni mesele ve
problemler karsisinda tikanan ilimler yerine, her mesele ve problem ile daha da gelisen ilimler ortaya
ctkiyordu. Bu ilimler, akli delillerin 1s181nda, kiimiilatif olarak bilyiiyen bir hal almist1. Bu sayede fikih
ilminin yamnda fikih us{ili, hadis ilminin yaninda hadis us{il{, tefsir ilminin yaninda tefsir us{ilii, keldm
ilminin yaninda keldm usilii, nahiv ilminin yaninda ise nahiv us{lii ortaya ¢ikmisti. Ayrica bu gelisme
stirecinde etkilesim yalnizca ilimler ve ustilleri arasinda yasanmamustir. Farkli ilimlerin ustlleri arasinda
da cift yonlii veri ve yontem aligverisi meydana gelmistir. Bu etkilesim drneklerine keldm usilii-fikih usilii
yahut hadis usilii-nahiv usilii gibi bir¢cok 6rnek vermemiz mimkiindir. Ancak bizler bu yazimizda

*  Arastirma Makalesi / Research Article, Gelis Tarihi / Date Received: 03.01.2025, Kabul Tarihi / Date Accepted: 23.05.2025, Yayin
Tarihi / Date Published: 30.06.2025.

1 Dr. Ogr. Uyesi, Bilecik Seyh Edebali Universitesi, islami ilimler Fakiiltesi, Bilecik, TURKIYE. E- Mail: irfan kaya@bilecik.edu.tr,
ORCID: https://orcid.org/0000-0002-6169-2202

2 Adalet Bakanhg, CTE Genel Miidiirliigii, Kocaeli 1 Nolu F Tipi Cezaevi, Kocaeli, TURKIYE. E-Mail:
5905107@ogrenci.bilecik.edu.tr, ORCID: https://orcid.org/0009-0001-1070-0540.



https://zenodo.org/10.5281/zenodo.15777876
mailto:irfan.kaya@bilecik.edu.tr
https://orcid.org/0000-0002-6169-2202
mailto:5905107@ogrenci.bilecik.edu.tr
https://orcid.org/0009-0001-1070-0540

46 [rfan KAYA - Sinan ARSLAN

ozellikle nahiv ustliiniin diger ustl ilimleri ile iliskisini ortaya koymaya calisacagiz. Oncelikle bu iliskiyi
saptamak amaciyla SuyGti’nin el-iktirah fi ustili'n-nahv adli eserinde ortaya koydugu nahiv ustliinii esas
alacagiz. Bu tercihin sebebi kendinden énceki nahiv alimlerinin us@il gériislerini toplayip bir araya
getirmesi, ardindan aralarinda tercihte bulunarak sonug ortaya koymasidir. Bu 6zellikleri ile s6z konusu
eser bizlere nahiv us(lii agisindan kapsamli bir ¢erceve sunmaktadir. Fikih usilii, hadis ustlii, kelam
ushlii ve mantik ise nahiv us{ilii icerisinde arayacagimiz diger ilimleri olusturmaktadir. Bu ¢alismanin
amaci gérece daha sonra ortaya ¢ikmis olan nahiv usiliiniin diger islami ilimlerin us{ll ilimlerinden ne
derece etkilendigini tespit etmektir. Nahiv usfiliiniin hangi ilmin usiliinden daha ¢ok etkilenmis
oldugunu tespit etmektir. Yapilan arastirma sonucunda nahiv usiliiniin diger usil ilimleri igerisinden
en cok fikih ustliinden etkilendigi tespit edilmistir. Bu etkilenme kaynak, 1stilah ve metodoloji
bakimindan daha belirgin olarak gériinmektedir. Ayrica nahiv usdliinii olusturan ¢ogu kavram ve
yontemin bu ilimlerden bir niive tasidig1 ortaya ¢ikarilmistir.

Anahtar Kelimeler: Arap Dili ve Belagati, Usiil, Nahiv, Hadis, Fikih, Kelam.

One Cikanlar
e  Cahisma Nahiv us{ilii alaninda Tiirkiye'de yapilan az sayidaki ¢alismalardan biridir.
e Cahsma Nahiv usliniin diger ustllerden ne derece etkilendigini ortaya koymas: bakimindan ilk
sayilabilecek niteliktedir.
e Galismada Islami ilimlerin ustilleri toplu olarak ele alinms ve degerlendirilmistir.
e Calisma nahiv usQliinii SuyGti'nin el-iktirdh isimli eseri 6zelinde ele almigtir.
e Cahgmada nahiv usiliiniin diger islami ilimlerden ve mantik ilminden ne derece etkilendigi ele

almmustir.

Abstract

It is a fact that Islam interacted with the nations within its sphere of influence. In the early periods of the Islamic
state, various problems were encountered during the reading and understanding of the Qur'an, which was revealed
in Arabic, by people belonging to different nations. One of these problems was the lahn (linguistic errors) that
emerged in the language over time. Islamic scholars aimed to find a solution to this problem by introducing and
teaching the grammatical rules of the Arabic language. In this way, language education would be possible in a more
daccurate and organized manner, and those who were already using the Arabic language would be prevented from
making mistakes. The science of grammar was developing in direct proportion to Islamic sciences. Like other Islamic
sciences, it had similar goals such as a better understanding, application and teaching of the divine will. As a matter
of fact, the problems of these sciences, which had the same goals and geography, were also similar. All scientific
channels were facing new problems every day. At this point, the existing scholarly accumulation could not respond
to new needs. The sciences needed new rulings in their own channels. This impasse led to the emergence of usul
studies within the sciences. With the usil that emerged, the transplanted provisions were reworked with some
rational methods and answers to new problems were produced. As a result, instead of sciences that were blocked in
the face of new issues and problems, sciences that developed further with each issue and problem emerged. These
sciences grew cumulatively in the light of rational evidence. In this way, the method of jurisprudence emerged
alongside the science of figh, the method of hadith alongside the science of hadith, the method of tafsir alongside the
science of tafsir, the method of kalam alongside the science of kalam, and the method of nahw alongside the science
of nahw. Moreover, the interaction in this development process was not only between the sciences and their methods.
There was also a two-way exchange of data and methods between the methods of different sciences. It is possible to
give many examples of this interaction, such as the usal of kalam and the ustl of figh, or the usal of hadith and the
ustl of nahw. However, in this article, we will especially try to reveal the relationship of the usul al-nahw with the
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other sciences of usul. First of all, in order to determine this relationship, we will take Suyuti's method of grammar
in his work al-Iktirah fi usil al-nahw as a basis. The reason for this preference is that he collects and gathers the
views of the previous grammar scholars and then makes a conclusion by making a choice between them. With these
features, this work provides us with a comprehensive framework in terms of the usul al-nahw. The usul al-figh, usul
al-hadith, usul al-kalam, and logic are the other sciences that we will look for in the usul al-nahw. The aim of this
study is to determine the extent to which the methodology of nahw, which emerged relatively later, was influenced
by the methodology of other Islamic sciences. The aim of this study is to determine which sciences' usul was more
influenced by the usul of other Islamic sciences. As a result of the research, it was determined that the usul al-nahw
was most influenced by the usul al-figh among the other usul sciences. This influence is more evident in terms of
source, terminology and methodology. In addition, it has been revealed that most of the concepts and methods that
make up the usul al-nahw carry a core from these sciences.

Keywords: Arabic Language and Rhetoric, Methodology, Syntax, Hadith, Islamic Jurisprudence, Islamic Theology.

Highlights

e This study is one of the few studies in the field of Nahw usill in Turkey.

e Thestudy can be considered as the first to show the extent to which the method of Nahw usill is influenced by other
methods.

e The study discusses and evaluates the methods of Islamic sciences as a whole.

e The study deals with the method of grammar in the specific case of al-Suyiti's al-Iktirah.

e The study discusses the extent to which the method of grammar is influenced by other Islamic sciences and the
science of logic.

1. Giris

islam’in ilk yillarinda dinin yasanmasi sirasinda karsilasilan problemler Kur’an-1 Kerim ve
dogrudan Hz. Peygambere miiracaat edilerek ¢oziime kavusturuluyordu. Ancak ilerleyen
zamanda farkli sorunlar ortaya ¢ikmakta, mevcut ilmi birikimin yeni ihtiyaglara karsilik
veremedigi gériilmekteydi. flimler kendi mecralarinda yeni hiikiimlere ihtiya¢ duyuyorlardi.
Nitekim alimler nakli delillerin kesilmesi sonucu akli yontemler ile yeni deliller elde etmek
zorunda kaldi. Nihayetinde her bir ilmin biinyesinde us(il ad1 verilen yeni bir disiplin meydana
geldi. Ortaya ¢ikan us(l ile nakli hiikiimler bir takim akli yéntemler ile yeniden islenerek,
glincel problemlere cevap {iiretiliyordu. Netice olarak yeni mesele ve problemler karsisinda
tikanan ilimler yerine, her mesele ve problem ile daha da gelisen ilimler ortaya ¢ikiyordu. Bu
ilmi ortamda dilde meydana gelen gesitli lahn hatalar ile tahrifatlar sonucu alimler bu duruma
da kayitsiz kalmadi. Alimler karsilasilan sorunlara karsi ¢éziim iiretmek amaciyla, diger
ilimlerde uygulanan us(l ve yontemleri Arap gramerinde de uygulamaya basladilar. Boylece
nahivde de usl ilmi gelisim géstermeye basladi. islami ilimler, akli delillerin 1s181nda, kiimiilatif
olarak biiyiiyen bir hal almisti. Fikih ilminin yaninda fikih usilii, hadis ilminin yaninda hadis
us(li, tefsir ilminin yaninda tefsir ustilii, nahiv ilminin yaninda ise nahiv us@lii ortaya ¢tkmistir.
Kelam ise ilgilendigi alan bakimindan usdl ilmini icermesi sebebiyle bu gelisim onda ayr1 bir
alanda ilerlememistir. Zira keldm ilmi aslh itibari ile belirlenmis birtakim mesaili/problemleri
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aciklamak tizere bir vesail/metotlar ilmi olarak ortaya ¢ikmistir.> Ancak bahsini ettigimiz usil
calismalar1 onun biinyesinde de olsa inceleme konumuza girmektedir. Usdl ilimlerinin gelisme
stirecinde etkilesim yalnizca ilimler ve usfilleri arasinda yasanmamustir. Farkli ilimlerin ustilleri
arasinda da cift yonlii veri ve yontem aligverisi meydana gelmistir. Suy(itf el-iktirah fi ustili’'n-
nahv adli eserinde nahiv usilii igin kullandig1 “Fikih us{ili, fikha nispet ile ne ise, nahiv ustli
de nahve nispet ile odur.” tanimi bu duruma 6rnek teskil etmektedir. Suy(ti fikih ve nahiv
ilimlerinin ustlleri arasindaki yontemleri itibariyle igerdigi benzerlige dikkat ¢ekmektedir.
Bizler bu yazimizda 6zellikle nahiv usiliiniin diger ilm-i ustller ile iliskisini ortaya koymaya
calisacagiz. ibn Cinni (. 392/1002) gramer alaninda 6nciil eserler arasinda sayilan el-Hasd'’is adli
eserin mukaddimesinde kelAm alimlerinin, felsefecilerin, fikih Alimlerinin ve nahiv Alimlerinin
aradiklarini onda bulabileceklerini ifade etmistir.’ Bu ifade ile Tbn Cinni bahsini ettigimiz nahiv
us(lii ile kelam, felsefe ve fikih ilimleri arasindaki iliskiye dikkat cekmektedir. Bu iliskiyi
saptamak amaciyla Suy(iti’nin el-iktirdh fi usiilin-nahv adli eserinde ortaya koydugu nahiv
us(liinii esas alacagiz. Bu tercihin sebebi kendinden 6nceki nahiv alimlerinin ustl goriislerini
toplay1p bir araya getirmesi, ardindan aralarinda tercihte bulunarak sonug ortaya koymasidir.
Bu Ozellikleri ile s6z konusu eser bizlere nahiv usilii acisindan kapsamli bir cerceve
sunmaktadir. Fikih usGlii, hadis usilii, keldm usilii ve mantik ise nahiv usGli icerisinde
arayacagimiz diger ilimleri olusturmaktadir. Bu ilimleri tercih etmemizdeki sebep ise nahiv
ustliini olusturan ¢ogu kavram ve ydnteminde bu ilimlerden bir niive tasiyor olmasidir.
Oncelikle nahiv ustli gelisimde etkili olan diger ilimlerin gelisim asamalarina deginecegiz.
Akabinde nahiv us@lil ilminin hangi noktasina, hangi ilmin temas ettigini ortaya koyarak
¢alismamizi sonlandiracagiz.

2. islami ilimlerde Usil Disiplinlerinin Olusumu

islami ilimler biinyesindeki veriler bir siire sonra karsilastiklar1 problemleri ¢dziime
ulastiramiyorlardi. ilmin ana omurgasim olusturan Mesiili® desteklemek ve delillendirmek
amaciyla vesaili ortaya koyma ihtiyaci duyuyorlardi. Bu sebeple islami ilimler onceleri
dogrudan uygulayip sonug elde ettikleri verileri birbirinden farkli yontemlere tabi tuttular.
Var olan yeni meseleler eski hiikiimler vasitasi ile akli ve nakli diger yontemler ile bir ustl
icerisinde yeniden yoguruluyor ve cevap tretiliyordu. Bu sayede yeni problemler karsisinda
tikanan ilimler yerine, her problem ile daha da geliserek her gegen giin daha da biiyiiyen ilimler
ortaya ¢ikiyordu. Bu dogrultuda fikih ilminin yaninda fikih usdlii, hadis ilminin yaninda hadis
usli, tefsir ilminin yaninda tefsir usiilii, nahiv ilminin yaninda ise nahiv ustlii ortaya ¢ikmis
ve hep bir arada gelisim gostermislerdir. Nitekim bu gelisme yalnizca fikih ve fikih ustlii ya da
hadis ile hadis us(lii arasinda olmamustir. Nasil ki hadis ilmi fikih ilminden etkilenmis ise hadis

flyas Celebi - Hayrettin Nebi Giidekli, “Keldm {lminin Ortaya Gikisi ve Diger islam{ ilimlerle iliskisi”, Islami flimlerde Metodoloji-
IV Temel Islam ilimlerinin Ortaya Cikist ve Birbirleriyle {liskileri, ed. ilyas Gelebi (istanbul: Ensar Nesriyat, 2014), 396.

4 Celaluddin Abdurrahman es-SuyQti, el-iktirah f usili'n-nahvi, thk. Abdulhakim ‘Atiyye, (Istanbul: Darii'l-Beyritf, 2006), 15.

5 Ebu'l-Feth ibn Cinni, el-Hasdis, thk. Muhammed Ali en-Neccar (Beyrut: Daru’l-Kitabi’'l-Arabf, 1983), 1/67.

¢ Adnan Biilent Baloglu, "Mesail", TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2024).
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us(ilii ve fikih us(lii arasinda da bir etkilesim olmustur. Bu etkilesim 6rneklerine kelam ustlii-
fikih ustlii yahut hadis us@lii- nahiv usili gibi bir¢ok 6rnek vermemiz miimkiindiir. Ancak
bizler bu yazimizda hususen nahiv usiliiniin diger ilm-i ustller ile iliskisini ortaya koymaya
calisacagiz. Oncelikle nahiv ustilii ilmine dayandiracagimiz fikih usilii, hadis ustlii, keldm usilii
ve mantik gibi diger ilm-i usllerin olusmalarindaki sebep ve gelisim asamalarina kisaca
deginecegiz. Esas alacagimiz nahiv usiilii ise SuyGti'nin el-fktirah fi usillin-nahv adli eserinde
ortaya koydugu nahiv usli olacaktir. Kendinden 6nceki alimlerin us@l alanindaki goriislerini
toplayip bir araya getirmesi ve aralarinda tercihte bulunmasi bu eseri esas almamizin ana
sebebidir. Fikih usiilii, hadis us(lii, keldm us{ilii ve mantik ilimlerini tercih etmemizin sebebi ise
nahiv usiliinii olusturan ¢ogu kavram ve yontemin bu ilimlerden bir niive tasiyor olmasidir.
Oncelikle bu ilimlerin gelisim asamalarim ortaya koyacak ardindan nahiv usiiliine temas ettigi
noktalar1 ortaya koyacagiz.

2.1. Fikih Usdlii

islam’in ilk yillarinda Miisliimanlar herhangi bir meselenin dini hiikmii konusunda siipheye
diistiitklerinde bu konuyu Hz. Peygambere danisabiliyorlardi. Vefatinin ardindan sahabe ve
alimler bu konuda Kur'an'a ve hadislere miiracaat etmeye baslamislar ve bu kaynaklardan
cikardiklar: hiikiim ile amel etmislerdir. Bu noktada Fikih ilmi sayesinde insanlara helal ile
haramin tespiti i¢in ser'T hitkkiim ortaya koyabilmekteydiler. Yasamis olduklar: dénem itibari ile
ayetlerin niizul sebebini ve hadislerin sdylenis amaglarini bilmeleri onlarin hiikiim koyma
noktasinda zorluk yasamamalarini sagliyordu. Herhangi bir konu hakkinda fitraten sahip
olduklar1 dogru yanlis bilgisi ile amel edilmekteydi. Sonraki dsnemlerde bu nesillerin vefati ve
islam ile yeni tanisan kisilerin ¢oklugu ve farklih§i yeni bazi problemleri de beraberinde
getiriyordu. Yeni ve farkli problemlerin ortaya ¢ikisi ve bunlar hakkinda verilen bazi farkli
fetvalar tehlike arz ediyordu. Iste bu sorunun izalesi i¢in alimler uygulama birligini saglamak
amaciyla hicri ikinci ylizyilda ¢alismalara baslamist1. Fikih ilmi iki boliimden olusmaktadir; ilki
furuuw’l-fikih yani tatbiki hukuk bolimiidiir. Bu béliim ser’i ameli hiikiimlerden olusmaktadir.
ikinci boliim ise nazari hukuk olarak adlandirdigimiz ustlu’l-fikih’dir. Ser’i ameli hiikiimlerin
ortaya ¢ikarilisini inceleyen ve o hiikiimlerin elde edilme metodunu ortaya koyma cabasi
giitmektedir. Istilahi olarak “Miictehidin, ser't amell hiikiimleri tafsili delillerinden
cikarabilmesi igin gerekli olan kural ve prensiplerdir.”” seklinde tarif edilmektedir. Ortaya ¢ikan
metot sayesinde o ana dek karsilasilmamis ve hakkinda verilen herhangi bir hiikiim olmayan
fikhi meselelerde yeni hiikiimler verilebilecekti.

Bu alanda yapilan ilk ¢alisma alana hakimiyeti ile taninan ayni zamanda bu ilmin kurucusu
olarak kabul edilen imam $4fii (6. 204/820)ye ait imam Abdurrahman b. Mehdi (6. 198/813)'nin
istegi dogrultusunda yazdig1 er-Risdle adli eserdir.® Stiphesiz bu eser mezheplerin ortaya ¢ikisini
hizlandiran eserlerin basinda yer almaktadir. Farkli isldim sehirlerinde ortaya konulan fikih

7 Eb{l-Hasen Seyfuddin ‘Ali b. Muhammed b. Salim es-Sa‘lebi Amidj, el-ihkdm fi Usiilii'l-Ahkdm, thk. ‘Abdurrezzak Afifi (Beyrut:
el-Mektebu’l-islami, 2007), 7.
8 Muhammed bin idris es-Safii, er-Risdle, thk. Ahmed Muhammed Sakir (Kahire: 1358/1939), 7.
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birikimini yakindan tanimis sz konusu eseri ile Islim’in mevcut dini-hukuki pratiklerini ve
alimlerin bunlar hakkinda ortaya koydugu bilgi ve degerlendirmeleri gozler oniine sermistir.
Buldugu verilerin arka planinda yer alan soyut ilkeleri ortaya koymaya ve bulgularini belirli bir
tutarlilik gercevesine yerlestirmeye calismasi ile usQil arayis1 géze carpmaktadir.” Besinci
ytizyila dek er-Risdle etrafinda cereyan eden ¢alismalar besinci ylizyilda Kadi el-Bakillan{ el-
Es’arl (6. 403/1012) ve Kadi Abdulcebbar el-Hemedani (6. 415/1025) Usilii fikih'in tiim
konularini ele almislardir. Kadi El-Bakillant, et-Takrib ve'l-irsid adli eseri basta olmak tizere usiil
alanindaki calismalari neticesinde us(ili nisbesi ile anilmistir.”

Fukahi, herhangi bir konu hakkinda hiikiim vermek istediginde oncelikle Kur’an-1 Kerim’e
basvurmaktadir. Kur’an ayetlerinin tevatiiren elimize ulasmasi, varligimmin kesin olarak
tanimlanmasina sebep olmustur. Boylece Kur'dn, hiikiim ¢ikarmak amaciyla basvurulan
kaynaklar arasinda ilk sirada yer alir. Ancak Kur’an-1Kerim’de her konu agik¢a ele alinmamustir.
Mevzu bahis hiikiim gereken konu hakkinda hicbir hiikiim yok ise yahut hiikiim vermek igin
ayetin kendisi tek basina yeterli gelecek kadar acik sekilde yer almamis ise bu konudaki
stiphelerin giderilmesi veya dogrudan hiikiim vermek amaciyla ikinci kaynak olan siinnete
basvurulmaktadir. Stinnet Kur’dn'in hiikiimlerini teyit edebilir, Kur’an’daki bir hiikmii
aciklayabilir veya Kur’an’da hitkmii agiklanmayan bir konuda hiikiim ortaya koyabilir. Eger bu
kaynaktan da herhangi bir hiikiim ¢ikarilamazsa {igilincii derece delil kaynagimiz olan icmaya
basvurulmaktadir. Ancak bu noktada icmanin varligindan s6z edebilmek icin fukahanin bir
hiikiim tizerine ittifak etmeleri gerekir. Bu ii¢ kaynakta da hitkmii bulunmayan ancak bu
kaynaklarda aralarinda illet birligi ile baglant: kurulabilecek hiikiimler ile iliski kurarak
miictehitlerin hitkiim verme islemine kiyas denir. Kitab, slinnet, icma ve kiyas ile birlikte
istihsan, istislah(Mesalih-i Miirsele), Sedd-i Zeryi' gibi kaynaklar1 da bulunmaktadir.".

2.2. Hadis Usilii

Mislimanlar islim'in ilk yillarinda bilmedikleri konular1 bizzat Hz. Peygambere
sorabiliyorlardi. Hz. Peygamberin vefatindan sonra ortaya ¢ikan sorunlar i¢in hadislere
basvuruldu. Hadis, Peygamber efendimize ait sz, fiil ve takrirler olarak ifade edilmektedir,
sonralari, bu rivayetlerin aktarimi ve bu aktarimi gergeklestiren raviler ile hadis ilmi konu alan:
genislemis, rivayetlerin sened ve metin yoniinden tenkidi amaciyla bir us(l ihtiyaci meydana
gelmistir. ilk iki asirlik zaman diliminde, ravilerin adalet ve giivenilirligiyle aldkali taksimata
tabi tutulmasi gibi uygulamalar ile ilk us@l ¢alismalar: ortaya ¢ikmistir. Hads faaliyetleri, Hicri
2. asir Oncesinde hadisler arasinda ‘hadis olan ve olmayan’ gibi tercih belirtme seklinde
gerceklesmistir. Hicrl 2. asirdan itibaren ravileri giivenilir, zayif ve metrik seklinde

°  Murteza Bedir, "er-Risale", TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 24 Mart 2025).

10 Ebii'l-Fazl iyaz b. Musa b. Iyaz es-Sebti KAd1 Iyaz, Tertibul-medarik ve takribu’l-mesalik li-ma’rifeti a‘lami mezhebi Malik, thk. Sa‘ld
Ahmed E‘rab (Rabat: Vizaretii’'l-Evkaf ve’s-Sulini’l-islamiyye, 1982), 7/44-70.

" Asim Ciineyd Kéksal, ibrahim Kafi Dénmez, "UsGl-1 Fikih", TDV [sldm Ansiklopedisi (Erigim 24 Mart 2025).
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siniflandirilmasi neticesinde “miirsel, miinkatr’, mu‘dal, miidelles, miinker” gibi zayiflik
dereceleri birbirlerinden farkli olan istilahlar ortaya ¢ikmigtir."

Hadis ilmi ilgilendigi alanlar itibari ile “rivAyetu’l-hadis” ve “dirdyetu’l-hadis” olarak iki
kisimda degerlendirilmektedir. Hadisin &grenilmesi, derlenmesi ve aktarimi ya da hadisleri
iceren kitaplari telif etme gibi faaliyetler, riviyetu’l-hadis alanina girmektedir. Rivayetlerin
sened ve metin yoniinden incelenmesi ise dirdyetu’l-hadis kismindandir.” Bu incelemeler
sonucu hadisler pek ¢ok yonden smiflandirilmistir. Bu duruma 6rnek olarak Miislim’in (6.
261/875) Mukaddimesinde hadisler arasinda yaptigi ayrimi verebiliriz; Miislim hadisleri,
istikamet ehli (titiz) kimseler tarafindan rivayet edilen hadisler, zayif raviler tarafindan
nakledilen ancak terkedilmeyi gerektirecek diizeyde olmayan hadisler ve metriik raviler
tarafindan nakledilip rivayetine deger verilmeyen hadisler olmak {izere tii¢ kisima
ayirmaktadir.” Hadis Us(ld, hadisler arasinda bu ayrimlar1 yapabilmek igin gerekli tenkid
yontemlerini gelistirilmeyi hedef edinmistir.

Hadfs usillii alaninda yazilmis ve giiniimiize kadar ulasan ilk eser imam Safii’ nin esas itibariyle
Safif fikhinin usil ilkelerini konu edinen er-Risile isimli eseridir. Bu eserde ahad haberlerle delil
getirme, bir riviyetin sahih olabilmesi i¢in gerekli sartlar, tabiin miirsellerinin hangi sartlarda
kabul edilecegi, mina ile riviyet, hadiste nasih mensuh gibi hadis us{lii konularinin islendigine
sahit olmaktayiz.” Ancak belirttigimiz gibi hadis usilii konularina deginilmekte olup tiimii
itibari ile mustakil bir hadis us@l kaynagi olarak degerlendirememekteyiz. Benzeri sekilde Us{l-
i hadis ve ona dair meseleler miistakil kitaplarda ele alinmadan 6nce Sahth-i Miislim’in
mukaddimesinde, Eb(i Davlid'un (6. 275/889) Mekkeliler’e yazdigi mektupta, Tirmizi'nin (.
279/892) el-Cami‘u’s-sahih’inin sonuna ilave ettigi el-‘ilel’de ve Buhari’nin (3. 256/870) tarih
kitaplari ile cerh ve ta‘dile ait eserlerde karsimiza ¢ikmaktadir.'® Hadis usiilii daha sonralar
miitekaddimun dénemde RAmhiirmiizi'nin (8. 360/971) el-Muhaddisii'l-fasil beyne’r-ravi ve’l-va<,
el-Hakim en-Nisablri’'nin (5. 405/1014) Ma‘rifetii ulimi’l-hadis, el-Hatlb el-Bagdadi'nin
(6.463/1071) el-Kifaye fi (marifeti usali) lmi’r-rivye, Miiteahhir(in dénemde ise Kadi Iyaz'in
(6.544/1149) el-Ilma, Ibnii’s-Salah’in (6. 643/1245) Uliimii’l-hadis adl1 eserlerinde miistakil olarak
ele alinmaktadir.”

Telif edilen bu eserler neticesinde “Cerh ve ta‘dil” (Bazi &zel ydntemler kullanarak
rivayetlerinin kabdlii veya reddi yoniinden raviler hakkinda degerlendirmelerden olusan
ilim)"®, “Fikhu’l-Had{s” (Hadislerin anlasilmasini ve onlardan hiikiim ¢ikarilmasini konu edinen

12 Ahmet Yiicel, Hadfs Istilahlarinin Dogusu ve Gelisimi: Hicri Ilk Ug Asir, (istanbul: MUIF Yay, 1996) 158.

3 Miicteba Ugur, Ansiklopedik Hadis Terimleri Sézliigii, (Ankara: T.D.V.Y., 1992) 61.

Ebu’l-Hiiseyn Miislim b. el-HaccAc el-Kuseyri en-Neysab{iri Miislim, Sahthu Miislim, thk. Yésir Hasen vd. (Beyrut: Miiessesetii'r-
risale, 2012) 4-5.

Bedir, "er-Risile".

16 Abdullah Gelik, “Hicri I11. Asirda Hadis Us{iliine Kaynaklik Eden Eserler Ve Ozellikleri”, Dergiabant 6/11 (Haziran 2018), 119-138.
7 Murteza Bedir, "Miitekaddimin ve Miiteahhirin", TDV Isldm Ansiklopedisi, (Erisim 21 Mart 2025).

8 Ahmet Yiicel, Baslangistan Giiniimiize Hadis Usulii, (Istanbul: IFAV Yayinlari, 2009) 269.
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ilim)"”, “Nasihu’l-Hadis ve Menstthuh”( ser? bir hitkmiin daha sonra gelen ser? bir delille
kaldirilmas1)®, “Garibu’l-Hadis” (hadis metinlerinde yer alan ve az kullanilmasi dolayisiyla
anlasilmas: giic olan kelimeler ve bunlari konu edinen ilim dal)*, ““Ilelu’l-Hadis” (genellikle ilk
bakista farkedilmeyen ve hadisin sihhatini zedeleyen kusurlar1 inceleyen ilim)*, “Muhtelifu’l-
Hadis”(sahih bir hadisin yine sahih olan bir veya birka¢ hadise ya da diger delillere zt
goriinmesinin sebeplerini arastirir ve bunu gidermenin yollarini inceleyen ilim)* ve “Esbabu
Vur(di’l-Hadis” (hadislerin sdylenme neden ve durumlarini inceleyen ilim)* gibi bir¢ok hadis
ilmi ortaya ¢ikmustir.

2.3. Keldm Usilii

Kelam ilmi, getirdigi deliller vasitast ile her tiirlii kusku ve duraksamalari gidererek dini akideyi
veya iman konularini kanitlamaya galismaktadir. Bu minvalde baska ilimlerde miistakil olarak
ele alian usiil konular1 Keldm ilmi kapsami icerisinde bulunmakta ayri miistakil olarak ele
alinmamustir. Kisaca keldm ilmi biinyesinde “mesail” ile “vesdil” ilmide bulunmaktadir.
Miitekellimler bilginin dogrulugunu saptamak ve muhalif gériisii ¢iirtitebilmek amaciyla bir¢ok
yonteme basvurmuslardir. Donemin farkli yaklasimlarinin bu yontemlere cesitli etkileri
goriilmektedir. Miitekellimler yaygin olarak, selef-halef ve miitekaddimin-miiteahhirin
seklinde ayrimlara tabi tutulmustur.

ilk iki grup olan selef-halef keldmda bilgiyi dogrulamak icin kullandiklar1 yéntemler arasinda
farklhiliklar mevcuttur. Selef nakli bilginin delillendirilebilmesi i¢in yalnizca bir baska nakli
bilginin kullanimimi uygun gérmektedir. Akli bilginin kullanimi kisitlanmis, nassa aykiri
herhangi bir te'vil ise caiz goriilmemistir. Nazar, tefekkiir gibi istidlal metodlarini nassa
mubhalefet etmedigi siirece kabul etmislerdir. Nitekim bu noktada Allah tasavvurunu “Allah™
sanina uygun olmayacak vasiflardan tenzih etmek, Allah'in kendine sifat olarak nispet etmis
oldugu niteliklerin hakikatini Allah’a havale etmek ve te‘vile girismemek, hatta tevilden
kacinmak” ifadeleri ile “et-tefviz maa’t-tenzih” diisiincesinde uygulamislardir. Halef ise bu
diisiinceye karsin “et-te‘vil maa’t-tenzth” diisiincesini gelistirmistir. Selefin yorum yapmadan
aciklamaya calistig1 nasslardaki sifatlari, Allah’in ulthiyetine uygun bir sekilde te‘vil etmeye
calismislardir. Bu noktada halef akli ve nakli delillerin birlikte daha verimli kullanabilecekleri
bir yontem gelistirmislerdir.

Keldm us(ld, ilk donemlerinde akil, nas ve dil sentezine dayaniyordu. Miiteahhirin dsneminde
vesail amaciyla Aristo mantig1 kullanilmistir. Gazzali (6. 505/1111) ile gii¢ kazanan felsefi metot
(Aristo mantig1) yontemi zenginlestirmis onceden beri kullanilagelen miitekaddimin

1 Mehmet Gérmez, "Fikhii’l-Hadis", TDV islam Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2024).

% Abdurrahman Cetin, "Nesih", TDV Islim Ansiklopedisi (Erigsim 28 Aralik 2024).

2 Yiicel, Hadis Usilii, 274.

2 Mustafa Macit Karagézoglu, "ileli’l-Hadis", TDV sldm Ansiklopedisi, (Erisim 28 Aralik 2024).
3 Yiicel, Hadis Usilii, 276.

2 Ramazan Ayvalli, "Esbabii Viir(di'l-Had{s", TDV Islam Ansiklopedisi (Erisim 22 Mart 2025).

25

Hikmet Yagli Mavil, Ebul-Hasan El- Es'ari'nin kelam sistemi ve kaynaklari. (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2011), 58.
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doneminin yontemleri tercih edilmez hale gelmistir. Keldmcilar Yunan metafiziginin bir
kismini alip vesail amaciyla kullandilar. Bunlardan bir olan Cevher-Araz teorisi ile hudus delili
gelistirilmistir. Ote yandan madde-siiret, kidem-i alem, rlthun 8liimsiizliigii gibi konularda
Yunan metafizigine ve Messai filozoflara muhalefet etmislerdir.”

Kelam ile usilii yani mesiil ile vesail arasindaki yakinlik bir¢ok alim tarafindan, tanimlarinda
isaret edilmistir. imam Gazzali'nin “Ehl-i Siinnet akidesini muhafaza etmeyi ve bu akideyi bidat
ehlinin bozmasindan korumay: gaye edinmis olan bir ilimdir.”” Adududdin el-ic'nin (8.
756/1355) “Deliller irdd etmek ve siipheleri gidermek stiretiyle dinf akidelerin ispatini saglayan
bir ilimdir.””® Tbn Hald(n’un ise “Imana taalluk eden akidelerin akli delillerle miidafaa
edilmelerini ve itikad esaslarinda Selef ve Ehl-i siinnet mezhebinden sapmis olan bid’atgilerin

" seklindeki tanimlarindan da anlasilacag tizere Kelam

reddedilmesini ihtiva eden bir ilimdir.
ilmi vahye dayanan islam dininin akidelerini ispatlamak amaciyla arastirmak (bahs), diisiinmek
(nazar) ve akil yiiriitmek (istidlal-i akli) gibi yontemleri kullanmistir. Bir¢ok alim akil ile ispat
etme yontemlerini ortaya koymaya ¢alismislardir. Bizler bu noktada bunlardan en 6nde gelen

birkag delil yontemini ele alacagiz:

2.3.1. Cedel Yontemi

Cedel; dogru oldugu kabul edilen goériisiin ve muhataptaki dogru oldugu kabul edilmeyen
goriisiin sozlii olarak ortaya konulmasidir. istidlal; kendi gériisiiniin dogrulunun ve karsi
goriistin dogru olmayisinin delillerini diistinmek iken cedel ya da miinazara bunu dile
getirmektir. Meshurat ve miisellemat gibi iknai 6nciillerin kullanildig, bir istidlal yontemi olan
cedel yontemi araciliiyla tartisan taraflar kendi delillerini karsilarindakinin deliline kars:
savunmuslardir. Es‘ari, nazar ve cedeli “tartismak, diisiinmek ve diisiincesini ispat etmek”
anlamlarinda degerlendirir.* Cedel yonteminin ilk amaci muhatabin diistincesini ¢liriitmektir.
Bu yontemin saglikli uygulanabilmesi icin keldm ilminde “Edebi’l-cedel” adinda eserler

yazilmstir. >

2.3.2. Kiyas Yontemi

Kiyas; “bir seyi bir baska 6rnege gére Slgmek ve karsilastirmaktir.” Terimsel anlami ise “fer‘e
aslin hitkmiinii vermek” demektir.** Temelde “asil, fer, illet, hiikiim” olmak iizere dért
unsurdan olusmaktadir.” Keldmi agidan ortaya konulan delilin zan ifade etmemesi i¢in aslinda
zan ifade etmemesi gerekir. Aksi takdirde islam dinini temeli olan inang sarsilmis olur. **

% Celebi - Giidekli, “Keldm flminin Ortaya Cikist”, 396.
77 Gazzall, el-Munkiz mine’d-daldl, cev. Osman Arpagukuru (istanbul: Beyan Yayinlari, 2018), 33-34.

% Adudiiddin el-icl, el-Mevakif fi ‘ilmi’ kelam, (Beyrut: Alemii’l-kiitiib) 34-35.

»  [rfan Abdiilhamid, Islim'da [tikadi Mezhepler ve Akaid Esaslari, cev. M. Saim Yeprem (istanbul: Marifet Yayinlari, 1983) 131-133.
% Ebu Bekr Ibn Flirek, Miicerradii Makaldti’s-Seyh Ebi’l-Hasan el-Es’ari, thk. Daniel Gimaret (Beyrut: Daru’l-Masrik, 1987) 293.

3! Bayram Ginar, “Islam Kelamcilarinin Arastirma Yéntemleri”, Akademik Platform Islami Arastirmalar Dergisi 5/3 (Aralik 2021), 399-
408.

32 Muhammed Abid EI-Cabird, Arap-islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, gev. Burhan Kéroglu vd. (istanbul: Kitabevi Yayinlari, 2000) 188.

35 El-Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 205.

3 Car, Islam Kelamcilarinin Arastirma Yéntemleri, 402-404.
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2.3.3. Deldletu’s-Sahid ale’l-Gaib (Istishdd bi’s-Sahid ale’l-Gadib) Yontemi

Miitekaddimin kelamcilarinin yaygin olarak kullandigi bu akil yiiriitme goriilenden hareketle
goriilmeyenin bilgisini ortaya koymaktir. Ayni zamanda bilinenden bilinmeyene yapilan her
kiyas, keldm ilminde asil itibari ile “4lemden Allah’a istidlal etmek”* seklinde uygulanmustir.

2.3.4. Sebr ve Taksim Yontemi

Bu yontem asilda bulunan muhtemel illetleri tek tek ele alip, degerlendirip eleyerek dogruya
ulasmaktir, “Taksim” akli ihtimallerin belirlenmesi, “sebr” ise bu siklarin tek tek incelenmesi
anlamina gelir.* Bir durumun dogrulugu ve yanlishg: hakkinda pek ¢ok hiikiim s6z konusu ise
tiim hiikiimlerin teker teker incelenip yanlis olanlarin ¢ikarilmasinin ardindan geriye kalan son
ve akil tarafindan yanlislanamayan hitkmiin dogru kabul edilmesiyle gerceklesen istidlal
tiradiir.”

2.3.5. Lugat ile Istidlal Yontemi (istidlal bi’l-Liiga)

Her eser kendi dili {izerinde &zel bir manaya sahiptir. Ornegin Kur’dn-1 Kerim'in Arapca
indirilmis olmasi dolayisiyla Kur’an incelenirken dénemin insanlarinin konusmasininda goz
6niinde bulundurulmali ve kelimelerin kullanildig ilk anlamlar esas alinmalidir. Bu yénteme
gdre ortaya konulan ¢ikarimlar Arap dilinde konulan anlama ters olmamalidir.”

2.3.6. Mucize ile Delil Getirme Yontemi

Peygamberlerin peygamberlik iddialarini kanitlamak igin ortaya koyduklar: insaniistii
durumlar Allah’'in varliginin kanitidir. Bir insanin istegi {izerine evrendeki akisin bozulmasi ve
istedigi gibi gerceklesmesi keldm ilmi agisindan istidlal yontemi olarak kabul edilmistir.
Bakillani bu yéntemi “Mucize, elinden mucize zuhur edenin iddiasinin dogruluguna delalet

1739

eder.”” seklinde agiklamistir.

2.3.7. ittifak Edilenden Ihtilaf Edilene (istidlal bi Miittefekin Aleyh Ala Muhtelefin Fih) Yontemi

Bu yontem, dogrulugu kabul edilen seyden hareketle bir benzerinin de dogru oldugunu kabul
etmek ya da dogrulugu kabul edilmeyen seyden hareketle bir benzerinin de dogru olmadig
sonucuna ulasmaya denir. Sahidin gaibe delaleti yontemine benzerlik tasimaktadir. Bilinenden
bilinmeyene hareketle sonug ¢ikarmay1 elde etmek yerine iizerine ittifak edilen bir durumdan

lizerine ihtilaf edilen bir sorunu ¢éziime kavusturmayi amaglamigtir.

2.3.8. Benzerlik ve Ortak illetten Sonuca Ulasma Yéntemi
Yukarida zikredilen tigiincii ve yedinci yontemle benzerlik gésteren bu yontem, ayri bir istidlal
yontemi olarak ele alinmistir. Bir durumdan elde edilen hiikmiin, benzer bir durum {izerine

5 Ebu’l-Me‘ali Cuveyni, es-Samil ff ustili’d-din, thk. Ali Sami en-Nessar, (iskenderiyye: Daru’l-Maarif, 1969) 105.
% Tuncay Basoglu, "Sebr ve Taksim", TDV sldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2024).

%7 Omer Tiirker, “Es‘ari Keldminin Kirilma Noktast: Ciiveyni'nin Yéntem Elestirileri”, [sldm Arastirmalari Dergisi 19/ (2008), 1-23.

*®  Cinar, Islam Kelamcilarinin Arastirma Yéntemleri, 409-411.

% Ebu Bekr Muhammed Bakillani, Kitdbu't-Temhidi'l-Evail ve Telhisu'd-Deldil, thk. ImAdiiddin Ahmed Haydar, (Beyrut: Muessestu’l-
Kutubu’s-Sekafiye, 1987), 13.

Ebu’l-Hasan Es’ard, Kitdbu'l-Lum’a fi'r-reddi ald ehl-i'’z-zeyg ve'l-bid’a, nsr. Hamm{de Zeki Gurabe, (Kahire: Matbaatu Misr Seriketi

Musaheme Misriye, 1955), 21-22.
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uygulanmasidir. Ornek olarak Allah’in yoktan var edebilme giiciinden hareketle, 6liimden
sonra diriltebilecek giice sahip oldugu diisiincesine ulasilmasi verilebilir."

2.3.9. Nakli Deliller ile istidlal (istidlal bi’l-Edilleti’n-Nakliyye)
Nass1 yine nass ile agiklama yéntemidir. Temelde islam’in kaynagi Kur’an ve siinnettir ve ortaya
konulan akli delillerde nassa uygun olmalidir. Aksi diisiiniilemez.

Sonug itibariyle kelam ilmi inanilan dogrularin ispati ve reddedilen fikirlerin inkari i¢in deliller
ortaya koyan bir ilimdir. Bu delileri de akil-nakil iliskisi icerisinde ortaya koymaya
calismaktadir.*

2.4. islami Cevrede Mantik ilminin Geligimi

Asil olarak Arapca bir kelime olan “mantik” sozlikkte dil, ses ve konusmak gibi anlamlara
gelmektedir. Terim olarak ise “diisiinme ve konusma faaliyetinde zihni hatalardan koruyan,
dogru diistinmenin yasalarini, dl¢tilerini ve yontemlerini gésteren bir sanat veya ilim dali”*
seklinde tanimlanir. Gazzali mantig1 “bilinenden bilinmeyenin elde edilmesine vasita olan
ilim”* olarak tanimlamistir. Bu noktada mantiga akli melekelerin kullanimu ile hiikiim ¢ikarma
vazifesi bigilmektedir. Farabi (6. 339/950) “Mantik sanati, biitiin olarak, akli diizeltmeye ve
insam haklarinda yanilmasinin miimkiin oldugu biitiin akilsallarda (ma‘k(lat) dogru yola,
hakikate gétiirmeye yarayan kanunlari koyan bir ilimdir.”* ctimleleri ile mantik ilminin tanim
ve hedefini ortaya koymaktadir. Farabi, mantik ilminin insani yanlistan koruyan, dogruya
ulasma yolundaki kural ve sistemler biitiinii oldugunu ortaya koymaktadir. Ona gére mantik,
bilgiyi dogru sekilde elde etmeye, zihni diizeltmeye, insani dogru yola ve gercek tarafa
yOneltmeye yarayan yasalari kullanma giictidiir.”® Farabl mantik ilmine islami diisiince
zaviyesinde yeni anlamlar kazandirmis onu gelistirmistir. FArabi'nin mantik ilmine bakisindan
da anlasilacag gibi mantik, insanin bir yontem vasitasiyla dogru bilgiyi tayin etmesine yarayan

bir dl¢iit konumundadir.

Ayni zamanda ilimlere yol ve ustl gésteren 6zelliklerinden dolay: énemli bir alet ilmi olarak
goriilmisttr. Bircok ilmin dahilinde ondan faydalamilmaktadir. Mantik ilmi ge¢misten
gliniimiizde islami ilimlerle birlikte medreselerde ve ilahiyat fakiiltelerinde okutulmustur.”’

3. Nahiv Usiilii Gelisim Asamalari

Arap dili en ge¢ milattan 6nce besinci ylizyila dayanan ve giiniimiize kadar araliksiz kullanimi
devam eden nadide yeryiizii dillerindendir. Arap dilinin gegmisine Semd, Safevi ve Lihyan gibi
onde gelen yazitlar 151k tutmus, zengin dil hazinesine sahip oldugunu bu eserler araciligiyla

‘" Ebu Bekr Muhammed BAakillani, Kitdbu't-Temhidu’l-Evdil ve Telhisu'd-Deldil, thk. Richard Yusuf Mekarisi Yesui, (Beyrut: el-
Mektebetu’s-Sarkiyye, 1957), 12.

42 ibn Firek, Miicerradii Makalat, 23.

# brahim Emiroglu, "Mantik", TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 28 Aralik 2024).

“ Gazzali, Makasidu'l-Feldsife, thk. Siileyman Diinya (Misir: Daru’l-Mearif, 1961) 10.

4 Eb{i Nasr FArabi, ihsa’i’l-uliim, thk. Osman Muhammed Emin. (Kahire: Mektebetu’l-Hanc?, 1350/1931), 21-22

% Eb{i Nasr Farab, Kitabii’t-Tenbih ala Sebili’s-Sadde, nesr. Ca’fer Al-i Yasin, (Beyrut: Daru’l-Menahil, 1985), 253

4 Ibrahim Emiroglu, Klasik Mantija Giris (Ankara: Elis Yayinlari, 2010), 1-3.
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6grenmekteyiz. Cahiliye doneminde kendi cografyasi iginde kullanilan Arap dilinin nitekim
kendi cografyasini asmasi Islam dini ile olmustur. Islam cografyasi Arap dili kullanilmis bu
gelisme birbirleri ile dogru orantili ilerlemistir. islam dini gibi herhangi bir zorlama ya da
dayatma olmaksizin insanlarin onu kabullenisi gittigi cografyalarda Arapca’nin kalici olmasina
sebep olmustur. Arap grameri kurallarinin ilk kaynaklar1 dili en dogru kullanan Bedevilere
dayanmaktadir. Zira dilin en temiz ve saf hali yerlesik halde yasamayan Araplar'da
bulunmaktaydi. Bir¢ok dil ve kiiltiire sahip Arap olmayan insanlarin islam dinini kabul etmesi
ve Arap dili ile tanismasi, Arap dilinin bazi sorunlar ile karsilasmasina sebep olmustur. Insanlar
Arap dilini genellikle s6zlii olarak 8greniyordu. Onceleri bu durum giinliik konusma esnasinda
meydana gelen kiiciik hatalardan ibaretken sonralari ise lahn denen kiraat ve gramerdeki
hatalar ile ayet ve hadis telaffuzuna kadar sirayet etmisti. Arap dilinini konusuldugu
cografyanin genislemesi ile sorunun giinden giine biiyiimesi dogrudan dil ile dolayli yoldan din
ile mesgul olan alimleri rahatsiz ediyor ve onlar1 bu konuda harekete ge¢me gereksinimi
hissettiriyordu. Bu alimlerin attig1 ilk adimlar ise sonralari Ahmed Emin tarafindan I'rabta,
Kelimenin yapisinda ve ciimle kurulumunda olmak iizere ti¢ boliime ayrilan lahnin tespiti
olmustur.*

iste bu noktada nesilden nesile sifahen aktarilan Arap dili icin bir gramer sistemi eksikligi tespit
edilmistir. Arap dili ile yeni tanisan insanlarin dil 6greniminde basvuracag bir gramer sistemi
ihtiyact bulunuyordu. Bu sistem ile Arap dili kendi 6ziinii kayit altina alarak hem bulundugu
cografya ve zaman dilimi disina ¢iktiginda dis etkenlere karsi korunabilecek hale gelecekti.
Nahiv ilminin ortaya cikisinda bir¢ok kaynakta Ebil-Esved Ed-Diieli (5. 69/688) 6n plana
¢tkmaktadir. Nitekim Ali b. Ebi Talibin onu bu alana yoneltmesi ve onun nahiv alaninda ilk
basliklar: ortaya koymasi, sistematik bir yapinin ilk niiveleri haline gelmesine sebep olmustur.
ilk dsnemlerde ed-Diiell ile ilk niiveleri ortaya ¢ikan gramer calismalari, zaman ilerledikge es-
Sekafi (6. 149/766), Halil b. Ahmed (6. 175/791), Sibeveyhi (6. 180/796) ve ibn Cinni gibi
alimlerin bu alandaki ¢aligmalari ile genislemistir.”

Giiniimiize ulagan en eski nahiv calismasi ise Sibeveyh’e (6. 180/796) ait olan el-Kitab’dir. Bir
giin hocas1 Hammad'in huzurunda okudugu hadiste irab hatasi yapmasi onu derinden
etkilemistir. Duydugu iiziintiiden 6tiirii kendini nahve adamis el-kitab adli eseri kaleme
almistir. Sibeveyhin ardindan Ibnii’s-Serrac (6. 316/929) ise s6z konusu nahiv usilii alaninda ilk
ustl adini tastyan el-usiil adli eseri telif etmistir. Arap grameri alaninda birgok alimin st tiste
yaptig1 calismalar birikimli bir vaziyette bliylimistiir sinirlar1 belirlenmis bir sistem haline
gelmistir. Onceleri sentaks ve morfoloji calismalari nahiv adi altinda yapilirken hicri IV. asrin
sonlarina dogru sarf kismi tesekkiil etmis giintimiizde kullanilan ayrim meydana gelmistir.*

% Ahmed Emin, Duha’l-islam (Kahire: Matba‘atu’l-i‘timad,1352/1934), 1/289.
*  ismail Durmus, "Nahiv", TDV islim Ansiklopedisi (Erisim 24 Mart 2025).
¢ Kirct, Remzi - Erdogan, Tunahan, “Hicri IV. Yiizyil Gramercilerinin Nahiv Tamimlari Baglaminda Sarf Nahiv liskisi”, Turkish

Academic Research Review 6 (3) (2021), 1214-1230.
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Nahiv ilmi dilin farkli cografyalarda 6gretilmesi ve iizerine ¢alisilmasi ile gelismeye devam
etmistir. Dil alimleri nahiv kurallarinin nereden geldigini ve nasil olustugunu bulmaya ve
ortaya koymaya calismaktaydi. Nahiv ilmindeki amil kurallarin, muhtelif yollarla elde edilmesi
ve elde edildigi yollar hakkindaki tartigmalarin ¢ogalmasi bir metoda sahip olmay: zaruri
ihtiyac haline getirmisti. Bu sebeple ilk dil alimlerinin nahiv ¢alismalarinda siklikla bu alana
temas edilmistir. iste bu noktada bircok alim birbirinden farkli yéntemler ile nahiv ustliinii
ortaya ¢ikarmaya ¢alismislardi. Nahiv us(liiniin tanimini ilk olarak ibnu’l-Enbard (6. 577/1181)
yapmistir. Ona gére nahiv usilii, nahvin us@l ve firGunun kendilerinden istinbat edildigi
delillerden ibarettir.”’ Enbari bu alanda daha énce parga parca bulunan konular1 Luma‘u’l-edille
adl eserinde miistakil olarak isleyen ilk limdir. Suy(ti ise el-iktirdh fi ustlin-nahv ile Enbard
dahil olmak {tizere bir¢ok alimden yaptig1 alint1 ve bunlar arasinda yaptig: tercih ile konu
hakkindaki en samil kaynagi ortaya koymustur.

ibnu’l-Enbari nahiv metotlarini nakil, kiyas ve istishAbu’l-hal olarak belirlerken® ibn Cinnt
semd, icm4, kiyas ve istihsan olarak belirlemistir®, Suy(ti ise Ibn Cinni’nin belirttigi bu ti¢
metoda ek olarak ibn Enbari de var olan istishab’ida ekleyerek sema, icm, kiyas, istishab olarak
dort ana madde halinde agiklamistir. Suyfti bu delillerin yaninda cesitli deliller baslig1 altinda
el-istidlal bi'laks, el-istihsan, el-istikrd’, ‘ademu’n-nazir ve ‘ademu’d-delil gibi baska metotlar:
tespit etmistir. Ancak bu maddelere diger dort maddeye degindigi kadar deginmemis &zet
halinde agiklamistir.** Tearuz ve tercih baslig1 altinda delillerden elde edilen kurallarin birbiri
ile celisme durumu ve bu durumda hangi yonde tercih kullanilacagina deginmektedir. Son
boliimde ise hiikiim ¢ikaran kiside bulunmasi gereken 6zelliklerine deginmis bu alanda ¢alisma
yapmak isteyen kisilerin neler 6grenmesi gerektigini ortaya koymustur.

4. Diger Usil ilimlerinin Nahiv Usiliine Etkileri

Nahiv ilminin ana omurgasini olusturan bilgilerin dogrulanmas: ve islenmesi amaci ile bu
ilimde de bir ustl ilmi ihtiya¢ haline gelmistir. Diger ilimlerin us{l gelisim siire¢lerinden bir
stire sonra olusmasi onun diger ustllerden etkilenmesine sebep olmustur. Bu etkilenmeler
neticesinde birgok farkli ilimlere ait unsurlar nahiv usilii icerisinde yer almistir. Bu ilimler
icerisinde bahsini ettigimiz fikih us@lii, hadis ustlii keldm ve mantik ilimleri belirli noktalarda
nahiv usiili gelisimine katki saglamaktadir. Bunlardan en onemlisi hi¢ stiphesiz fikih ustli
ilmidir. Nahiv us{li alaninda yapilan ¢alismalar bizlere gosteriyor ki nahiv alimleri usil
belirlemek amaciyla fikih ustliinii esas almiglardir. ibn Cinnf Nahiv ustilii calismalarinin kaynak
noktas1 kabul edilen el-Hasd’is'in mukaddimesinde, biiyiik oranda fikih usfilii yontemlerinden
yararlandigini belirtmektedir.”® Bu durum fikih usiliiniin nahiv usulii ile olan etkilesimine
biiylik bir 6rnek arz etmektedir. Suy(ti ise nahiv us@lii taniminda fikih ve us(lii arasindaki

' Ebu’l-Berekat fbnu’l-Enbard, Luma’ el-edille, nsr. Sa‘id el-Afgani, (Dimask: 1957), 80.
2 jbnu’l-EnbAari, Luma’ el-edille 81.

5 jbn Cinni, el-Hasais, I, 96, 100, 109, 117, 133.

0 SuyQtd, el-iktirah fi usiili'n-nahvi, 98-101.

5 ibn Cinni, el- Hasdis, /2.
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iliskinin nahiv ve us(lii arasindaki iliskiye benzedigini belirtmektedir.”® Nitekim kavram ve
yontem agisindan iki ilim biiylik benzerlikler icermektedir. Keza karsilasilan metinlerin
dogrulugunu tespit edebilmek amaciyla hadis usiilii ydntemlerine bagvurulmustur. Suy(ti bu
iki ilim arasindaki yakinliga hadis ile lugat ilmini ayni vadide akan iki kardes nehire benzeterek
dikkat cekmektedir.” Keldm ilmi ile ise benzeri amaglar dogrultusunda, var olan nakli bilgiler
akli yontemler ile islemeye calismistir. Bizler bu ilimlerin nahiv ilmi ile temas ettigi noktalar
elimizden geldigince ortaya koymaya calisacagiz.

Kavram ve yontem acilarindan fikih us(lii ile bir¢ok benzerlik tasiyan nahiv ustili ilmi, eldeki
dilsel verilerin, sened ve metin acisindan degerlendirmesinde ise hadis usilii ilmine benzerlik
gostermektedir. Hadis alimlerinin hadis metni tizerine uyguladiklar: us@l ve yontemleri nahiv
alimleri ise eldeki dil malzemesine uygulamislardir. Hadis ilminde kavramsal olarak “Bir hadisi,
senedinin basindan sonuna kadar, yalan séylemede birlesmeleri aklen ve 4deten miimkiin

*% anlamina gelen tevatiir, ayrica

olmayacak kadar ¢ok kimsenin birbirinden rivayet etmesi”
tevatiir derecesine ulasamayan haber anlaminda kullanilan 4had haber nahiv Alimleri
tarafindan nakillerin siniflandirilmasinda kullanilmistir.”® Hadis usiiliinde rivayet yontemi

olarak kullanilan sem4, benzeri bir anlam ile nahiv usulii alaninda kullanilmistir.*

Fikih usili ve nahiv usli iliskisine oncelikle dlimlerin yaklasiminda baslamamiz gerekir.
Nahiv us{ilii ilmini olusturan alimler eserlerin bu ilmi fikih us{ilii alaninda bulunan yontem ve
sistemi nahiv ilmine uygulamaya ¢alistiklarini acik¢a dile getirmektedirler.” Bu sebeple olsa
gerek iki usiil eserinin bab sekil ve i¢eriklerinde biiyiik benzerlikler mevcuttur. iki ilimde eldeki
nakli bilgi birikimine uygulanan birtakim akli yontemler sonucu yeni hiikkiim elde etmektedir.
Aradaki benzerlik usl ilminin tanimi, dil kékeni, hiikiimler, lafizlarin delaleti gibi konularda
sinirli kalmamustir delil elde etmek amaciyla kullanilan Kitap, Stinnet, icma, kiyas, istihsan ve
istishab kaynaklari iki ilimde de bulunmaktadir.” Bu kaynaklarin degeri baglaminda birtakim
farkliliklar bulunsa da bunlarin sartlari, kisimlari ve delil oluslari, yoniinden benzerlik tasidig
gibi aralarinda tedruz ve tercih yontemleri agisindan da biiyiik benzerlikler s6z konusudur.® iki
ilimde de miictehidin sartlar: ve telfik konular1 bulunmaktadir.” Koyulan hiikiimler de vacib,
caiz, miimteni gibi ayni terimler ile vasiflandirilmaktadir. Goriildiigii tizere aradaki yakinlk

¢ Suy(ti, el-iktirdh fi usiili'n-nahvi, 15.

7 Celaluddin Abdurrahmén es-Suy(ti, el-Miizhir fi ulimi’l-luga ve envdihd, (thk. Muhammed Cadelmevla, Ali Muhammed Bicavi,
Muhammed Ebu’l-Fazl ibrahim), (Kahire: Daru thyai’l-Kiitiibi'l-Arabiyye) 691.

8 Abdullah Aydinli, Hadis Istilahlari S8z1iigii (istanbul: iFAV Yay., 2009), 319.

% Ali Benli, Ebii Ishdk Es-Satibi'de Nahiv Usilii (istanbul: Marmara Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2013) 9;
Suyti, el-Tktirah fi usali'n-nahvi, 64; lbnuw’l-Enbari, Luma‘ el-edille 81.

% Suylti, el-iktirdh fi usiili'n-nahvi, 39.

' Suy(ti, el-Tktirdh flustili'n-nahvi, 16; ibn Cinni, el- Hasais, 1/2; Ebu’l-Berekat ibnu’l-Enbard, Niizhetiil-elibbd’ fi tabakdti'l-iidebd’, thk:
ibrahim es-Samirf (Urdiin: Mektebetii’l-Menar, 1985), 76.

52 Suy(td, el-iktirah fi usiili'n-nahvi, 39-143.

8 Suy(ti, el-iktirah fi usiili'n-nahvi, 144-157.

“  Suy(ti, el-iktirdh fi usiili'n-nahvi, 158-161.
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yalnizca kelime benzerligi olarak sinirli kalmamustir. iki ilim arasindaki sistem ve sistemi
olusturan parcalarin anlam ve etkileri arasinda da biiyiik benzerlikler s6z konusudur.

Ele aldigimiz diger ilimlerin aksine keldm ilmi usl anlaminda miistakil bir olusum
gostermemistir. Ancak elde edilen nakli delillerin kanitlanmasi noktasinda akli istidlal
yontemleri belirlemisler ve uygulamislardir. Bu noktada nahiv usilii keldm ilmine benzerlik
gostermektedir zira Enbari ye ait olan “nahiv us{ilii, nahvin usil ve fiirGunun kendilerinden
istinbat edildigi delillerden ibarettir.”® Nahiv us@lii tanimi bu benzerligi gozler Oniine
sermektedir. S6z konusu ilimler icerisinde kiyasin keldmda, fikih ve nahiv ile ¢ok benzeri
sekilde uygulanmasina Cabiri (6. 2010) “kiyasin epistemolojik agidan keldmdaki genel ¢ercevesi,

fikth ve nahivdeki durumundan farklilik arz etmez.”*

sozleri ile deginmistir. Ancak fikih ve
nahivde uygulanan kiyas sonucu elde edilen hitkmiin zanni, keldm ilminde uygulanan kiyas

sonucu elde edilen hitkmiin ise kati oldugunu iddia etmistir.*’

Nahiv usiliinde mantik ilminin pek ¢ok yonden etkisi goriilmektedir. Bu etkinin en biiyiik
sebeplerinden birisi ZeccAcl (8. 337/949), Rummant (6. 384/994), ibn Cinni ve Ciircant (.
816/1413) gibi mantik ve dil alanlarinda ¢alismalari olan alimlerdir. iki alan tizerine mesgul olan
alimlerin ¢alismasi sonucu nahiv ilmi ile mantik ilmi arasinda etkilesim meydana gelmistir.*®
iki ilmin ortak istidlal yontemlerinden olan kiyas ve illet bahsi mantik ilminin nahiv ilmi
tizerinde goriilen en biiyiik etkilerinden biri oldugu sdylenebilir. Yahya b. Adi (6. 974) lafiz ve
mand ayrimini iyice belirlemis ve nahvin bir ilim olabilmesi i¢in mantiga ihtiya¢ duydugunu
ortaya koymustur.”’ ibn Vehb (6. 197/813) ise el-Burhdn fi viicihi’l-beydn adli eserinde nahiv ilmi
ile mantik ilmini birbirleri tizerine uygulamaya c¢alismasi kendisinden sonraki dilcileri etkisi
altina almigtir.

Sonug ve Oneriler

islamiyetin ilk yillarinda potansiyel halde bulanan ancak varlik géstermeyen islami ilimler,
Peygamber efendimizin vefatinin ardindan ilahi buyrugun yerine uygun sekilde getirilebilmesi
amaciyla ortaya ¢ikmugtir. islami ilimler biinyesinde incelenen meselelerin, ¢6ziimiinde daha
etkin olabilmek amaciyla us(il anlayis1 gelismistir. Kimi zaman 6nceden gelen nakli delilleri
desteklemek kimi zaman ise akli yontemler ile bunlardan yeni akli delil elde edilmek amaciyla
us(l ¢okca kullanilmis nihayetinde ana ilminden ayrilarak miistakil bir ilmi mecra haline
gelmistir. Bu ¢alisma ile us@il anlayisinin tiim ilimlerde hemen hemen ayni amag ve dogrultuda
meydana geldigini gérmekteyiz. Kendi ilmi sahalarinin gerekliliklerini karsilamak amaciyla

% jbnu’l-Enbari, Luma’ el-edille 80.

66 El-Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 190.

7 El-Cabird, Arap-Islam Kiiltiiriiniin Akil Yapist, 205.

6 sadik Tiirker, “Erken Klasik Arap Dilbilgisel Diisiincesinde (EKADD) Kiy4s ve Temelleri”, Kutadgubilig Felsefe-Bilim Arastirmalari

Dergisi 11 ( Mart 2007), 142-145.

% Yahya b. Adl, Makale fi tebyini'l-fasl beyne sind‘ateyi’l-mantiki’l-felsefi ve'n-nahvi'l-arabi, nsr. Sahban Halifat, (Amméan: Makalat
Yahya b. Adiyy el-Felsefiyye, 1988), 411, 417.

7 Ali Durusoy, “Nahiv-Mantik Tartigmalari Baglaminda Sekkaki'nin Yeri ve Onemi”, M. U. llahiyat Fakiiltesi Dergisi 27 (Subat 2004),
28-30.
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bazi kiiciik icerik ve yontem farkliliklarinin olmasina ragmen genel anlamda birgok ortak
kavram ve yonteme sahip olduklarini gériiyoruz.

Diger ilimlerin olusum siirecinin hemen ardindan ortaya ¢ikan nahivde ustl anlayisi, benzeri
gerekeeler ile tesis edilmistir. Nahiv usliiniin gelisimi, fikih, hadis, kelam ve mantik
ilimlerinden etkilenmistir. Ozellikle fikih usulii, nahiv usuliiniin temelini olusturmus, yéntem
ve sistemlerini biiyik 6l¢iide etkilemistir. Hadis usulii ise, metinlerin dogrulugunu tespit
etmede kullanilan yontemleriyle nahiv usuliine katkida bulunmustur. Kelam ilmi, nakli
bilgilerin akli yontemlerle islenmesinde benzerlik gosterirken, mantik ilmi ise istidlal
yontemleri (kiyas, illet) ile nahiv usuliinii etkilemistir. Ozetle, nahiv usulii, farkli ilimlerin
yontem ve kavramlarini sentezleyerek gelismistir. Bu etkilesim nahiv ustiliindeki her bir konu
ve yontem igerisinde yaygin sekilde goriilmektedir.

Calisma nahiv ve diger ilimler arasinda bir bakima dar bir alanda gergeklesmesine karsin, elde
edilen veriler bizlere farkli ilimlerin merkez alinarak diger ilimler ile etkilesiminin gézler

Oniine serilecegi ¢alismalarin yapilabilecegi intibasini yansitmaktadir.
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Bu ¢alisma, giiniimiizde gerek sdzlii kiiltiir yoluyla gerekse yazili ve dijital mecralar araciligiyla Hz.
Muhammed’e nispet edilerek yaygin bicimde aktarilan, Hz. Aise’ye yoénelik bazi asir1 6vgii igerikli
rivayetlerin hadis usulii kriterleri cercevesinde degerlendirilmesini ve bu rivayetler tizerinden hadis
geleneginde ortaya cikan yiiceltici anlatimlarin mahiyetine dair elestirel bir perspektif sunmayi
amaclamaktadir. Bu baglamda 6ncelikle sahih hadis literatiirii taranmis ardindan ikincil kaynaklardan
yararlanilarak ilgili rivayetlerin gectigi ilk kaynaklar tespit edilmistir. Daha sonra bu rivayetler, sened ve
metin tenkidi yontemleriyle detayli bicimde analiz edilmistir. Elde edilen bulgular, s6z konusu
rivayetlerin isnad agisindan zayif, metin agisindan ise Kur’an ve sahih siinnet ile 6rtiismeyen unsurlar
barindirdigini ortaya koymustur. Rivayetlerin muhtevasinda yer alan abartil ifadelerin, ¢ogu zaman
tarihsel, mezhebi ya da hiss saiklerle uyduruldugu ve bu tiir rivayetlerin hadis ilmi agisindan ciddi bir
problem teskil ettigi sonucuna varilmistir. Ayrica calismada, Hz. Aise’ye dair sahih 6vgii rivayetlerine de
yer verilmis; bu sayede uydurma metinlerle sahih rivayetler arasindaki farklarin daha net sekilde ortaya
konmasi hedeflenmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Mevzu, Tenkit, Yiiceltme, Hz. Aise.
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e Dinfsdylem olustururken dikkat edilmesi gerektigine dair vurgu.
e Hz. Aise’nin ilimde miinekkit olusuna dikkat cekilmesi.
e Klasik kaynaklarin geleneksel yontemlerle tenkidi.

Abstract

This study examines some narrations about Aisha (RA) that include too much praise and are often linked to the
Prophet Muhammad (PBUH). These narrations are shared today in books, websites, and social media. The aim is to
check these narrations using traditional hadith science rules to see if they are reliable. First, main hadith books were
studied. Then, the study looked for the first sources where these narrations appeared. After that, each narration was
checked by looking at its chain of narrators (isnad) and the meaning of the text (matn). The results show that most
of these reports have weak or broken chains, and their messages do not match the Qur'an or the correct Sunnah. The
study also shows that many of these stories may come from political, sectarian, or emotional reasons, not from true
Islamic teachings. To help show the difference, the study also includes real and trusted hadiths about Aisha (RA). In
this way, the study reminds readers to be careful when they see popular religious sayings that may not be true.

Key Words: Hadith, Fabricated Hadith, Criticism, Idealization, Aisha.
Highlights
o  The study approaches hadiths from a critical perspective
e The chains of transmission (isnads) of the hadiths are examined.
o  The research emphasizes the need for caution when forming religious discourse.
o The study highlights Aisha’s role as a critical scholar in Islamic tradition

e C(lassical sources are analyzed using traditional hadith criticism methods.

1. Giris

Teknolojik gelismelerle birlikte her alanda bilgiye erisim son derece kolaylasmis, bu durum
farkli alanlardaki pek ¢ok icerigin, ilgili alanda uzman olmayan bireyler tarafindan da
ulasilabilir hale gelmesine yol agmistir. Ancak bu kolay erisim, beraberinde birtakim sorunlar:
da getirmistir. Zira bilginin genis kitlelere hizli bicimde ulasabilir olmasi, ayn1 zamanda onun
tahrife agik hile gelmesini de kolaylastirmakta; boylece bilginin dogru ile yanls arasinda ayirt
edilmesini zorunlu kilmaktadir. Bu durum, dinf bilgi s6z konusu oldugunda ¢ok daha hassas bir
boyut kazanmaktadur. Zira dinf igerikli bilgilerin tahrife ugramasi yalnizca diinyevi degil ayni
zamanda uhrevi sonuglar dogurabilecek niteliktedir. Bu nedenle, inanan bireylerin inanglarini
sahih bilgiye dayali olarak siirdiirebilmeleri icin dini bilgilerin dogrulugunu sorgulayan,
gilivenilir kaynaklara dayanan bir yaklasim gelistirmeleri elzem hale gelmistir. Ozellikle hadis
rivayetleri gibi dinin temel kaynaklarini ilgilendiren alanlarda bu ihtiya¢ daha da belirgin bir
sekilde kendini gostermektedir.

Hz. Peygamber’in eslerinden Hz. Aise, islam diinyasinda hem ilmi bir otorite hem de sosyal ve
siyasal gelismelerde etkili bir sahsiyettir. Dolayisiyla onunla alakali her bilgi Miisliiman bireyler
icin 6nem tasimaktadir. Bu makale, Hz. Aise hakkinda rivayet edilen ve gerek sézlii kiiltiirde
gerekse yazili/dijital mecralarda kullanilan bazi asir1 6vgii icerikli rivayetlerin hadis ilmi
agisindan tahlilini hedeflemektedir. Ozellikle halk arasinda meshur olan iki rivayet secilmis;
bunlarin sened ve metin yoniinden sihhat dereceleri tespit edilmeye calisilmistir. Bu
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calismanin amaci ele alinan tiirdeki rivayetlerin kullanilmasinin ve yayilmasinin mahiyetini
elestirel bir bakisla tartismaktir. Hz. Aise’'ye dair uydurma rivayetlerin, bireylerin dint
duygularini istismar etme potansiyeli tasimasi ve onlar1 dinin asli maksatlarindan
uzaklastirabilme ihtimalinin olmasi bu rivayetlerin tercih edilme nedenidir.

Rivayetler secilirken, Hz. Aise’ye istisnai olarak &vgii iceren, giiniimiizde sosyal medya veya
popliler yayinlarda ve internetin farkli mecralarinda yaygin olarak karsilasilan, sahih hadis
kitaplarinda bulunmayan ve muteber bir hadis otoritesi tarafindan tenkit edilmis oldugu tespit
edilen iki yaygin nakil tercih edilmistir.

Hadis geleneginde asir1 6vgii problemi Hz. Aise’ye &zgii bir durum degildir. Erken dénemde
otorite sayilabilecek pek ¢ok siyasi ve tarihi figlir, mezhep ve kanaat 6nderleri bu durumla kars:
karsiya kalmistir. Ornegin Hz. Ali hakkinda aktarilan fazilet ve menkibe icerikli rivayetler, diger
sahabilere nispetle sayica daha fazladir.”

Bu rivayetlerden bir tanesi séyledir: “Allah, kiyamet giinii 6ncekileri ve sonrakileri topladiginda ve
cehennem iizerine Sirat kdpriisiinii kurdugunda, sadece Ali b. Ebi Talib'e karst (sevgisini ispat eden)

beraat belgesi olan kimse gegebilecektir.”

Yusuf Ziya Keskin “Mevzu Hadis Literatiiriinde Hz. Ali” baslikli ¢calismasinda konuyla ilgili
ayrintih bilgi sunmaktadir. Ancak dogrudan Hz. Aise ile ilgili uydurma rivayetler konusunda bir
caligma tespit edilememistir.*

Bu caligma, kapsaminin simirliligi nedeniyle Hz. Aise’ye dair iki rivayetle sinirlandirilmstir. ilk
asamada sz konusu rivayetlerin yer aldig1 en erken kaynaklar tespit edilmis, ardindan sened
ve metinleri hadis usultiniin yontemsel ilkeleri ¢ercevesinde ayri ayri analiz edilmistir. Bu
incelemeler sonucunda her bir rivayetin sihhati degerlendirilmis ve sahih olup olmadiklar:
ortaya konulmustur.

2. Rivayetlerin Degerlendirilmesi
Caligma kapsaminda degerlendirilmek {izere iki rivayet secilmistir. Bunlardan ilki Hz. Aise ile
Peygamber Efendimiz arasinda gegen bir diyalogdur. Rivayete gore:

“Hz. Aise, Peygamberimizle yeni evlenmisti. Esinin kendisini sevip sevmedigini merak etmekteydi, ya da
kendisini ne kadar ve nasil sevdigini... Hz. Aise bu diisiincesini Peygamber Efendimizle konusmadan
edemedi. Ey Allah'in Resulii, beni seviyor musun? Evet, Y4 Aise tabi seviyorum! Aise dahasini merak
ediyordu, acaba nasil seviyordu? Hemen sordu: Beni nasil seviyorsun? Peygamberimiz sevgi seklini
tanimladi esine; kérdiigiim gibi. Bu cevap Hz. Aise'yi ¢ok sevindirdi, ¢iinkii kérdiigiim acgilmazdi.
Agilmayan, bitmeyen sirh bir sevgi demekti. Alacagi cevap onu mutlu ettigi icin, Hz. Aise sik sik sorardi:

Yusuf Ziya Keskin, “Mevzu Hadis Literatiiriinde Hz. Ali”, Hazreti Ali, ed. Ali Aksu (Sivas: Sivas Cumhuriyet Universitesi Rektorliik

Matbaasi, 2020), 328.

> Ebii'l-Ferec Ibnii'l-Cev7, Kitdbii'l-mevzii‘gt, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: el-Mektebetii’s-Selefiyye, 1968),
1/399.

4 Keskin, “Mevzu Hadis Literatiiriinde Hz. Ali”, 327-374.
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Ey Allah'im Resulii, kordiigiim ne dlemde? Peygamberimiz, Hz. Aise'yi memnun eden cevab verirdi her
defasinda: ilk giinkii gibi...”

ikinci olarak ele almacak rivayet ise Hz. Aise'nin ilmi konumu ve dini bilgi aktarimindaki
Onemine isaret eden bir sozdiir:

“Dininizin yaristm Humeyra'dan alimiz.”

Oncelikle, Hz. Aise’ye dair yukaridaki rivayetlerin, duygusal anlatim yénlerinin yiiksek oldugu
dikkat ¢ekmektedir. Rivayetlerin kullamldig1 yerler de akademik yazlar degil, vaaz/ irsad
icerikli metinler oldugu goriilmektedir. Bu séylemleri kullananlarin Hz. Aise’yi 5vme arzusunda
olduklar1 asikdrdir. Ancak Hz. Aise’nin bizzat kendisi Hz. Peygamber’e atfedilen sozlerin
tahrifine karsi elestirel bir tutum sergilemistir. O, hatali rivayet edildigine kani oldugu
hadislere karsi, donemindeki alimlerin verdigi fetvalarda hata gordigii durumlara kars
elestirel bir tutum sergilemekten cekinmemistir.” Tartismali meselelerde kendi goriislerine tabi
olmus, yanlis oldugunu diisiindiigii goriislere sebep belirterek ilmi bir sekilde itiraz etmis bir
kimse olan Hz. Aise, siinnetle bagdastiramadig1 bir sey gérdiigiinde bunu agikca ifade etmistir.®
Ancak burada Hz. Aise’nin tenkitlerini sadece Kur’an, siinnet, tarihi gerceklere arz etmek
suretiyle yaptigini, sahdbilerin birbirini hadis uydurmakla ve yalanchlikla suglamadiklarini
vurgulamak gerekmektedir. Hz. Aise'nin tenkitlerinin de beseri zafiyetten kaynaklanan
sebeplere yonelik oldugunu ifade etmek miimkiindiir.’ Ayrica Hz. Aise bir hadise kars:
ciktiginda, yaptig1 izahlar, onun sahsi yorumlar: olabilecegi gibi, Hz. Peygamber’den isittigi
sozler olmasi da muhtemeldir. Bu ihtimal de g6z 6niinde bulundurulmalidir."

Hz. Aise’nin sahip oldugu bu hususi yéniiyle, kendisine atfedilen rivayetlerin de benzer bir
titizlikle degerlendirilmesi ilmi bir gereklilik arz etmektedir. Bu ¢alisma, s6z konusu
rivayetlerin sahihligi konusunda dikkatli bir yaklasim benimsenmesi gerektigi diistincesinden
hareketle sekillenmistir. Asagida bu rivayetlerin ilk kaynaklar1 ve sthhat durumlari tespit
edilmeye calisilacaktir.

2.1. “Kordiigiim gibi” Rivayeti

Rivayetin ilk kaynag tespit edilmeye calisilirken 6ncelikle temel hadis kitaplari olarak bilinen
Kiitiib-ii Tis'a taranmustir. Kiitiib-ii Tis'a icerisinde boyle bir rivayetin herhangi bir versiyonu
tespit edilememistir. Bu sebeple rical kitaplar1 ve ikincil kaynaklara miiracaat edilmistir.
Rivayet yukarida nakledildigi sekliyle bahsi gecen kaynaklarda da bulunamamistir. Ancak daha

Rivayetin farkli versiyonlar: gesitli platformlarda dolasimdadir. Bir tane drnek: Hatice Kiibra Tongar (@haticekubratongar),
“Koérdiigiim Gibi Yazil Yiizitk Tanitimi”, Instagram, (Erisim 10 Mayis 2025). Rivayetin gectigi asil kaynaklar ileride verilecektir.
Burada sahih algis1 olusturularak paylasildigi durumlara bir rnek gésterilmistir.

Siyer Dergisi, Nebevi Suurdan Medeniyet insasina, “Humeyranin dilinden”, (Erisim 10 Mayis 2025).

7 Mehmed S. Hatiboglu, “Hazret-i Aise'nin Hadis Tenkidciligi”, Ankara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 19 (1973), 62.

Sehal Deniz Kotan, “Hz. Peygamber Hanesinde Yetismis Bir Kadin: Aise Validemiz”, Kutlu Dojum Haftast Hz. Peygamber ve insan
Yetistirme Diizenimiz Sempozyumu, (Erzurum: Diyanet isleri Bagkanlig1, 2015), 348.

Fikret Ozcelik, “Hadis Tenkidinde Sahabe Modeli: Hz. Aise Ornegi”, Uluslararast islam ve Model insan Sempozyumu = International
Symposium on Islam and Model Human, (Kahramanmaras: 2018), 2/326.

1 Biinyamin Erul, “Hadiste Elestirel Yaklasimin Onciisii Olarak Hz. Aise”, Isldmiyat 3/2 (2000), 123.
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kisa bir versiyonu tespit edilmistir. Rivayetin tespit edilebilen ilk kaynagi Darekutni’nin (5. 385/
995) Gardibii Malik isimli eseridir. Bu kitapta ilgili rivayetin mevcut oldugu ise daha sonraki
kaynaklardan 6grenilmektedir. Ciinkii bu kitap gliniimiize ulasmamistir. Ancak alimlerin bu
kitaptan nakilleri sebebiyle var oldugu bilinmektedir. Bu kaynakta Hz. Aise’den rivayet edilen
su metne yer verilmistir:

“Ben, Ya Restilallah beni nasil seviyorsun? dedim. O (s.a.s) da ‘Kérdiigiim gibi’ dedi. Ben bazen ona
kordiigiim nasil diye soruyordum, O da (s.a.s) ‘Oldugu gibi’ diyordu.”

Darekutni bu rivayeti su isnad ile kaydetmistir:

Eb{i Bekr es-Safii ve Ahmed b. Muhammed b. ishak> Muhammed b. Sehl Attar> Ahmed b. Isa el-
Kindi el-Miieddib> Osman b. Abdillah en-Nasibi> Malik> Hisam> babasi> Hz. Aise"

Darekutni’nin bahsi gecen kitabi, temel hadis kitaplarinin disindadir. Bu kitapta rivayetin
gecmesi ifadenin hadis olduguna hitkmetmek icin yeterli degildir. Ayrica Darekutni, bu sozii
aktarimi esnasinda bir degerlendirme de yapmustir. Rivayetin metin_tenkidi yapilirken,
sthhatinin tespitinde olduk¢a énemli olan bu degerlendirmeye de yer verilecektir.

Rivayet ayrica Temmim er-Razi'nin (8. 414/1023) el-Fevdid isimli eserinde su isnadla yer
almaktadir:

Muhammed b. Harun b. Suayb>Hasan b. Cerir es-Sr> Muhammed b. ismail> Ebu Amr en-Nasibi
Osman b. Amr>Malik b. Enes> Hisam b. Urve> babasi (Urve b. Ziibeyr) > Hz. Aise"

Burada da ilgili nakil Darekutni’ye atfedilen metin ile aynidir. Sened ise en-Nasibi’den sonra
farklilasmaktadir.

Eb(i Nuaym (8. 430/1038) da Hilyetu'l-Evliya isimli biyografi kitabinda Hz. Aise'nin hayatini
anlattig1 boliimde bu rivayete yer vermistir. Bu kitap bir hadis eseri degildir. Biyografi kitabidur.
Dolayisiyla bu tiir bir kitapta bir ifadenin nakledilmesi onun hadis oldugu anlamina
gelmemektedir. Ebi Nuaym burada ilgili rivayeti kendilerinden aldig isim zinciri ile birlikte
zikretmistir. Bu isnad su sekildedir:

Siileyman b. Ahmed > Ahmed b. Yahya b. Halid b. Hayyan er-Rakki> Muhammed b. Bisr el-Misri>
Osman b. Abdillah > Malik b. Enes > Hisam b. Urve > babasi (Urve b. Zubeyr) > Hz. Aise"

Rivayetin Hilyetii'l- Evliyd’da mevcut kismi da Darekutni’de gecen metnin aynisidir: “Ben, Ya
Restilallah beni nasil seviyorsun? dedim. O (s.a.s) da ‘Kérdiigiim gibi’ dedi. Ben bazen ona kérdiigiim nasil
diye soruyordum, O (s.a.s) da ‘Oldugu gibi’ diyordu.”

1 Ahmed b. Ali ibn Hacer el-Askalan, Lisaniil-Mizan, thk. Abdiilfettah Eb(i Gudde (Beyrut: Mektebii’l-Matbuati'l-islamiyye, 2002),
1/571.

2 Ebu’l-Kasim Temmam b. Muhammed el-Becell er-Razi, el-Fevdid (RiyAd: Mektebetii'r-Rusd, 1991), 2/10.

3 Ahmed b. Abdillah el-isfehan? Ebli Nuaym, Hilyetiil-evliyd’ ve tabakatii'l-asfiyd’ (Kahire: Matbaatii’s-Saade, 1974), 2/44.
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Rivayetin senedinde yer alan Muhammed b. Sehl el-Attar, Zehebi'ye (6. 748/1348) gore hadis
uydurmakla itham edilen bir ravidir." Bu sebeple bir senedde onun yer almasi o senedin terkini
gerektirmektedir.

Ayrica, mezk{r rivayetin yukaridaki ii¢ isnadinin da, Malik b. Enes’ten bu s6zii aldigini haber
veren Osman b. Abdillah en-N4sibi’de birlesmesi dikkat cekmektedir. ibn Hacer’in nakline gére,
Darekutni rivayetinin akabinde bu ravinin zayif oldugunu ifade etmektedir.”

Merviye gelince, metinde Kur’an’a, sahih siinnete, tecriibeye aykiri bir durum
goriinmemektedir. Ancak Darekutni bu sozii naklettikten sonra bu séziin batil bir s6z oldugunu,
isnadinda da rivayeti alinamayacak metruk kimselerin bulundugunu ifade etmistir.

Bu sz, ibn Arrak’in (8. 963/1556) uydurma hadisleri konularina gére siralamis oldugu Tenzihu'’s-

Seria isimli eserinde de senedinde metruk raviler bulunmasi sebebiyle batil olarak
addedilmektedir."

flgingtir ki, bu sézii Hz. Peygamber’den nakleden baz kimseler kaynak olarak Darekutni’yi
gostermekte, ancak soziin devaminda Darekutni’nin yaptigi degerlendirmeleri gérmezden
gelmektedirler. S6zii Hilyetii'l-Evliyd’dan nakledenler ise bu kitabin hadis kitabi olmadigini,
sadece bir biyografi kitabi oldugunu g6z ardi etmektedirler. Muhaddislerin yogun gayretlerine
ragmen biyografi kitaplarinda uydurma rivayetler, hatta zaman zaman uydurma/ miikerrer
biyografiler dahi tespit edilmis olup, bu kitaplardan hadis konusunda yararlanilacaksa bu
gergek gz 6niinde bulundurulmalidir.”

Bu rivayet hadis diye uydurulmus asilsiz bir sézdiir. Metninin sadece yarist bulunabilmis, son
kismi higbir kaynakta tespit edilememistir. Boyle bir naklin hadis diye rivayet edilmesi dogru
degildir. Dolayisiyla ¢alisma neticesinde soziin yaygin kullanilan sekliyle hadis kaynaklarinda
gecmedigi, dahasi kaynaklarda gecen metni ile de hadis olmayip hadis diye uydurulmus bir s6z
oldugu tespit edilmistir. Uydurma s6zler hadis usulii agisindan hicbir deger tasimamaktadir. Bu
sozlerin Hz. Peygamber’e isnadi hatalidir. Manasinin giizelligi veya dogrulugu bu pratigi
degistirmez. Hz. Muhammed’in miitevatir derecesinde sahih olan «Kim benim adima kasten
yalan isnad ederse cehennemdeki yerine hazirlansin»' ikazi geregince bu s6z hadis olarak

kullanilmamalidir.

“  Semseddin Muhammed b. Ahmed Zehebl, Mizdniil-itidal fi nakdi'r-rical, thk. Ali Muhammed Bicavi (Beyrut: Darii’'l-Ma'rife,
1963), 3/576.

5 bn Hacer el-Askalan?, Lisanii’l-Mizdn, 1/571.

16 Ebii'l-Hasen Niruddin ibn Arrak, Tenzthii’s-seriatil-merfi’a ‘ani’l-ahbdri’s-senf’ati’l-mevzii'a, thk. Abdiilvehhab Abdiillatif,

Abdullah Muhammed es-Siddik (Beyrut: Dariv'l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1981), 2/215.

Mehmet Eren, “Ricél Kitaplarinda Miikerrer ve Uydurma Biyografi Problemi”, Selcuk Universitesi flahiyat Fakiiltesi Dergisi 16

(2003), 72.

5 Eb{ Abdullah Muhammed b. ismail b. ibrahim el-Cu‘fi Buhari, el-Cami‘u’s-sahih, thk. Muhammed Ziiheyr b. Nasir en-Nasir (yy:
Daru Tavku’n-Necat, 1422), “ilim”, 38.
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Ayrica bu arastirma yapilirken birtakim triinlerin tizerine “kordiigiim gibi” yazarak onlarin

oldugundan daha pahali fiyatlara satildiklar1 gézlemlenmistir."” “

Hz. Peygamber’in esine olan
sevgisini ifade eden bir s6z uydurma olsa da problem olmaz” diistincesinin hatali oldugu burada

ortaya ¢ikmaktadir. Bu sekilde dini degerlere zarar verilmektedir.

2.2. “Humeyra” Rivayeti

“Dininizin yaristmt Humeyra’dan alin.” ya da “Dininizin iicte birini Humeyramn evinden alin.”
seklindeki ifadeler Hz. Aise’yi yiiceltme amaci tasiyan ve Hz. Peygamber’e atfedilen rivayetler
arasinda yer almakta; fakat Kiitiibii Tis‘a gibi temel hadis kaynaklarinda yer almamaktadir.

Bu soézlerden, “Dininizin iigte birini Humeyra'mn evinden alin” seklindeki varyantin tespit
edilebildigi kadariyla ilk defa Deylem? (6. 558/1163) tarafindan isnadsiz olarak rivayet edildigi
goriilmektedir. Deylem{ bu ifadeyi yalnizca “Enes’ten” geldigini belirterek nakletmis; rivayette
Humeyra yerine dogrudan Aise ismini kullanmustir.?

Ayni lafz1, Ali el-Kari (6. 1014/1605) el-Esrdriil-merfii‘a fil-ehbaril-mevzii‘a adli eserinde
nakletmekte ve 6nceki hadis otoritelerinin degerlendirmelerine yer verdikten sonra rivayetle
ilgili kendi gdriisiinii aktarmaktadir.” Ona gére bu rivayet lafiz olarak zayif ya da uydurma
olmakla birlikte mana bakimindan sahih kabul edilebilir. imadiiddin ibn Kesir (5. 774/ 1373) el-
Biddye ve'n-nihdye adli eserinde bu sdze dair olarak hadis hafizlar1 Zehebi ve Mizzi'ye
bagvurdugunu ve her ikisinin de bdyle bir hadisi bilmediklerini ifade etmektedir. Ozellikle
“Dininizin yarissm Humeyradan aln” seklindeki lafiz icin Mizzi'nin ash yoktur
degerlendirmesinde bulundugu aktarilir.”

ibn Kayyim el-Cevziyye (8. 751/1350) ise el-Humeyra, Humeyra lafz1 iceren tiim rivayetlerin
mevzu/uydurma oldugunu belirtmistir.”” Ancak bu yaklasimin miiteseddit bir tutum oldugu da
ileri stirtilebilir. Bu s6ziin dogruluguna dair kapsamli bir isnad/metin arastirmasi bu ¢alismanin
sinirlari disinda kaldigindan burada daha ileri bir degerlendirme yapilmamuistur.

Hz. Aise'nin ilm? konumunu yiiceltmek maksadiyla uydurulmus olabilecegi diisiiniilen bu iki
rivayet muhtemelen ortak bir metnin farkl lafizlarla nakledilen varyantlaridir. Her iki naklin
de isnadsiz olusu, hadis usilii gercevesinde sihhat degerlendirmesine tabi tutulmalarini
imkansiz hale getirmekte, dolayisiyla hadis olarak kabul edilmeleri miimkiin olmamaktadir.
Bununla birlikte, bu ifadelerin mana itibariyle dogru olabilecegi soylenebilir. Ancak 6zellikle
sosyal medya gibi bilginin hizla yayildigi alanlarda boyle rivayetleri paylasmak yanlistir.

Takida Sanat, “Kérdiigiim Gibi Yazili Giimiis Tash Bayan Yiiziik”, (Erisim 15 Mayis 2025).

2 sirQiye b. Sehredar ed-Deylemi, el-Firdevs bi me’stiri’l-hitab, thk. es-Sald b. Besy(ini Zeglil (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-lmiyye, 1986),

2/165.

2 Ebii'l-Hasen Niriiddin Ali b. Sultin Muhammed el-Kari el-Herevi, el-Esrdrii'l-merfi‘a fi'l-ehbari’l-mevzit‘a, thk. Muhammed es-
Sibag (Beyrut: Darii'l-Emane, ty), 191.

2 Ebiy'l-Fida imamiiddin Ismail b. Omer Ibn Kesir, el-Biddye ve'n-nihdye, thk. Abdullah b. Abdiilmuhsin et-Tiirki (yy: Daru Hicr,
1997), 11/339.

% fbn Kayyim el-Cevziyye, el-Mendru'l-miinif fi's-sahihi ve'd-daff, thk. Abdiilfettah Eb( Gudde (Haleb: Mektebetii'l-Matbaati’l-

islamiyye, 1970), 60.



Hz. Aise’ye Dair Yaygin Kullanilan Iki Rivayet Uzerinden Hadis Geleneginde Asirt Gvgii Problemi 71

Nitekim Hz. Meryem ile alakali uydurma bir rivayet hakkinda arastirma yapan Recep Emin Gil,
rivayetin internetin farkli mecralarinda giindeme gelip tartisilmasindan sonra konuyla ilgili bir
web sitesindeki yazinin kisa siirede 100.000’in tizerinde okuyucuya ulastigini belirtmektedir.”

Hz. Aise'nin fakihligi, tefsir ilmindeki derinligi ve hadis rivayetindeki ali konumu klasik
kaynaklarda acikca zikredilmistir. Giivenilir hadis kaynaklarinda Hz. Aise’nin faziletlerine dair
6zel bablar bulunmaktadir.”® Nitekim onun diger hanimlara ve ailesindeki diger bireylere
nispetle ilimdeki Ustiinliigii tarihi ve ilmi olarak sabittir.” Onun diger kadinlara karsi
konumunu Hz. Peygamber sahih bir rivayette soyle ifade etmistir:

“Erkeklerden ¢ok kimse kemdle ermistir. Kadinlardan ise sadece Meryem bint Imran ve Firavun'un karist

Asiye. Aise’nin kadmlar tizerindeki fazileti ise, tirit yemeginin dijer yemeklere iistiinliigii gibidir.””

Sonug ve Oneriler

Calismada Hz. Aise hakkinda &vgii iceren uydurma rivayetlerin kullanildig1 tespit edilmistir.
Literatiirde bu tiir mevzu rivayetlerin dini Onderlere yoneltilmesini elestiren farkl
arastirmalar da bulundugu tespit edilmistir. Tespit edilen rivayetlerin biitiin varyantlarina
ulasilmaya cahsilmistir. isnadi olan rivayetlerin senedine ulasilmistir. Ravi zincirleri
mukayeseli olarak incelenmistir. Burada rivayet aktaran kimselerden hadisi alinamayacak
olanlar belirtilmistir. Senedlerinde bdyle ravilerin bulunmasi ve giivenilir hi¢cbir kaynaklarinin
bulunamamasi sebebiyle bu rivayetler hakkinda hadis diye hiikiim verilemeyecegi ortaya
cikmistir. Arastirmanin bilimsel katkis1, Hz. Aise ekseninde gelisen yiiceltici séylemlerin hadis
metodolojisi cercevesinde sorgulanabilirliini ortaya koymasidir. Ozellikle din hizmetlerini
yiriiten kisi ve kurumlarin sahih bilgi ile duygu temelli anlatilar arasindaki fark:i ayirt
etmesinin Sneminin vurgulanmasi amaglanmustir.

Arastirma sonucunda bu tiir rivayetleri kullanmanin neden olabilecegi hususlara deginmek
yerinde olacaktir. Ozellikle bir kisiye ydnelik asir1 yiiceltici uydurma rivayetlerin kullanilmasi
ve yayginlasmasi asagidaki neticelere yol agmaktadir:

Mevzu rivayetlerin kullanimi hadis ilminin bilgi degeri ve metodolojisine dair giiveni
zedelemektedir. Ozellikle bu ilmin 6nde gelen bir sahabi hakkinda bu tiir nakillerin kullanilmasi
ilmin biitliniine golge diisiirmektedir. Boylece sahabe adaletine kars1 giiven sarsilmaktadir. Bu
tiir sdylemlerin yayginlasmasi, Hz. Aise gibi ilm? yoniiyle idealize edilmesi gereken, siyasi
durusu ve ictihadi ile 6rnek alinmasi gereken bir sahsiyetin miibalaga edilmis, efsanevi,
romantik bir kisilik olarak 6n plana ¢ikarilmasina neden olmaktadir.

*  Recep Emin Giil, “Merdtid Bir Rivayetin Sanal Alemdeki Serencimi: Hz. Peygamber'in Hz. Meryem ile Evlenecegine Dair

Rivayetin Tahric ve Tahlili = The Consequence of a Rejected Narration in the Virtual World: Establishment (Takhrij) and
Analysis (Tahlil) of the Narration About the Prophet’s Marriage to Mary”, Yiiziincii Y1l Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii Dergisi
= Journal of Social Sciences 63 (2024), 176.

»  Buhari, el-Cdmi‘u’s-sahth, "Fedailii’s-sahabe", 33.

% Zehra Sener Okumus, Hadislere Gére En Faziletli Kadin ve Ozellikleri (istanbul: istanbul Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii,

Yiiksek Lisans Tezi, 2019), 85.

27 Buhari, el-CAmi‘u’s-sahth, "Fedailii’s-sahabe", 33.
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Halk arasinda mevzu rivayetlerin sahihmis gibi yayginlasmasi, onlarin dini sGylemlerine yanlis
yon vererek, dogru din algisindan uzaklasmalarina yol agmaktadir. Hamaset yiiklii ifadelerin
kullanilmasi elestirel diisiinceyi bastirarak islam’in bilgi temelli degil duygu temelli bir mevziye
yerlesmesine neden olmaktadir. Mevzu rivayetlerin kitaplarda yer almasi bidatlere ve
hurafelere kap1 aralayarak dini degerlerimizin tahrife agik hale gelmesine sebep olmaktadir.

Biitiinciil bir bakisa ulasilabilmesi icin sonraki arastirmalarda Hz. Aise hakkindaki biitiin mevzu
rivayetlerin bir arada degerlendirilmesi miimkiindiir.
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Diinya tarihinde go¢ hareketliligi, ilk insanlarla birlikte baslayan bir olgudur. Bu &nemli sosyal
hareketlilik, iletisim ve ulasim imkAinlarinin en zirve noktalara tirmandigi bugiiniin modern ¢aginda da
farkli sebeplere binaen halen devam etmektedir. Go¢ hareketliliklerinin her biri kendi ¢ercevesinde
sorunlar barindirmakta, goc siirecine istirak eden bireyleri ve toplumlar: etkisi altina almaktadir.
Gogmenlerin sorunlarla yiizlesmeleri, gbce niyetlendikleri andan baslayarak, goce hazirhik, goc
yolculuguna cikis, hedef bolgeye veya tilkeye varis, go¢ edilen mekinda yerlesme ve devam eden yillar
icerisinde kusaklar boyunca yeni sosyal ortama, yeni topluma, bu yeni toplumun kiiltiiriine ve yasam
sekillerine uyum siireciyle devam etmektedir. G6¢menlerin uyum siirecinde karsilastiklar1 en dnemli
sorun ise kendi kiiltiirlerine mahsus bir kimlik ve sahsiyet yapisint muhafaza ederek, bir¢ok alanda ciddi
farkliliklar gésteren yeni sosyo-kiiltiirel ortama uyum saglama cabasi olarak gézitkmektedir. Bat1 Avrupa
tilkelerinin kiilttirel yapilari cercevesinde, Miisliiman gé¢menler igin uyum siirecinde ¢dziimlenmesi en
karmagsik sorunlar ise Miisliimanlarin dini inang ve ibadet pratiklerine bagl meselelerde yiizlesmek
durumunda kaldiklar1 sorunlar seklinde tecriibe edilmekte ve gdzlemlenmektedir. Bu makalede,
Hiristiyan dini inang, ibadet ve kiiltiirel kodlarina gére sekillenmis, kurumsal, toplumsal yapilar1 ve
zihniyet diinyalar: karakterize olmus tilkelerden bir tanesi olan Fransa’ya go¢ etmis Miisliiman Tiirklerin,
Fransa toplum hayatinin sosyal yapisina uyum siirecini etkileyen bazi etkenler irdelenmektedir.
Arastirma, uyum siirecine etki eden etkenlerden dinin direkt kendisi inang sistemi, pratikleri ve onun
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etkisi altinda yiiz yillar boyunca sekillenmis durumdaki Tiirk-fslam kiiltiirii baglantili etkenler dahilinde
ele alinmaktadir. Calisma bu kapsamda devam ettirilip, belli bir ¢erceve cizilerek, uyum siirecinde
belirleyici konumdaki daha bir¢ok etken arastirmanin sinirlari disinda birakilmistir. Bu sinirlar
diizleminde arastirmanin problemi makalenin elverdigi boyut icerisinde istenilen bir derinlikte ifade
edilmektedir. Arastirma, alanda yapilan bilimsel ¢alismalarin, veri toplama y6ntemlerinden bir tanesi
konumundaki belgesel tarama/dokiimantasyon metodu kullanilarak veriler elde edilip,
degerlendirmeler ve yorumlamalar yapilarak tamamlanmustir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Go¢, G6¢men, Din, Kiiltiir, Kimlik, Entegrasyon.

One Cikanlar
e  Gocler, bireylerin ve toplumlarin hayatinda 6nemli degisimlere neden olmaktadr.
e  Toplumsal entegrasyon, istikrarli bir yasam hususunda énemli bir kriterdir.
e  Asimile olmamak adina toplumsal kimligin muhafazasi 6nem arz etmektedir.
o Irkailik, islamofobi, sosyo-kiiltiirel yapi gibi etkenler entegrasyon siirecinde etkili olmaktadir.

e  Miisliiman Tiirkler, entegrasyon siirecinde Fransa toplumsal alanlarinda 6nemli sorunlar yasamaktadur.

Abstract

In the history of the world, migration mobility is a phenomenon that started with the first humans. This important
social mobility continues for different reasons from the primitive periods of human life to today's modern age, where
communication and transportation opportunities have reached their peak. Each of the migration movements has
problems within its own framework and affects the individuals and societies participating in the migration process.
The confrontation of migrants with problems starts from the moment they intend to migrate, and continues with the
process of preparation for migration, embarking on the migration journey, arriving at the destination region or
country, settling in the place of migration, and the process of adaptation to the new social environment, the new
society, the culture and ways of life of this new society for generations over the years. The most important problem
that immigrants face in the adaptation process is the effort to adapt to the new socio-cultural environment, which
shows serious differences in many areas, while maintaining an identity and personality structure specific to their
own culture. Within the framework of the cultural structures of Christian European countries, the most complex
problems for Muslim immigrants to solve in the adaptation process are experienced and observed as the problems
that Muslims have to face in matters related to their religious beliefs and worship practices. In this article, some of
the factors affecting the adaptation process of Muslim Turks who immigrated to France, one of the countries whose
institutional, social structures and mental worlds are characterized by Christian religious beliefs, worship and
cultural codes, to the social structure of French social life are examined. The research deals with the factors affecting
the adaptation process within the context of the religion itself, the belief system, its practices and the Turkish-Islamic
culture, which has been shaped for centuries under its influence. The study is continued within this scope, and by
drawing a certain framework, many more factors affecting the adaptation process are left outside the limitations of
the research. Within these limitations, the problem of the research is expressed in a desired depth within the
dimension allowed by the article. The research was completed by obtaining data using the documentary
scanning/documentation method, which is one of the data collection methods of scientific studies in the field, and
making evaluations and interpretations.

Keywords: Sociology of religion, Migration, Migrant, Religion, Culture, Identity, Integration.

Highlights
e Migration causes significant changes in the lives of individuals and societies.
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e Social integration is an important criterion for a stable life.
e Itisimportant to preserve social identity in order not to assimilate.
e Factors such as racism, Islamophobia, socio-cultural structure are effective in the integration process.

e Muslim Turks experience significant problems in French social spaces during the integration process.

1. Giris

Din sosyolojisinin iki temel dayanagi bulunmaktadir: sosyoloji ve din.’ Din sosyolojisi, dini
topluluklarin kendi vatanlarinin yani sira gog ettikleri tilkelerdeki dini-toplumsal tecriibelerini,
entegrasyon siireglerini ve sosyal aksiyonlarini irdelemektedir. Hayat seriivenlerini topluluklar
halinde yasayan insanlar,’ bazen bireysel bazen de topluluklar halinde, yasadiklari bolgelerden,
lilkelerden baska bolge ve iilkelere gé¢ etmislerdir. Bu gogler, cesitli faktorlere gore cereyan
etmis; zorunlu gerceklesen géclerin yani sira istege bagli gocler de olagelmistir. Zorunlu gogler,
yasanilan bélgede insanlarin hayat akisina olumsuz etkilerde bulunan savaslar ve afetler gibi
olaylarin akabinde gerceklesirken, istege bagli gécler ise daha iyi imkanlara sahip olabilmek
amaciyla baska tilkelere yonelik toplumsal hareketliligi hedefleyen yer degisiklikleri seklinde
meydana gelmistir. Esasen gd¢ siireci, gé¢menin bakis acisina gére sonsuz umutlar kadar
trperten korkular da hissettirebilmektedir. Bununla birlikte go¢, genellikle daha iyi bir yasam
ve gelecek umuduyla gégmenler arasindaki beklentileri yiikselten bir siirectir. Diger taraftan
geride birakilan aile bireylerinin varhigi, goc¢ edilen iilkelerde ve bdlgelerde nelerle
karsilagilacaginin tam olarak kestirilememesi gé¢gmenler arasinda huzursuzluklar ve kaygilar
ortaya ¢ikarmaktadir.’ Her go¢ olay1, gocmenlerin gog ettikleri bolgelerde bireysel ve toplumsal
sorunlarla karsilasmalarina sebebiyet vermektedir. Yerlesilen yeni bolge, goc ister ulusal
isterse uluslararas: olsun fark etmeksizin oranin insanlarinin ve kiiltiirlerinin yabancilig
gocmenler icin sosyal uyum sorunlarinin, duruma gore degisiklik gosterecek sekilde en
hafifinden en agirina dogru yasandig1 bir ortam olmaktadir.

Bat1 Avrupa iilkelerinden Fransa, demografik yapisi icerisinde en ¢ok Miisliiman niifusa sahip
olanidir.’ Fransa Miisliimanlarla farkl bir diizlemde 1700-1800’lii y1llarda kolonyal faaliyetleri
cercevesinde, Cezayir gibi bazi1 Kuzey Afrika iilkelerini sémiirgelestirmesi ile temasa ge¢mistir.”
Ozellikle 1. ve II. Diinya Savaslari’ndan sonra degisen diinya diizeninde Fransa, igerisinde
Miislimanlarin da bulundugu, ozellikle sémiirgeleri olan Arap ve zenci kokenli Afrika
lilkelerinden ve diger diinya iilkelerinden isci gocleri ald1.® Bununla birlikte sémiirgelerinden
gelen iscilerin yetersiz olmasindan dolay gecici is¢i alimi adina Tiirkiye ile 08.04.1965 tarihinde
is glicii antlagsmasi imzalamistir. Bu antlasmanin sonrasindaki siirecte diizenli bir sekilde

Unver Giinay, Din Sosyolojisi (Istanbul: Insan Yayinlari, 1998), 11.

Nurettin Topgu, Sosyoloji (Istanbul: Dergah Yayinlari, 2017), 19-20.

Hein De Has vd., Gé¢ler Cagi Modern Diinyada Uluslararas: Niifus Hareketleri, cev. Birsen Aybiike Evranos (Ankara: Gav Perspektif
Yayinlari, 2022), 1.

Fikret Karaman, “Fransa Islam Konseyi Uzerine Bir Inceleme”, Ondokuz Mayis Universitesi Ilahiyat Fakiiltesi Dergisi 16/16 (2004),
114.

7 Miiserref Yardim, Fransa'da Islam ve Kolonyal Hafiza (Ankara: Egitim Yayinevi, 2023), 20.

® flyas Kara - Ali Yilmaz, “Fransa’daki Tiirk Diasporasinin Kimliginin Korunmasina Yénelik Faaliyetler”, International Journal of
Field Education 7/2 (2021), 78.
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Tiirkiye’den Fransa'ya gegici isciler gitmeye baslamistir.” Bu dogal gidisat dahilinde, Fransa’da
artik toplumsal alanlarda hissedilir bir oranda Miisliiman niifusu gériilmeye baslanmistir.
Yapilan antlasma ile birlikte Tiirkiye’den Fransa'ya resmi boyutuyla baslayan gocler,
baslangictan gilintimiize kadar farkli boyutlariyla siirmektedir. Yasanan bu gé¢ hareketliligi
neticesinde, Fransa toplumsal alanlarinda kiiltirel farkliliklar1 ve yasam pratikleriyle
hissedilen bir Miisliman Tiirk niifusu meydana gelmis bulunmaktadir.” Fransanin farkli
bolgelerine yerlesen Miisliiman Tiirkler genellikle kendi sehir, kasaba ve kdylerinden gelen
hemserileriyle birlikte olusturduklar getto alanlarinda hayatlarina devam etmektedir. Tiirkler,
evlerinin ve birer kiiltiir merkezi hiiviyetindeki camilerinin hayatlarinin merkezinde oldugu bu
ozel birlikteligin yani sira okul, hastane, belediye, valilik, tiniversite ve benzeri mekanlarda
Fransa toplumsal alanlarinin hemen tamaminda varlik géstermektedir. iste tam da béyle bir
toplumsal yasam siirecinde, ayni ortamda hayatini devam ettiren gruplarin, birlikte hareket
etmenin gerekli kildigi sorumluluklari 6ziimseyerek, toplumsal biinyede sekillenen dayanigsma
ve yardimlagsmay1 siirdiirebilmeleri olarak tanimlanabilen entegrasyon/sosyal uyum' 6nem
arz etmektedir. Hem azinlik konumundaki gé¢menlerin hem de yerli halkin toplumsal huzuru,
iki tarafin birbirlerini kabul etmeleri ve uyum iginde yasamalarina bagli gézitkmektedir.

is gd¢ii siirecinin baslangicinda, Fransa’ya go¢ eden Tiirklerin tamami gegici isci statiisiinde
bulunmaktaydi. Bu gerceklikten dolay1, gegici iscilerin insani ihtiyaclar1 iki {ilke yetkilileri
tarafindan her boyutuyla kapsayici bir halde diisiiniilmedi ve tespit edilip giderilmedi.'” Son
tahlilde, artik kalic1 olan Miisliiman Tiirklerin 6zellikle manevi anlamda ve kendi kimliklerine
sahip c¢ikarak toplumsal uyumu gerceklestirebilme adina sorunlar yasamalari kaginilmaz
olmustur. Neticede ilk gelen is¢ilerden, onlarin ¢ocuklari ve torunlarina kadar her kusak kendi
doneminin toplumsal yapisi sartlarina gére birgok alanda cesitli sorunlarla yiizlesmek zorunda
kaldilar. Bugiin de dénemin sartlarina gére farkli sorunlar bas gostermeye devam etmektedir.
Bu sorunsal durumlar: farkli yonleriyle irdeleyen Prof. Dr. Ali Yilmaz,” Prof. Dr. Mehmet Ali
Akinci', Prof. Dr. Miiserref Yardim" gibi ¢ok degerli arastirmacilarin g¢alismalari, din
sosyolojisinin ilgi alanina giren bu toplumsal meselenin ele aldiklar1 taraflarina 1gik
tutmaktadir. Bu arastirmada ise problem/bagimli degisken'® olarak Miisliman Tiirk
toplumunun dini-kiilttirel kimligini muhafaza ederek Fransa’da yasadigi hayata toplumsal
uyum siireci ele alinip degerlendirilmektedir. Bu ¢alismada, gégmen bir toplumunun, gog ettigi

Secil Giiriin Karatepe - Elvin Dinler Kisagtutan, “Fransa’da Yasayan Gégmen Tiirk Kadin Isgiiciiniin, Isgiicii Piyasalarina
Entegrasyon Siireci Uzerine Bir Arastirma”, Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Dergisi 25/1 (2023), 83.

1 Mehmet Ali Akinci, “Fransa’daki Tiirk G3¢menlerinin Etnik ve Dinf Kimlik Algilar1”, Bilig 70 (2014), 70.

Erkan Persembe, Almanya'da Tiirk Kimligi Din ve Entegrasyon (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2005), 46.

2 Erhan Acar, “1960-1965 Déneminde Tiirkiye’den Almanya’ya Isci Gdcleri”, TroyAcademy 8/1 (24 Mart 2023), 47-50.

flyas Kara - Ali Yilmaz, “Fransa’daki Tiirk Diasporasinin Kimliginin Korunmasina Yonelik Faaliyetler”, Uluslararast Alan Egitimi
Dergisi 7/2 (31 Aralik 2021), 77-91.

Akinct, “Fransa’daki Tiirk G6¢menlerinin Etnik ve Dini Kimlik Algilar1”, 29-58.

Muhammed Miicahid Dalkili¢ - Miiserref Yardim, “Fransiz islam’t Projesi ve ‘Sorunsuz Fransiz Miisliimani’ Profili insas1”,
Tiirkiye Sosyal Arastirmalar Dergisi 26/2 (2022), 277-288.

Niyazi Karasar, Bilimsel Arastirma Yéntemi Kavramlar flkeler Teknikler (Ankara: Nobel, 2017), 88-89.
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lilkede maddi ve manevi her acidan huzur icinde yasayabilmesi adina, oranin toplumsal
yapisina, kendi 6z benligini de muhafaza ederek uyum saglayabilme siirecine etki eden
faktorler irdelenmektedir. Dini yapi, sosyo-kiiltiirel yapi, aile yapisi, dil ve egitim, ekonomik
yapi, irk¢ilik ve islamofobi gibi sosyal uyuma etki eden faktorler/bagimsiz degiskenler" ele
alinarak incelenmektedir.

2. Yéntem, Amag ve Onem

Bilimsel arastirmalara rehberlik eden bilimsel yontem, problemleri ¢oziimlemenin, 6zgiin
bilimsel veriler tiretmenin ya da bilimsel irade meydana getirmenin malum ve muayyen
stiregleri var olan en giivenli sekli olarak degerlendirilebilir.’® Metot, bizi hakikate gétiiren
yoldur.” Bu arastirmada, irdelenen probleme/bagimh degiskene ve ona etki ettigi varsayilan
sebeplere/bagimsiz degiskenlere temas edilerek onlarin izlerinin bulundugu belgelerin
incelenebilecegi  ve  ¢Oziimlemelerle  birlikte  yorumlarin  yapilabilecegi  belge
tarama/dokiimantasyon metodu kullanilmistir. Belge tarama metodu, tarih ve tarihi olaylarla
baglantisi bulunan ilimler tarafindan kullanilmaktadir.® Bu teknik, mevcutta var olan
kayitlardan ve yazili belgelerden veri elde etme metodudur.” Sézlitkk anlamina gdre veri, bir
neticeye ulasabilmek adina ihtiyag¢ hissedilen ilk bilgidir. Galtung’a gére ise “gozlenen ve
kaydedilen” seydir. Veri, heniiz degerlendirilmeye tabi tutulmamis kanittir.”” Toplumsal
olaylarin izlerini yansitan dokiimanlar ok cesitlilik arz etmektedir. ilk basta yazili dokiimanlar
yer almaktadir. Dergiler, kitaplar, arastirma istatistikleri, arsiv kayitlar1 yazili dokiimanlarin
basinda gelmektedir. Bunlarin disinda edebi eserler, yilliklar, rehberler bu belgelerden olmak
lizere degerlendirilmektedir.”” Duverger’in “belgesel gbzlem” diye tarif ettigi bu metodu,
Rummel ve baska bir¢ok bilim insani “dokiiman metodu” seklinde ifade etmektedir.”

Bu arastirmanin problemi/bagimli degiskeni olarak belirlenen, “Miisliiman Tiirklerin Fransiz
Toplumuna Entegrasyonu” konusunun “Fransa’da azinlik konumunda yasayan Miisliiman
Tiirklerin, kiilttirel kodlarinin her boyutuyla farklhiliklar sergileyen Fransa toplumu biinyesinde
sosyal uyum siirecinde hangi sorunlarla yiizlesmek durumunda kaldilar?” arastirma sorusu
cercevesinde derinlemesine ele alinabilmesi adina, bu sorunsal duruma etkilerinin oldugu
varsayilan etkenler/bagimsiz degiskenler ile ilgili yapilmis dnceki ¢alismalarin tespiti ve bilgi
birikiminin incelenip degerlendirilebilmesi agisindan, oncelikle belgesel taramanin bir ¢esidini
ifade eden ve genel bir tarama olan literatiir/alanyazin taramasi yapilmistir.” Tespit edilen
arastirma sorusuna, ¢alisma siirecinde elde edilen veriler cercevesinde cevaplar aranmistir.

W. Lawrence Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri Nicel ve Nitel Yaklasimlar, cev. Ozlem Akkaya (Ankara: Siyasal Kitabevi,
2022),1/312-313.
Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar Ilkeler Teknikler, 25.

Zeki Arslantiirk, Uygulamal Sosyal Arastirma Metot ve Teknikler SPSS (istanbul: Camlica Yaymlari, 2016), 63.

% Arslantiirk, Uygulamali Sosyal Arastirma Metot ve Teknikler SPSS, 80.

2 Karasar, Bilimsel Arastirma Yoéntemi Kavramlar ilkeler Teknikler, 229.

2 Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar flkeler Teknikler, 172.
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% Karasar, Bilimsel Arastirma Yontemi Kavramlar flkeler Teknikler, 230.

% Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri Nicel ve Nitel Yaklasimlar, 1/227.
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Bilimsel arastirmalarda esas olanin “yorum”, verilerin de birer ara¢ oldugu diisiiniildtigiinde,
belgesel tarama metoduyla da 6zgiin bilimsel arastirmalarin yapilabilecegi gercegi kabul
edilmektedir.”® Bu arastirmada da belgesel tarama/dokiimantasyon yéntemi kullanilarak,
degerlendirmeye alinan sorun gercevesinde 6zgiin bir calisma gergeklestirilmistir.

Bir calismada arastirmanin amacinin belirlenmesi, arastirmacinin isini bircok acgidan
kolaylastirmaktadir. ilk olarak, arastirma konusunun tasidigi 6nemin belirtilerek arastirmanin
gerekliliginin beyan edilmesine olanak saglamaktadir. ikincisi, amaci gergeklestirmek icin nasil
bir ¢alisma yapilmasi gerektiginin belirlenmesini temin etmektedir.”” Farkli agilardan
bakildiginda, arastirmacilar ¢ok cesitli nedenlerle ve hedeflerle yola ¢ikabilmektedir. Bu
amaglari ii¢ ana maddede bir araya getirmek miimkiindiir: “Yeni bir konuyu kesfetmek”, “bir
toplumsal olguyu betimlemek”, veya “bir seyin neden gerceklestigini beyan etmek”. Bazen
arastirmalarin birden fazla (kesfetmek, betimlemek...) amaci olmakla birlikte genellikle tek bir
amaca ulasmak hedeflenmektedir.”® Arastirmacilarin amaglari, genellikle ¢alistigi alandaki
hedeflerine yonelik bilimsel sonuglar elde etmeye matuf olarak sekillenmektedir.” Arastirmaci,
degerlendirmeye tabi tuttugu konuyu hedefledigi amaci cercevesinde ele alip veriler
toplamakta ve irdelemektedir.

Yapilan bir arastirmada, o konunun ele alinmasini ifade eden amag ciimleleri ve agiklamalari,
arastirilan meselenin Onemini ortaya koymasi bakimindan kiymetli g6ziikmektedir.*
Yiiriitiilen bir caliymada arastirmanin amaci ve 6nemi bir biitliniin iki yaris1 konumunda
bulunmaktadir. Nitekim amaci, irdelenen konunun arastirilma &nem derecesi tayin
etmektedir.”

Bu arastirmanin amaci, Fransa’da yasayan Miisliiman Tiirklerin sosyal hayata uyum siireglerini,
bu stirece etki eden belli basli ana etkenler cercevesinde ele alip irdelemek, devam edegelen
hayat seriivenini betimlemek ve bu sayede Miisliiman dini gruplarin yasadiklar: hayatin
gercekliklerine mercek tutmaktir. Arastirmanin 6nemi, Miisliiman bir dini grubun, dini ve milli
kiltiir agisndan tamamen farkli bir toplumun biinyesinde yasadig1 hayatin gerceklerine ve
devam eden sosyal uyum yasanmisliklarina temas etmesinde kendisini gostermektedir.

3. Toplumsal Entegrasyon ile ilgili Kavramlar

Tarih boyunca bireylerin ve toplumlarin niifus hareketliliklerine ve sosyal uyum sorunu ile
ylizlesmelerine sebep olan en 6nemli etken, go¢ olarak belirginlesmektedir. Baslangicta dogal
kaynak arayislarina matuf cereyan eden gocler, modern dénemlerde ise daha iyi yasam
kosullarina kavusabilme, savas bolgelerinden uzaklasabilme gibi cok farkli nedenlerle halen

% Karasar, Bilimsel Arastirma Yoéntemi Kavramlar ilkeler Teknikler, 230.

77 Corrine Glesne, Nitel Arasirmaya Giris, ed. Ali Ersoy - Pelin Yalcinogh (Ankara: Ani Yayincilik, 2015), 50.

% Neuman, Toplumsal Arastirma Yéntemleri Nicel ve Nitel Yaklagimlar, 1/88.
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devam etmektedir.”” Kitlesel goclerin gerceklestigi ortamlarda kaginilmaz bir sekilde
karsilagilan kavramlarin en &nemlilerinden bir tanesi de entegrasyondur.” Ozellikle
uluslararasi gé¢ eden ve sosyal uyum siirecini yasayan bireylerin ve gruplarin sahip olduklar:
kimlik ve onun hayata yansimalari, entegrasyon asamasinda 6nem arz etmektedir. Kimlik, bir
bireyin veya gruplarin benliklerine, kendine mahsus 6ziinii aktaran ve onu sadece herhangi bir
birey veya toplum degil, farkli bir kisi ya da toplumsal yap1 haline getiren 6zel seylerdir.** Gog,
kimlik ve entegrasyon gégmenlerin sosyal uyum siirecinde karsilastiklari en Gnemli
kavramlardan olmak tizere temayiiz etmektedir.

3.1. Gog

Diinyada insan yasamiyla birlikte, go¢ hareketliligi de kendini hissettirmektedir. Diinya
sahnesinde, insanlarin hayatlarina etki eden savas ve kitlik gibi etkenler nedeniyle sosyal bir
hareketlilik olan go¢ dalgalari yerkiirenin hemen her bélgesinde yasanmis ve yasanmaya da
devam etmektedir. insanoglunun bireysel ve toplumsal olarak sahip oldugu dinamik sosyal
yapist onu daima bir arayisa sevk edeceginden, insan nesli yasamaya devam ettigi miiddetce
gocler de devam edecek gozitkmektedir.” Gogler, hem gécmenleri hem de go¢ alan bélge
halkini, farkl kiiltiirden insanlarla zorunlu bir sekilde karsilastirmasindan dolay1, toplumlar:
derinden etkileyen bir sosyal olgu niteligiyle varligini hissettirmektedir.

Uluslararas1 Gé¢ Orgiitii'ne gore goc; zamani, icerigi, sebebi fark etmeksizin bireylerin
yasadiklar1 bolgeleri degistirdikleri kitlesel niifus hareketleridir. Go¢ kavramsal agidan tasnif
edildiginde, bir iilkenin sinirlart iginde bdlge degistirme sekliyle gerceklesmisse i¢ goc,
yasanilan iilkeden baska bir tilkeye kalic1 bir nitelikte yerlesildiginde ise dis/uluslararasi go¢
olarak degerlendirilmektedir.”* Bugiliniin kiiresellesen diinyasinda da insanlar sosyal,
ekonomik, siyasal veya tamamen tabii sebeplerden dolay: uluslararasi gég stiregleri yasamaya
devam etmektedir. Halen devam eden uluslararasi gog, gelisen bir tarzda diinyay1 birbirinden
ayrilmaz kilan, ekonomik, toplumsal ve emniyet acilarindan giindelik yasantimiz1 etkisi altina
alan ¢ok boyutlu girift bir sosyal gergekliktir.”” Hali hazirda devam eden gégleri gégiin bir
yoniiyle, “diizenli” ve “diizensiz” gocler sekliyle iki kategoride tasnif edebiliriz. Diizenli go, iki
tilkenin bilgisi dahilinde resmi olarak meydana gelen géctiir. Diizensiz gog ise iilkeler
tarafindan kontrol altina alinamayan gayri resmi cercevede gerceklesen goctiir.”

Endiistriyel kalkinma siirecinde tiim Avrupa iilkeleri, 1956’da imzalanan Roma Antlasmasi
cercevesinde Avrupa Ortak Pazari Ulkeleri vasiflariyla diizenli ve diizensiz gégler alarak, tam
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manastyla bir go¢ cografyasi hiiviyetini almustir.”” Bat1 Avrupa tlkeleri arasinda demografik
yapist igerisinde en ¢ok Miisliiman niifusa sahip iilke Fransa'dir. Fransa I. Diinya Savasi
sonrasinda ve ozellikle II. Diinya Savasi akabinde, endiistriyel kalkinma planlari ¢ercevesinde
basta kolonyal bir ge¢mis birlikteligi bulunan Kuzey Afrika {ilkelerinden olmak tizere birgok
lilkeden ve yarim asr1 gegen bir siireden bu yana da Tiirkiye'den is giicli gocii almaktadir.” Bu
tilkelerin yabanci uluslardan is giicii alimi yapmasinin birinci nedeni demografik durum, ikinci
nedeni ise ekonomik biiylimedir. Bu iki neden is¢i alimina sebep olmugtur.”

Fransa da bu siireg igerisindeki iilkelerden bir tanesi olarak isci ihtiyacini giderebilmek
amaciyla, diizenli ve diizensiz sekliyle go¢ almaya devam etmistir. Fransa is giicii alimimin yani
sira azalan niifusunu artirma kaygilariyla, 6ncelikli olarak Fransa kiiltiirel yapisinin iginde
tamamen homojen bir sekilde eritilebilecegini diisiindiigii Giiney Avrupa iilkeleri ve kolonyal
birlikteligi bulunan Kuzey Afrika tilkelerinden diizenli bir sekilde gocler almistir. Bu siirecte
dini, kltiirel ve kolonyal birlikteligi olmayan sosyal uyum agisindan sikinti yasayacagini
distindtigii tilkelerden gd¢men almak istememistir.”” Fransa'ya Tiirklerin is giicii alim
seklindeki go¢leri iki tilkenin bilgisi dahilinde diizenli ve gruplar halinde 1965 yilinda yapilan is
glicii antlagsmasi cercevesinde gerceklesmeye baslamistir.” Is giicii alimiyla baslayan gé¢ 1970°1i
yillardan itibaren aile birlesimleriyle devam etmistir. Bunun yani sira Tiirkiye’den Fransa’ya
politik siginmaci vasfiyla gelen Tiirkler de gociin farkli bir boyutla devam etmesine katki
saglamislardir. Aile birlesimleri ve politik siginmaci statiisiindeki gogler halen devam
etmektedir.*

Tiirkiye’den Fransa'ya uluslararas: statiide gerceklesen gécler, i¢c goce oranla daha sikintil bir
stireci de beraberinde getirmektedir. Yiizeysel bir agidan bakildiginda bu gég tiirti; yiiksek bir
maliyet, kiiltiirel ve sosyal cevrenin yapisinda daha biiyiik degisiklikler, akrabalardan
ayrilmanin hiizni, yeni bir iklime, yeme i¢me kiiltiiriine, yasam sekillerine, adetlere, kamusal
isleyise, dile ve kiiltiirel yapiya uyum sorunu ve kendi kimliginden uzaklasma hissi gibi
acilardan gd¢menlere psiko-sosyal baskilar hissettirmektedir.” Go¢ olgusu, baslangici,
sonuglanmasi ve akabinde go¢ edilen iilkeye yerlesilmesi ile birlikte sosyal hayatta etkileriyle,
gb¢men birey ve toplumlarin siirdiirecekleri hayat seriivenleri boyunca, farkli ortamlarda ve
farkli yogunluklariyla her zaman onlarla beraber hissedilir olacak géziikmektedir.

3.2. Kimlik

“Kimlik” tabiri, Latince “idem (ayni)” kokiinden tiiretilmis “identité/identity” yani
“6zdeslik/aymilik” manasina gelmektedir. Bu anlamiyla kimlik, bir aidiyet, bir grupla

% Birsen Sahin, Almanya’'daki Tiirkler (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2010), 33.

“ Ebubekir Tavaci, “Fransa Miisliiman Toplumu ve Laiklik”, Gé¢ Arastirmalart Vakfi Dergisi 11 (2021), 2.
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2 Canatan, Avrupa’da Miisliiman Azinliklar, 15.
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*  De Has vd., Gé¢ler Cagi Modern Diinyada Uluslararast Niifus Hareketleri, 30.



84 Hilmi KELES - fhsan CAPCIOGLU

benzesmeyi ifade etmektedir. Kimlik, bir bireyin veya grubun/toplumun kendi 6zelliklerine,
degerlerine, statiisiine ve aidiyetine iliskin bilingli idrak diizeyidir.* Genel bir bakis agisiyla
kimlik, sahislarin “ben kimim?”, toplumlarin ise “kimsiniz, kimlerdensiniz?” sorularinin
karsilig1 niteliginde beyan ettikleri yanitlardir. Kimlik kavramy, ilki bireye ait kimlik ve ikincisi
de topluma ait kimlik seklinde kategorize edilebilmektedir.”” Kimlik, bireyselligin 6nemli temel
taglarindan bir tanesidir. Kimlik, bireyin yasadigi hayatin sosyal siirecleri cercgevesinde
sekillenmektedir. Kimlik, olgunlasip netlestikten sonra toplumsal birliktelikler ag1 icerisinde
devam ettirilir, sekillendirilir, yeniden bicimlendirilir ve farkli kaliplara sokulabilir. Toplumda
kimligi olusturan, bicimlendiren, devam ettiren sosyal siiregler, sosyal yapinin kontroliinde
bulunmaktadir. Bu durumun aksi istikametinde, sosyal siirecler icerisinde bicimlenen kimlikler
de toplumlarinin sosyal yapisi {izerinde sekillendirme, devam ettirme, bicimlendirme ve
degistirme gibi ¢ok dnemli agilardan etkin olmaktadir.® Toplumun yapisi, kurumsal diizeni,
sosyal hayatin biitlin oriintiileri, toplumsal i¢ ice gecisler gibi faktdrler igerisinde diinyaya
gelen ve hayatini devam ettiren bireylerin etkilenme alanlari ve diizeylerine bagli olarak kimlik
olusumlarinda cesitlilikler s6z konusu olmaktadir.

Bireylerin ve toplumlarin kendilerine mahsus kimlikleri diger toplumlar karsisinda ayirt edici
ozellikleriyle, gecmisten gilintimiize onlar1 kendi 6z benlikleriyle var olabilmeleri adina
muhafaza edebilmektedir. Bu baglamda giiniimiizde, baz1 6nemli bilesenlerle birlikte 6zellikle
kimlik, kiiresellesen diinya diizeninde kiiresellesme ve kapitalizm hareketlerinin diinyay: tek
tiplestirme hareketlerine karsi miicadele eden direnis yapismin merkezi giiciinii temsil
etmektedir. Kimlik gibi kendilerine ait farkliliklariyla bir araya gelen etnik gruplar, yasadiklar:
tilkelerde kendileri kalabilecekleri yasam alanlari/mahalleler olusturmaktadir.” Bu mahalleler,
gocmenlerin milli ve dini temelde genel kiiltiirel yap: cergevesinde kimlik edindikleri
merkezler konumundadir. ogunlukla genel kimlik kazaniminda bireyin dini sosyallesmesi
etkili olmaktadir.® Go¢menlerle yerli halk arasindaki kimliksel farklhiliklar, uyum siirecinde
ozellikle gocmen genclerin, kiiltiir soklar: yasamalarina sebebiyet vermektedir. Go¢menler,
gittikleri iilkelerde yerel kiiltiiriin baskin oldugu bir sosyal hayat igerisinde kimliklerini
korumak ve gelecek nesillerine aktarmak istemektedir. Birey ve toplumlar agisindan, kendi
kiiltirel cevrelerinde dahi, kimliklerini aynen muhafaza edebilmeleri miimkiin degilken,
gocmenlerin  kendi kimliklerini oldugu gibi koruyabilmeleri ve gelecek kusaklara
aktarabilmeleri imkansiz goziikmektedir.”* Kimlik farkliliklari, yasanilan toplumda bireylerin
ve sosyal gruplarin birbirleriyle uyum icinde bir hayat siirebilmeleri baglaminda hissedilir
sikintilarin yasanmasina sebebiyet vermektedir.

*  Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi Din ve Entegrasyon, 27.

47 pkdemir, Avrupa Birligi'nde Kimlik, Kiiltiir Tartismalart ve Tiirkiye, 27-28.

“  Peter L. Berger - Thomas Luckmann, Gergekligin Sosyal Insas: Bir Bilgi Sosyolojisi Incelemesi, gev. Vefa Saygin Ogiitle (istanbul:
Paradigma Yayncilik, 2008), 250-251.
De Has vd., Gé¢ler Cagt Modern Diinyada Uluslararast Niifus Hareketleri, 94.

5 Ejder Okumus, Dinin Toplumsal Insast (Ankara: Ak¢ag, 2015), 151-152.
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3.3. Entegrasyon

i¢ veya dis go¢ fark etmeksizin hangisi yasanmissa bu siirece dahil olan birey ve toplumlarin
g0¢ ettikleri ve hayata tutunmaya calistiklar: toplumsal yapiya ve yeni kiiltiir cevresine uyum
saglama/entegrasyon sorunsali ile yiizlesmek durumunda kaldiklari yadsinamayan bir
gergekliktir. Fakat uyum sorununun yogunluk diizeyi, uluslararasi gerceklesmis goclerde ig
goclere oranla daha {ist seviyelerde ve bir o kadar da hayatin biitiin alanlarina etki edecek
boyutlarda hissedilmektedir. Ozellikle dis go¢ siireclerinde go¢menler, entegrasyon ve
asimilasyon gibi gercekliklerle karsilasmaktadir. Bu hususta Durkheim’in sosyal uyum, sosyal
¢ozlilme, uyumsuzluk ve geleneksel-modern yaklasimlar: ile Weber’in dahil etme ve dislama
degerlendirmeleri, entegrasyon konusunda temel fikirler olarak karsimiza g¢ikmaktadir.”
Asimilasyon, go¢menlerin yasama tutunduklar: toplum hayatina, kendi kiiltiirel dokularini bir
tarafa birakarak yerli kiiltiirel ¢evrenin etkisinde kimlik edindirildikleri siire¢ olarak
tanimlanmaktadir.””> Go¢ alan iilkelerde, biitiin etnik kiiltiirlere yasadiklari toplumun
ekonomik, siyasi vb. bir ¢ok alaninda kendileri kalarak 6zgiirce katilim saglama hakkinin
verildigi kiiltiirel cogulculuk® manasina da gelebilecek olan entegrasyon, birlikte ve koordineli
bir sekilde aksiyon halinde bulunabilme beceri ve birikimine sahip bireylerin, gruplarin
beraberce ortaya koyduklar: uyum iginde hareket edebilme siirecidir. Gogmenlerin yasama
tutunmaya calistiklar1 hedef iilkenin sosyal yasam sekillerine, normlarina entegre olmasi
manasina gelecek sekilde degerlendirilen entegrasyon terimi, asimilasyon kelimesiyle irtibatl
oldugu disiiniilmesine karsin, hakikatte bireyin ve gruplarin kendi kimliklerine ve kiiltiirel
yasam anlayislarina sahip ¢ikarak cok kdltiirlii bir toplumsal yasam deneyimine, sorun
yasamadan istirak etmek demektir. Bu minvalde olusan bir toplumda, tam manasiyla bir
entegrasyonun olabilmesiyle birlikte biitiin bireylerin ve gruplarin huzurlu bir toplumsal
yasam deneyimlesebilmeleri, gogmenler ve yerli halk olarak biittin taraflarin anlayis, iyi niyet
ve karsilikli sorumluluk bilinciyle hareket etmeleri beklenmektedir.” Ozellikle gégmenlerin
arzu ettigi sekilde, onlarin kiiltiirel farkliliklarina ve kendi 6z kimliklerine uygun bir yasam
imkininin  saglanmamasi, kiltiirel varliklariyla yok sayilmalari, entegrasyonun farkli
algilanarak asimilasyona benzemesine sebebiyet vermektedir.

Gegmisten giiniimiize gé¢ alan biitiin iilkeler ve Bati Avrupa iilkeleri, bir¢ok toplumsal alanda
go¢menlere yonelik politikalar gelistirmislerdir. Cok sayida etnik toplulugun bir arada yasamak
durumunda kaldig1 bu iilkeler, toplumsal uyum ve ahenk adina da her biri kendilerine gore
farkli uygulamalar ortaya koymuslardir. Bunlardan asimilasyon ve entegrasyonla birlikte
liglinciisti ise ¢ogulcu politikadir. Bunda gesitli etnik, kiiltiirel ve dini topluluklarin kendi 6z
benliklerine sahip c¢ikacaklari sekilde kdiltiirlerini muhafaza ederek bir arada yasama
hedeflenmektedir.® Azinliklar, yasadiklar1 Avrupa iilkelerinde ve bunlarin en c¢ok go¢

52 Sahin, Almanya’'daki Tiirkler, 59.

3 Kaya, G¢ Dini Algilar ve Entegrasyon, 35.
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> Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi Din ve Entegrasyon, 46.

% Canatan, Avrupa’da Miisliiman Azinliklar, 159-165.
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alanlarindan bir tanesi olan Fransa'da kendileriyle birlikte gelecek nesilleri adina ¢ogulcu
politikalarin veya ona uygun entegrasyonun uygulanmasini arzu etmektedir. Fakat genel olarak
yasanan gerceklik, asimilasyon ve en iyimser sekliyle cogulcu bir yaklasim gibi gosterilen
entegrasyon siirecleri ile karsilasilmasidir. Fransa diizenli is¢i gdgmenler kabul ettigi
dénemlerde, kendi toplumunun kiiltiirel dokusuna uyum saglayacak ve belli bir siireg icerisinde
asimile edilebilir olarak diisiindiigii Portekiz ve Ispanya gibi Avrupa iilkelerinden is¢i kabul
etmeye Ozen gOstermistir. Fakat kolonyal bir ge¢mise sahip olan Fransa, somiirgeleri
konumundaki Miisliiman tilkelerden de ¢ok sayida gdgmen kabul etmek durumunda kalmistir.”
Kitlesel goclerin basladigi giinlerden bu giinlere kadar gelisen bu gerceklikler, Fransa’nin hig
beklemedigi ¢ok kiiltiirlii bir toplumsal yapu ile yilizlesmesine sebebiyet vermektedir. Fransa’da
yasanilan bu toplumsal siirecler de Tiirklerin bu tilkede uyumlu ve huzurlu bir hayat yasayip
yasayamamalarina tesir etmektedir.

4. Fransiz Toplumuna Entegrasyonu Etkileyen Faktérler

Gogmenler, gog ettikleri tilkelerde farkli bir kiiltiirel doku ile birlikte kendilerine ¢ok uzak
anlayislardaki toplumsal yasam tarziyla yiizlesmek durumunda kalmaktadir. Ozellikle
Miisliiman gégmenler, Hristiyan Bati Avrupa tilkelerine gog ettiklerinde, milli ve dini bakimdan
tamamen farkli bir kiiltiir ve yasam ortamina girmekte, toplumsal uyumlarina olumsuz
etkilerde bulunacak sekilde kiiltiir soklar1 yasamaktadir. Biitiin bu sorunlarin yani sira
gocmenler, yerli halk tarafindan, bozulan sosyal imkanlarin ve genel olarak issizlik ve kotii
ekonominin sebebi goriilerek dislanmaktadir. Bu sorunlarin giderilip biitiin etnik yapilarla
birlikte sorunsuz, uyumlu bir toplum tesis etme adina gelistirilen politikalar da kimi zaman,
hem yerel halk hem de gé¢menler tarafindan benimsenmeyerek ters tepkilere de sebebiyet
verebilmektedir.”®

Ge¢misten gliniimiize Fransa'da da gé¢menlerin toplumsal yapiya uyum siireci sikintilar
yasanmasina sebebiyet vermektedir. Fransa bu konuda farkli politikalar gelistirmektedir.
Gocmenler ciddi toplumsal sorunlar sarmalinda, 1960’larda gecekondu boélgelerinde,
sonrasinda onlar icin insa edilen toplu konutlarda ve 1980 akabinde banliyélerde kendi
mahallelerinde yasamaya devam etmislerdir.” Fransa’da yasayan gcmen toplumlardan bir
tanesi olarak Misliiman Tiirkler de bu sikintili siireglerden gegmis ve gegmeye devam
etmektedir. Aslinda toplumsal uyum ve entegrasyondan s6z edildiginde, tistii kapali bir sekilde
kastedilenlerin Tiirkler ve diger Miisliiman topluluklar oldugu anlasilmaktadir.® Gé¢men
Tiirkler ve Fransiz halki arasinda din, sosyo-kiiltiirel yaps, dil, egitim ve ekonomi gibi ¢ok farkli
alanlarda yasamin akisina ciddi manada etki edecek doku uyusmazliklari, Tiirklerin Fransa
toplum hayatina uyumunda sorunlar yasanmasina sebebiyet vermektedir.

7 Canatan, Avrupa’da Miisliiman Azinliklar, 15.

% De Has vd., Gé¢ler Cagt Modern Diinyada Uluslararast Niifus Hareketleri, 360.

** De Has vd., Gé¢ler Cagt Modern Diinyada Uluslararast Niifus Hareketleri, 360.

% Cemil Sahindz, Avrupa'da Islam: Gurbette Miisliimanlar ve Tiirkler (Istanbul: Cizgi, 2013), 131.
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4.1. Dini Yap1

Din, biitiin toplumlarda varligi ve etkinligi ile kendini hissettiren sosyal bir olgudur. Gegmisten
giiniimiize din, bireylerin ve toplumlarin daima giindeminde olagelmistir. ilksel dénem kabile
ve milli dinlerinden evrensel dinlere kadar biitiin dinler kendilerine baglanan bireyleri, onlarin
meydana getirdigi toplumlari, hayatlarinin birgok alanindaki pratikleri agisindan etkileri altina
almaktadir.” Din, toplumsal yapida ve kiltiirel sistemde kemiklesmis normlar ve deger
yargilarinin ilk kaynagi konumundadir.” Ozellikle Hristiyanlik ve islamiyet gibi evrensel dinler,
inang, ibadet, ahlaki diisturlar ve mitoloji gibi sistemleriyle bagllarinin hayatlarini kendi
kurguladiklar1 bir diizene sokmuslardir. Bu sekliyle inananlarini kutsala bagli bir cemaat haline
dontistiirmiislerdir. Bununla birlikte toplumlarin sanatsal faaliyetlerini de kendi etkileri altina
almislardir. Bu konumlariyla evrensel dinler, zamansal olarak farkli etkinliklerde de olsa
toplumlarin, kiiltiirlerin ve medeniyetlerin yasamsal merkezinde konumlanmislardir.” Dinler,
toplumlarin sanat, mimari, siir, ekonomi vb. gibi bir¢ok alanda gelismelerine etki etmislerdir.*
Dinler, bu etkin yapilariyla, hayatin akisi icerisinde mensuplari iizerinde daima etkileyici bir rol
tistlenmektedir.

Miisliiman Tirklerin gog ettikleri Avrupa kitasi, farkli bir kiiltiirel ve dini yapiya sahip
durumdadir. Avrupa kelimesinin, bir kara parcasini ifade etmesinin 6tesinde farkli bir Gneme
sahip olmasi, bu kitada Hristiyanligin yayilmasiyla baglamistir.”” Ge¢gmis dénemlerde Hristiyan
Avrupa toplumlariyla, genellikle Hagli Seferleri® gibi savaslarla karsilasan Miisliiman Tiirkler,
bu kez onlarin iilkelerinde yasayacaklari farkli bir tecriibeyle yiizlesmek durumunda
kalmaktadir.

Tiirkiye’den Fransa'ya gergeklesen gégler sonucunda, Fransa toplumsal yapisinin her alaninda
islam dinine mensup Miisliiman Tiirkler ile Hristiyan bir gelenekten gelen Hristiyan veya dinsiz
ama Hristiyan kiiltiiriiniin etkisinde olan Fransizlar temasa ge¢mislerdir. Tiirklerin bu tilkeye
goclerinin éncesinde de diger gogmenler vesilesiyle islam ve Miisliimanlarla tanigan Fransa
toplumu, artik farkli bir kiiltiirden baska bir islam toplumuyla daha karsilasmaktadir. Fransa,
Hristiyan Katolik bir tilke olmakla birlikte dini temsil eden kilise ve devlet iliskilerinde tam bir
ayrilik sergileyen laik anlayisa sahip bulunmaktadir. Ulkenin devlet yapisinda, bir dine ve
mezhebe ayricalik yapilmasi kabul edilmemektedir. Bu yaklasim neticesinde, devlet okullarinda
hicbir sekilde din egitimi yapilamazken bununla birlikte biitiin devlet kurumlarinda dini bir
faaliyet sergilenememektedir. Eyliil 2004 tarihinde, Miisliman G6grencilerin okullarda
basortiisii takma yasagi getirilmesi bu tutumu sergileyen yasaklardan bir tanesi olarak temaytiz

' Joachim Wach, Din Sosyolojisi, cev. Unver Giinay (Istanbul: Marmara Universitesi ilahiyat Fakiiltesi Vakfi Yayinlari, 1995), 261.
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etmektedir.” Fransa’da hayat, Hristiyan-Katolik bir topluma ve kiiltiirel birikime sahip bir
durumda devam ederken, bu toplumda onlarla birlikte yasamak zorunda olan Tiirkler ise
Miisliiman ve Tiirk-islam kiiltiiriine sahip bir karakter yapisinda hayata uyum saglamak
durumundadir. Bir tarafta farkli bir kiiltiir ve dine mensup Fransa toplumunun tamamen
kendilerine 6zel yasam sekilleri, diger tarafta da Fransa devlet yapisinin laiklik anlayisiyla
kurumsal alanlarindan dini icerikli pratik ve simgeleri yasaklamalari, Miisliiman Tiirklerin bu
tilkenin toplumsal yapisina ve hayat akisina uyum saglamalarina olumsuz etkiler yapmaktadir.
Gogmenlerin yerli topluma uyum siirecine etki eden, bu seyri yavaslatan birgok farkli etken
olmakla birlikte dinden kaynaklanan kiiltir farklhiliklari uyum siirecini ciddi manada
etkilemekte ve yavaslatmaktadir.*®

Avrupa genelinde ve laiklik anlayisiyla yonetilen Fransa’da yasayan ve toplum hayatinin biitiin
kademelerinde bulunmak durumundaki Miisliman kadinlarin, sosyal uyum adina
karsilastiklari en biiyiik problem genel manada giyimleri ve 6zellikle de basértiileridir. Avrupa
genelinde 1990l yillardan bu yana, islam dininin basértii ritiieli ve pratik olarak uygulanmasi,
Miisliiman kadinlarin kamusal alanda sosyal uyumu ile ilgili tartismalarin odagina yerlesmistir.
Basortiisii, Fransa’'da kendisine karsi laikligin savunuldugu 6nemli bir ihtilaf konusu haline
gelmistir. flk ciddi sorun 1989 yilinda Creil bslgesinde bir ortaokul miidiiriiniin, basortiisiiniin,
okulun isleyisine sikinti ¢ikardig1 gerekgesiyle Miisliiman iki kiz 6grencinin okuldan atilmasini
talep etmesiyle yasanmistir. Akabinde devam eden tartismali siirecte, 2003 yilindan itibaren
basortiisii “Islami 6rtii” olarak anilip, tiim Fransa sathinda laikligin korunmasi adina, islami bir
simge olarak diistiniilen basortiisiiniin kamusal alanlarda yasaklanmasi igin biitiin toplum,
laiklik muhafazasi etrafinda seferber edilmistir.”” Miisliiman kadinlarin varlik gésterdigi biitiin
toplumsal alanlarda goriiniirliigii olan basortiisii, Fransiz yoneticiler tarafindan laiklik
anlayislarina bir baskaldir1 telakki edilerek onu dini vazifeleri olarak kullanan Miisliimanlar i¢in
sosyal uyum siireglerinde ciddi bir sorunsal olmaya devam etmektedir. Bununla birlikte, yine
toplumsal alanlarda goriiniirlitk arz eden namaz ibadeti de 6zellikle resmi dairelerde ve toplu
mekanlarda pratige aktarilmasi esnasinda, onu yerine getirecek Miisliiman birey ve onun
cevresindeki Misliiman olmayanlar agisindan 6nemli bir sorun olarak hissedilmektedir.”
Fransa’da kamusal alanda namaz bireysel ve toplumsal sekliyle goriiniirliik sergilemektedir.
Sokaklarda, okullarda, kent merkezlerinde vb. kamusal mekéanlar, Miisliimanlarin ibadet
alanlarina déniisebilmektedir. Ozellikle cuma ve bayram namazlarinda camilerin kapal
alanlarinin almadigi zamanlarda, sokaklar trafige kapanacak sekilde ibadet sahasina
doniismekte ve bazi yerel idareler de sikinti1 yasanmamasi adina tedbirler almaktadir. Bu
duruma tepkili olan cevreler ve 6zellikle bunu siyasi olarak kullanmak isteyen Ulusal Cephe
Partisi lideri, sokakta kilinan namazlar: isgal ve namaz kilan Miisliimanlar: da isgalci vasfiyla

¢ Giddens, Sosyoloji, 605.
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nitelemistir. Bu ¢ikis ¢ogu siyasetci tarafindan yerilse de sokaklara tasan namazlar artik
Fransa'da bir tartisma konusu olmustur.”” Bu durum da Miisliimanlarin kendilerini, Fransiz
toplumunun bir parcasi gibi hissedip rahat edebilmelerine ve uyum siireglerini
gergeklestirebilmelerini menfi etkilemeye devam etmektedir.

Sonug itibariyle Musliiman Tiirklerin, kendi milli ve dini kiiltiirel yapisindan ¢ok farkli bir
cevresel dokuya sahip olan Fransiz toplumsal yapisi igerisinde, kendi dini inang ve pratiklerine
uygun bir hayati, tavizler vermeden yasayarak bu topluma, arzu ettikleri bir tarzda uyum
saglayabilmeleri zorluklarla kusatilmis bir sekilde gozitkmektedir.

4.2. Sosyo-Kiiltiirel Yap1

Bireylerin icerisinde dogup, egitim alip, kimlik ve kisilik olusumlarini sagladiklari, gelistikleri
ve biiytidiikleri sosyal ve kiiltiirel gevreleri onlarin karakterlerini, hayata bakislarini, olaylar:
degerlendirmelerini vb. hemen biitiin bireysel farkliliklarini temellendirmektedir. Koken,
yasanilan {ilke, inanilan din, konusulan dil, hedefler ve topyekiin bir sekilde kiiltiirel ortak
noktalarla birbirlerine kenetlenen bireylerin ve toplumlarin meydana getirdikleri beraberlige
millet denilmektedir.”” Bir toplulugu, digerlerinden farkli kilacak ve tam manasiyla ayristirarak
millet haline getirecek degerler biitiiniin ad1 kiiltiirdiir. Makro diizeyden mikro diizeye kadar
biitiin sosyal gruplarda, cesitli iceriklerde kiiltiir yapilari bulunmaktadir. Kiiltir ifadesi,
bugiinkii yapisal ve sosyal anlamiyla ingiliz diline Tylor’in eliyle 1871 yilinda kazandirilmistir.”
Yapi ve igerik bakimindan cesitlilik arz eden kiiltiiriin, sosyologlar tarafindan yapilan tanimlari
da cesitlilik gostermektedir. Moles’e gore kiiltiir, toplumlarin hayat seriivenleri esnasinda
meydana getirdikleri insa edilmis cevrenin entelektiiel yapisidir. Erol Giingdr'e gore ise
inanglar, ilimler, degerler, duygular ve heyecanlar toplamidir.” Bu degerler toplami, toplumsal
yapida bilim, felsefe, sanatsal gelismeler ve dini yapi tarafindan hayata hakim kilinmaktadir.”
Kiltiirti “hars” kelimesiyle ifade eden Ziya Gokalp, onu medeniyetle birlikte tanimlamaktadur.
Medeniyet onu, beraberce yasadiklari siiregte olusturan farkli uluslarin ortak trtiniidiir.
Bununla birlikte medeniyetlerin, her milletin toplumsal biinyesinde kazandig1 hususi yapiya
hars “kiiltiir” denir.”® Bir milletin mensuplari, hem kendi {ilkelerinde hem de azinhk olarak
yasadiklari farkli iilkelerde toplum hayati igerisinde, kendi kiiltiirel miraslarina sahip ¢ikip ona
gore bir hayat anlayisi sergilediklerinde, kimliklerini muhafaza ederek 6zel ve farkli bir toplum
hiiviyetinde diinya insanlik medeniyetine 6zgiin bir katk: sunabilmektedir.

Avrupa iilkelerinin genelinde ve Fransa’'da azinlik gé¢menler olarak yasamaya devam eden
Tiirkler de biitiin milletlerin toplumsal zihin diinyalarinda olup hayata yansittiklar1 gibi,
yasadiklar1 ortamlarda, farkl: bir millet olarak kendilerine 6zel kiiltiirel yasam anlayislariyla
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hayatlarini siirdiirmek istemekte ve buna gore bir hayat anlayisi sergilemeye calismaktadir.
Aslinda kiiresellesen diinya diizeninde milletler, toplumlar ve onlarin bin yillar boyunca
deneyimleserek tesekkiil ettirdikleri kiiltiirel dokulari, gé¢ gibi farkli vesilelerle karsilikli bir
tarzda etkilesim siirecleri yasamaktadir. Kiiltiirlesme ifadesiyle tanimlanabilecek bu etkilesim
stirecinde, toplumlar karsilikli bir sekilde diger kiiltiirlerden faydalanabilecekleri hususlar:
kendilerine gore yorumlayarak, kendi kiiltiirlerine uygun bir tarzda benimseyebilmektedir.
Toplumsal etkilesim ve kiiltiirlesme esnasinda her iki toplumun da kendini ifade edebilecek bir
diizeyde olmalar1 sorun yasanmamasi adina 6nem arz etmektedir. Bununla birlikte bu siiregte,
bir toplum ve bireyleri kendini ifade edebilecek bilgi, beceri, donanim ve 6zgiirce imkanlara
yeterince sahip olamazsa pasif, edilgen ve asimilasyona acik bir hale gelebilmektedir.”
Fransa’'da, hayatlarin1 azinlik gégmenler statiisiinde devam ettiren Tiirkler de kiiltiirlesme
stirecinde, baskin, yerli kiiltiir ve toplum karsisinda pasif ve edilgen bir konumlanis
sergilemektedir. Bu siirecin baslangicindan bugiine kadar, iki farkl dini kiiltiirel yapidan gelen,
bu iki toplum arasinda kiiltiir soklari, kabullenmemeler ve dislamalar gibi problemler
yasanmaktadir. Orta ¢agdan bugiine gelinceye kadar Avrupa milletleri, Hristiyan topluluklar
olarak din merkezli bir kiiltiirel doku etrafinda ortak hareket etmis ve “biz ve digerleri” ifadeli
tipik konumlandirmalarinda 6zellikle catisma merkezli diistincelerinde “bati-dogu” ikileminde,
dogu denilince miicadele etmeleri, iistiinliik saglamalar1 ve batiya ilerleyislerini durdurmalar
gereken Miisliimanlari kastetmislerdir.” Gegmisten gelen bu yaklasimin olumsuz yansimalart,
gbciin baslangicindan bugiine kadar Misliiman Tiirkler tarafindan daima hissedilmistir.”
Genelde Tiirkiye'nin kirsal kesimlerinden go¢ eden Tirk gocmenler ile Fransiz toplumu
arasinda da Tiirklerin camileri, namazlari, cuma ve bayram namazlari, kadinlarin tesettiirlii
giyimleri, kurban ibadetleri vb. pratikler kiiltiirel manada uyum agisindan sorunlar
yasanmasina neden olmaktadir.

Her milletin sosyo-kiiltiirel yapisi birbirlerinden farkliliklar icermektedir. Bunlar dis gériinim
farkhiliklarindan 6te degerler agisindan hissedilen ayrimlardir. Her milletin degerleri farkh
oldugundan degerler cercevesindeki yasamsal siire¢ de buna endeksli olmak tizere degisiklikler
arz etmektedir.* Bir millete mensup olan bireyler ve onlardan tesekkiil etmis toplumlar, sahip
olduklar1 degerler cercevesinde egitilerek biiyiidiikleri ve kimliklerini sekillendirdikleri igin
hayatlarinin neredeyse tamaminda, fiili ve sozlii aksiyonlarinda benliklerine islemis olan bu
kiiltiirel degerler manzumesine uygun hareketler sergilemektedir. Toplumsal yapilarda
degisimler kaginilmaz olsa da koklesmis olan genel kiiltiirel yap: her daim etkili olmaya devam
etmektedir.

Sonug olarak milletlerin hayatlarina hakim olan biitiin bu bilesenlerin yansimalari, go¢ alan
tilkelerde azinliklarin ve yerli halkin kiltiirel karsilasmalarinda sorunlar meydana
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getirmektedir. Bu da toplumda huzursuzluklara ve farkli kiilttirlerden toplumlarin, tam bir
toplumsal uyum saglayamamalarina neden olmaktadir. Fransa toplumunda, kendi kiiltiirii ve
kendi kimligiyle 6zgiin ve O6zgilir bir birey olarak, deger gorerek, toplumsal uyumu
yakalayabilmis bir Miisliiman Tiirk vatandas olabilmek, yerli kanun koyucularin ve halkin
asimilasyon® tarzi bir sosyal uyum beklentilerinden dolayi, sorunlarla ¢evrili gézitkmektedir.*

4.3. Aile

Modern dénem antropolojik egilimlere gore aile, hayatta bulunan en temel toplumsal birlik
kabul edilmektedir.” Aile, akrabalik iliskileriyle direkt olarak baglanan, biiyiiklerin bebek ve
cocuklara bakma mesuliyetini gérev olarak kabullendigi bir bireyler birlikteligidir.** Aile, ilkel
toplumlarda en ilkel dini cemaat olusumlarinin temellerini meydana getirmektedir. Bu
dénemlerde ailenin meydana getirdigi organik birliktelik, 5nemli bir dini cemaatlesme seklinde
tasavvur edilmektedir.”” Aile gruplarinin benimsedigi inang ve amel birlikteligi, kan
baglarindan ve aym mekim paylasmaktan daha sarsilmaz bir beraberlik meydana
getirmektedir.* Ailede hissedilen organik baglarla birlikte mevcut bulunan din birlikteligi de
dini degerler vesilesiyle, aile mensuplarinin daha sarsilmaz bir sekilde, samimi duygular
sarmalinda birlik olma, uyum saglama ve ittifak kurabilme aksiyonlarini yasamalarina vesile
olmaktadir.” 1800’lii yillarda aile, samimi duygusal iliskilerle kenetlenen, ev ortaminin
bireylerine mahsus mahremiyet anlayisinin hazzina varan, bebeklerin ve c¢ocuklarin
gelisimleriyle mesgul olan bir sosyal birlikteliktir. Fakat aile, sonraki yillardan bugiine kadar
kademeli bir sekilde evrimler gecirmistir. Neticede, is hayatinda erkeklerin yani sira
azimsanamayacak sayida kadin istihdami goriiniir hale gelmistir. Biitiin bu degisen yasam
pratikleriyle birlikte aile yapilar1 da gesitlilik arz etmeye devam etmektedir.*

Ziya Gokalp Tiirk ailesinin tekdmiiliinii soyle izah etmektedir; Tiirk ailesi, baslangigta “boy”,
sonra “sop”, sonra “soy”, daha sonra “babaerkil aile” ve en sonra da “izdivaci/¢ekirdek aile”
seklini aldi. En sonunda, “babaerkil ailelerin” béliinmesinden “izdivaci/cekirdek aile” viicuda
geldi. Cekirdek aile tam ve hakiki seklini, yeni aile kanunu ile alacaktir.”® Gokalp’in, Tiirk aile
yapisini, ge¢misten kendi donemi olan 20. yiizyilin baslarina kadar yaptig1 izahinda zikredilen
son aile sekli “izdivaci aile”, halen evlilikler neticesinde bir erkek ve bir kadindan meydana
gelen gilinlimiiz ¢ekirdek ailelerini tarif etmektedir. Dede Korkut hikayelerine gore, Anadolu’da
Tirk aileleri, baba, anne ve c¢ocuklardan meydana gelen kii¢iik aile yapisma sahip
bulunmaktadir. Osmanli’da ise &zellikle sehirlerde ayni bahgenin iginde ti¢ kusagin beraber
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yasadig1 evlerin oldugu genis aile modeline rastlanilmaktadir. Tiirk aile yapisinda, ¢ekirdek aile
icerisinde anne, baba ve cocuklarin sevgi ve saygi temelli sorumluluklar iistlendikleri
gozlenmektedir.”

Avrupa’da, ekonomik ve hukuksal yonlerden bir ev reisi ile ifadesini bulan pedersahi aile,
geleneklere bagli bilingli bir toplumsal yap1 konumundayd:. Bu tarz bir aile yapisi, Orta Gag ve
Yakin Cag’da varligini gostererek sehirli cekirdek ailenin olusumuna kadar kendini hissettirdi.
21.ytizyilda sanayilesmeyle birlikte, evler hayatin merkezi olmaktan ¢ikarken, aile yapisi da
cekirdek aileye evrilmistir. Fransiz fhtilali, sehirlesme ve sanayilesme ailenin hukuki ve iktisadi
bakimdan kaderine etki ederek onun yapisini degistirdi.” Ozellikle meydana gelen sanayilesme,
aile yapisini biiyiik bir degisime ugratti. Bu degisim sonucunda aile, kadin, erkek ve ergen
olmayan cocuklardan tesekkiil etmektedir. Ailede kadin ve erkek aymi haklara sahip
bulunmaktadir. Babaya mutlak itaat yoktur. Biitiin bireylerin ¢alismaya mecbur bir hayat tarzi
benimsemeleri, aile bireylerinin birbirlerine baskaldirmasina sebebiyet vererek aile baglarinin
kopmasina neden oldu. Aile bireylerinin birbirlerine bagliliklar: ile temin edilen ahlaki
kazanimlar da kaybedildi. Toplumda tesis edilmek istenen maddi ve manevi gelismeler
hususunda aileden destek alma imkani kalmadi.”

Avrupa toplumlari, kendi kimlik ve kiiltiirel farkliliklarini kars: tarafa konumlandirdiklar: 6teki
toplumlardan ayriliklariyla ortaya koymaktadir. Kars: tarafa yerlestirilen farkli kiiltiirlere
mensup toplumlardan bir tanesi de genelde Miisliimanlar, 6zelde de Tiirkler daima olmuslardir.
Buna karsilik Miisliimanlar ve Tirkler de kendilerini Avrupa toplumlarindan farkliliklariyla
ifade etmektedir.” ilk gé¢ siirecinden yaklasik on bes yil kadar sonrasinda netlestigi sekliyle,
artik Fransa’da yerlesik ve oranin vatandasi hiiviyetinde bulunan Tiirklerin yasam siirecleri,
tarihten gelen bu karsitliklardan etkilenmektedir. Yukarida izah edildigi sekliyle klasik ben
merkezli Avrupa aile tiplemesi dahilinde konumlanan Fransa aile yapis: ile ¢ekirdek aile
seklinde olsa da halen kdklerinden gelen geleneksel Tiirk-islam aile yapisinin karakteristik
ozelliklerini koruyan ve devam ettirmeye calisan Tiirk aileleri ve fertleri yerli halk ve aile
yapisindan farkliliklar géstermektedir. Geleneksel aile yapisi refleksleri ile hareket eden Tiirk
ailelerin ve onlarin bireylerinin, Fransiz toplumunun uyum adina beklentilerine, onlarin
istedigi gibi yaklasmadiklarindan dolayy, iki tarafin da kendi beklentilerine uygun bir uyum
slireci yasanmasi ve neticeye varilmasi sorunlarla kusatilmis gzitkmektedir.

4.4.Dil ve Egitim
“Egitim” kelimesi dilimize sonradan yerlesmis ve kullanilmaya baslanmis bir ifadedir. Bu siireg
oncesinde “egitim” kelimesi yerine Arapca kokenli bir kelime olarak dilimize ve kiiltiiriimiize
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yerlesmis bulunan “terbiye” kullanilmaktadir.” Bu kelime Arapga “r-b-y” fiilinin siilasi mezid
kaliplarindan “tef’il” kalibindan tiiretilmis fiilin mastar halidir. Bir kisinin, beden, akil ve ahlaki
dzelliklerinin kuvvetlenmesi ve gelismis olmas1 manasinda kullanilmaktadir.” Bugiin “terbiye”
kelimesinin yerine kullandigimiz “egitim” kelimesi onun ihtiva ettigi bazi manalar:
icermemektedir. Sozliikkte egitim, “egitmek isi” seklinde ifade edilmekte; egitmek ise bir kisi
veya herhangi bir seyi, tizerinde galisarak arzu edilen hedef dogrultusunda yetistirmek seklinde
tarif edilmektedir. Her bilim adaminin ve biitiin disiplinlerin kendilerine gore bir egitim
anlayislari ve tanimlamalar: bulunmaktadir. Eflatun, “egitim, bedene ve ruha yetenekli oldugu
glizelligi vermektir” der. Cigero, “egitim, cocugu insan haline getirme sanatidir” tarifini yapar.
JJ. Rousseau ise “egitim, dogaya gore insan yetistirmektir” demektedir.”

Egitim, bir toplumun kiiltiirel birikiminin gelecek kusaklara intikal ettirilmesini temin eden,
fertlere bir hayat anlayisi, cevresine ve toplumsal yapiya bir yonelis tarzi kazandiran, ferdin
kabiliyet ve becerilerini inkisaf ettiren, toplum ekonomisinin ihtiyag hissettigi kalifiye insan
kaynagini temin eden azami derecede kiymetli toplumsal bir organizasyon ve kurumsal bir
yapidir. Bu tanim baglaminda egitim kavrami, dar ve genis olarak iki manada kullanilmaktadir.
Genis manasiyla, icinde yasanilan toplumun ve milletin kiiltiirel degerlerinin 6grenilmesi,
icsellestirilmesi ve gelecek kusaklara aktarilmasidir. Dar anlamiyla ise 6gretim manasinda
kullanilarak bireylerin ve toplumlarin bilim ve teknik ile irtibatini saglamaktir.” Egitim denince
toplumsal yapida ilk akla gelen ztimre ¢ocuklardir. Bundan dolayi, ¢ocuklarin yetistirilmesi
gercegi olan egitim, insanligin diinyada kendileri icin gerceklestirdigi aktivitelerin en
kiymetlisidir.”® Egitim, toplumlarin kendi kimliklerine sahip ¢ikabilme ve gelecek nesillere
aktarabilmeleri i¢in 6nemli kurumlardan bir tanesidir. Bir toplumda millet ruhunu aktive eden
maariftir. Maarif kendi potansiyelini gésteremezse millet ruhu yerle yeksan olur. Bireyde
cereyan ettigi gibi millet ruhunda da iki kuvve bir arada varlik gostermektedir. Birisi
dedelerinden miras aldigi, digeri ise maarifle elde ettigi egitimdir. Atalarin mirasi tarih
bilincinde miindemic olmakla birlikte egitime gelince o ise maarifin hediyesidir.” Bir toplumsal
yapida soz sahibi olan bireylerin yetistirdikleri nesillere diistincelerini ve duygularini
aktarmasi manasina gelen egitim denilince akla ilk basta aile ve kurum olarak okullar
gelmektedir. Cocuklarin egitildikleri, gelistirildikleri ve sosyallestikleri ilk kurumlar bunlardur.
Fakat bu sinirlar1 muayyen iki kurumsal yapinin yani sira, gocuklarin egitiminde gercek manada
belirleyici olan, toplumlar ve onlarin biinyesinde aksiyon halinde varlik gésteren kiiltiirdiir.'®
Bundan dolayidir ki, degerlerine sahip ¢ikma gayretinde olan her toplumsal yapida dogan,
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biiyliyen, gelisen ve dogal bir seyir dahilinde 6rgiin ve yaygin egitim alan biittin bireyler, o
toplumun kiiltiirel degerlerinin her asamasina hakim ve adeta onlarla yogrulmuscasina bir
karakterde varlik sergilemektedir.

Bir toplumsal yapida dil de en az egitim kadar 6nemlidir. Ciinkii her toplumun dili, gelecek
nesillere tarih ve kiiltiirtin aktarimi adina ¢ok biiyiik 6nem arz etmektedir. Dil, kiiltiirel
dokunun her kademesine sahip ¢ikarak 6z kimligin korunabilmesi igin biiyiik bir 6neme
sahiptir. Dili tanimlamak gerekirse, bireyler arasinda iletisimi temin eden sozler, sesler ve bazi

isaretlerden meydana gelen bir vasita denilebilir."”

Dil, konusuldugu ortamlarda, adeta onu
konusan milletin aynaya yansiyan vicdan terciimesi hiikkmiindedir.'"”” Dil, baska bir agidan
bakildiginda, diistindiiklerimizi somutlastiran isaretlerden meydana gelmektedir. Yasayan bir
dil, bir grup bireye, bir iilke vatandasina kendini benimseten, diistintislerin kelimelerle ifade
sistematigidir."” Dil toplumlarin kiiltiirlerinin temelini teskil ederek insanlik tarihinin en
6nemli kurumu olmaktadir. Toplumlar, dil vesilesiyle bilgileri muhafaza edip bilgiler igin
zaman ve mekansal bir siire¢ olusturabilirler. Dilin toplumlar i¢in 6nemli islevlerinden bir
tanesi, nesiller arasi kiiltiir iletiminde vasita konumunda olmasidir. Dilin bir diger 6nemli islevi
ise toplumlarin fertleri arasinda iletisimi ve anlasmayi saglamasiyla milli beraberlik ve
biitiinlesmeyi temin etmesidir. Dil ve egitim kurumlari, birbirleri tizerinde etkilidir. Egitim, dil
lizerinde yaptig1 calismalarla dili, dil de egitimin kendisi araciligiyla yapilmasindan dolay:
egitimi etkilemektedir.'™

Avrupa iilkelerinde yasayan Tiirklerin sosyal uyum agisindan sorunlarla karsilastiklart
alanlardan bir tanesi de egitim ve dil ile ilgili durumlar ve ortamlardir. Yasadiklar: tilkelerin
dillerini 6grenemeyen ve egitim sistemi icerisinde bu agidan zorluklarla karsilasan Tiirk
cocuklar, okul ortamma uyumda sorunlar yasamaktadir."” Fransa toplumsal yapisinda da
Tiirkler, dil ve egitim agisindan eksikliklerinden dolay1 sorunlar yasamaktadir. Ozellikle dil
sikintist olan ¢ocuklar ve gengler egitim ortaminda uyum sorunlari yasamaktadir. Tiirklerin
kendi dil ve genel kiiltiir egitimleri ve bunlari Fransa sartlarinda da imkanlar nispetinde yeni
nesillere aktarmalari, kendi aralarinda Tiirkge konusmalari, bunu kimliklerine sahip ¢ikabilmek
icin bilingli siirdiirmeleri, kendi kdiltiirel yapilarina gére dini ve ahlaki egitimlerine devam
etmeleri, Fransizlarin arzuladig1 bir sosyal uyumun olmasina engel teskil etmektedir. Bu durum
da neticede hem Tirkler icin hem de Fransizlar i¢in sorunlar yasanmasina sebebiyet
vermektedir.'” Bu sorunsal durum, go¢ siirecinin ilk yillarindan bugiine kadar devam
etmektedir. Sosyal uyum, her iki tarafin da atmis olduklari ilimli adimlar nispetinde mesafe kat
edebilmektedir.
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4.5. Irkgilik

Irk tabiri, toplum hayati i¢in 6nemli bir kavram konumundaki irkgilik yaklasiminin temelini
olusturmaktadir. Irk¢1 birey, insanlar arasinda sadece irka dayali olmak tizere asagilik ve
tstiinlitk bulunduguna inanan kimsedir. Bu temelden hareketle, belirli kisiler ve topluluklarin
kabullendigi hal, tavir ve davranislar biitiiniine de irkgilik denilmektedir. Bireysel ve grup bazli
rk¢iliktan kurumsal irk¢iliga gecenlere gore irkgilik; toplumun yapisal isleyisinde sistemli bir
sekilde yerlesmistir.'” Irk ve wkegilik anlayisi iilkeden iilkeye farklilk géstermektedir.
Amerika’da irkgilik, ten rengi iizerinden kurgulanirken baska iilkelerde, toplumlarda ve
glintimiizde kilik kiyafet (mesela basortiisii), goriinen biitiin azinhk simgelerini icine alacak
tarzda genellesmektedir. Avrupa irk¢iliginda ise beyaz Hristiyanlarin tistiinliigii savunuculugu
ve digerlerinin 6nemsizlestirilmesi 6n plana ¢ikmaktadir. Baskin gruplarin mensuplarinin irkgi
tavirlari ve ayrimci yaklasimlari pratik hayattaki irkgilik sekliyle isimlendirilmektedir.
Avrupa’da ve ABD gibi sémiirge sonrasi yerlesimci iilke tiplerinde irkgilik, ulus insasi, sémiirge
diizeninde ¢ikan etnik catigsmalar sonrasinda olusan adetler, inanglar ve kiiltiir uygulamalari
temelinde yiikselmektedir. Go¢ alan iilkelerde ¢agdas donemde irkcilik ve izlerinin devami

ekonomik kaygilar ve yerlicilik yaklasimlarindan etkilenmektedir.'®

Cagdas diinyada,
Avrupa’da irk¢iligin kokenleri gegmisten gelmekle birlikte, ekonomiyi yoneten ve toplumsal
bazda ondan istifade edenlere karsi, Fransa, ABD ve Ingiltere gibi iilkelerde toplumun en alt
kesiminde, kapitalist diizene hizmet etmek zorunda kalan gégmen emekgi gruplarin toplumsal
protesto hareketleri de 6nemli bir etken olmaktadir. Kendini her agidan iistiin géren yerli
toplum ile esit ve adil haklar isteyen gé¢men azinliklar arasinda, irker icerikli yaklagimlar

gozlemlenebilmektedir.'”

1990’lh yillarla birlikte neredeyse biitiin Avrupa’da yabanci diismanliklari, saldirt igerikli irkgi
akimlar, soykirim ve fiziksel saldir1 olaylarinda artis gozlenmektedir. Irk¢r saldirilar, kimi
tilkelerde soykirim ve fiziki saldir1 ve kimilerinde de sozlii siddet olarak kendini géstermektedir.
Avrupa’da goriilen yabanci diismanlig ve irkg1 yaklasimlarin, soguk savas sonrasinda basta
Almanya, Belgika, Fransa ve Avusturya gibi Avrupa iilkelerinde bas gosteren asir1 sagci ve irkei
gelismelerle yakindan ilgisi goriilmektedir. Fransa’da, irk¢ilik savunucusu Le Pen’in partisinin
1986 y1li secimlerinde % 9.8 oy almasi bu durumu net bir sekilde tasvir etmektedir. ''° Avrupa’da
irk¢ilik baglaminda ¢ogalan hem siyasal sGylemler hem de toplumsal diizlemde yayginlasan
fiziksel ve sozlii siddet hareketleri gogmenler tarafindan endiseyle karsilanmaktadir.'" Cesitli
toplumsal alanlarda biitiin yabancilara yonelik ve ozellikle okullarda gogmen 6grencilere
yonelik dislayici, kiiglimseyici ve irk¢i yaklasimlar azinlik gogmenlerde olumsuz etkiler
birakmaktadir.'” Yabanci bir iilkede gé¢men vasfiyla, azinlik konumunda, farkli olumsuz

197 Giddens, Sosyoloji, 540.

1% De Has vd., Gé¢ler Cagit Modern Diinyada Uluslararast Niifus Hareketleri, 90-92.

19 Firat Mollaer, Modernlik Kehanetleri (Ankara: Phoenix Yayinevi, 2016), 186-192.

10 Canatan, Avrupa’da Miisliiman Azinliklar, 241-243.

Sahindz, Avrupa'da Islam, 149.

12 Persembe, Almanya’da Tiirk Kimligi Din ve Entegrasyon, 101.
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yaklasimlarla birlikte irke¢ilik igerikli fiziksel ve sozel saldirilarin cereyan ettigi bir toplumsal
yasam diizleminde, hayata devam eden biitiin azinliklar i¢in oldugu gibi Tiirklerde de toplumsal
uyum hususunda giivensizlik, huzursuzluk ve tepkisel hareketlilik sergilenmesine neden
olmaktadir. Fransiz yoneticiler ve halki ile Turkler tarafindan arzu edilen ortak bir uyum
slirecinin yasanabilmesinden uzaklagilmaktadir.

4.6. islamofobi

Fobi, kisinin yasamini sekteye ugratacak tarzda bir seylerden korkmasini ifade etmektedir.
Normal bir korku insani korumaya matufken, fobik bir korku, gercekdisi ve bilingdisi bir korku
seklinde, korkulmayacak seylerden anlamsizca korkmaktir."” islamofobi, irk¢ilik, diismanlik,
dislama, ayrimcilik vb. tavirlari barindiran bir Islam karsithg: halidir. islamofobi, islam’a ve
Miisliimanlara kars1 kendilerini ve inanglarimi tehdit ettikleri zanniyla ¢ekinme ve korkma
halini ifade etmektedir.""* islam’in ortaya ¢cikmasindan bu yana, diinya tarihinde var olan Dogu-
Bati kutuplagsmasinin merkezine, Bati/Hristiyan toplumlar ve Dogu/Miisliiman toplumlar
askeri, siyasi, dini, kiiltiirel ve ekonomik ¢ekismeler ile yerlesmislerdir." islamofobinin tarihini
islam dininin diinya sahnesine c¢ikisina kadar gotiirebiliriz."'® Miisliimanlarin fetihlerle
Hristiyan dleminin elinde olan bolgeleri de almasi karsilikli miicadelelere ve hagli seferlerine
neden olmustur. Batida ve Hristiyan diinyada bir Islam diismanhgi goriiniir hale gelmistir."”
Bat, islam’dan 6nce barbar dedigi Doguyu 6tekilestirirken, islam ile birlikte kendini var etmek
icin diisman saydig1 Islam ve Miisliimanlar: 6tekilestirdigi Dogu imaji haline getirmistir."*

Bat1 toplumlarinin tamaminda ve Fransa’da islamofobinin kdkeni, islam Tarihi’nin baslangicina
gitmekle birlikte, 2001 ikiz kule saldirisi, 2015 Charlie Hebdo saldirist ve 2020 yilinda ayni
karikatiir nedeniyle Fransa’da bir 6gretmenin 6ldiiriilmesi gibi olaylar Fransa’da islamofobi
icerikli fiziki ve sdzel saldir1 ve yaklasimlarin artmasina sebebiyet vermektedir.'” Tarihin
derinliklerinden gelen Islam karsitlig1, yasanan, istenmeyen farkl olaylar ve islam kargitliginin
siyasal bir malzeme olarak kullanilmasi neticesinde, Avrupa {ilkelerinde Miisliiman karsitt
gosteriler, ev ve cami kundaklamalar1 ve Miisliimanlara s6zlii ve fiili saldirilar islamofobinin
toplumsal yansimalar: olarak gézitkmektedir.'”

islamofobik yaklagimlar, Miisliimanlarin iginde yasadiklari topluma biitiin kademeleriyle sosyal
uyumuna mani olmaktadir. Miisliimanlarin kendilerini dislanmis, yabanci ve istenmeyen kisiler

3 Selinay flgaz, “Avrupa’da Gé¢men Karsiti Tutum ve islamofobi”, Uluslararast Kriz ve Siyaset Arastirmalari Dergisi 7/1 (29 Mayis

2023), 143.

Asim Yapici - Feyza Olgek, “On Yargi ve Ayrimcilik Baglaminda {slamofobi: Dini/Sosyal Kimlikler Arasi iliskilerde Degisim ve
Siireklilik”, Insanligin Islamofobi ile imtihan, ed. Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018), 138-139.

15 Tuba Er - Kemal Ataman, “islamofobi Ve Avrupa’da Birlikte Yasama Tecriibesi Uzerine”, insanhigin Islamofobi ile Imtihani, ed.
Ejder Okumus (Ankara: Eskiyeni Yayinlari, 2018), 159.

Orhan Gokge - Giilise Gokge, Avrupa Medyast ve Kamuoyunda Islam, Tiirk ve Tiirkiye Imajti: Eski Korkular - Yeni Kabuslar ve Modeller
(Kizilay, Ankara: Birlesik, 2011), 77-80.
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118 sevket Yildiz, “islamofobinin Tarihi ve Kiiltiirel K&kenleri”, Balikesir flahiyat Dergisi 17 (2023), 36.

119

116
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olarak diistinmelerine neden olmaktadir. Bunun yani sira, islamofobik yaklasimlar, sézde
Miisliimanlarin yaptiklari ve islam tarafindan kabul edilemeyecek hareketlerin ve eylemlerin
Miisliimanlarca desteklenmesine neden olmaktadir.” Fransa’da yasayan Miisliimanlar da
islamofobik yaklasimlarin kiskacinda, Miisliiman kimliklerini muhafaza ederek bu topluma
uyum saglama miicadelesi vermektedir.'”? Toplumsal alanlarda sergilenen islamafobik tutumlar
Miislimanlart huzursuz etmenin yani sira Fransizlarin yasantilarmi da  olumsuz
etkilemektedir.'” Yasanan biitiin olumsuz yaklasimlar ve islam dini ile baglantil dislayici, yok
sayicl, Otekilestirici, fiili ve s6zel siddet iceren davraniglar, Miisliimanlarin Fransa sosyal
hayatina uyum saglamasina olumsuz engeller olarak géziikmektedir.

4.7. Ekonomi

Sosyal bilimlerden bir tanesi konumundaki ekonomi, bireylerin ve topluluklarin ellerinde
bulunan az sayida kaynaklariyla daima ¢ogalmakta olan ihtiyaglarini giderme bilimi veya
iktisadi yonelimleri inceleyerek belirli kriterler cercevesinde analizler yapmaktir.’** Ekonomi,
insanlarin ihtiyaci olan iiriinlerin, hizmetlerin meydana getirilmesini, taksim edilmesini ve
kullanilmasini organize eden toplumsal bir kurumdur. Ekonomik faaliyet, kisilerin kaynaklar
lizerindeki egemenliginin ana yonelisleri dahilinde, iktisadi hedeflere yonelik bir tarzda uygun
bir sekilde icra edilmesidir. Tasarlanarak ortaya konulan ekonomik eylemlere rasyonel
ekonomik eylem denilmektedir. Kir amach yiiriitillen biitiin ticari faaliyetler ekonomik
eylemlerdir.'” Bir {ilke ve millet ekonomisi, halkin calisip tiretmesiyle gelisir. Bu gelisme de
tilkede paranin ¢ok olmasina degil, kullanilip ekonomik sisteme dahil edilmesine baglidir. Para
kullanildik¢a ve devredildikge issizlik azalir, diizenli ¢alisma temin edilir, istihdam seviyesi
artar ve bu hal sistemli devam ettirildikce tilkenin milli geliri artar ekonomik kalkinmasi hizla
mesafe kat eder.'” Ekonomi, sosyoloji tarihinde bazi bilim adamlar: tarafindan, diger toplumsal
olaylar tizerinde etkili olup onlarin olusum ve gelisimlerinde belirleyici bir bagimsiz degisken
konumunda ele alinip irdelenmektedir.'”” Ekonomi, toplumsal yapida bireyler iizerinde, onlarin
yasam standartlar1 {izerinde, insan gruplarinin kitlesel hareketlerinde etkili olan sosyal bir
olgudur. Ekonomik sistem insanlik tarihinde cesitli dénem ve bélgelerde, onu yonetenler
tarafindan kendileri icin bir menfaat, isci sinifi icin ise bir sémiirii araci olarak kullanilmistir,'*
Bundan dolayidir ki toplumlarin hayat seriivenleri icerisinde cereyan eden sosyal olaylar
lizerinde etkili olan ekonomi ile ilgili olarak Huber, Hiillman, Leos, Stenzel, Adam Miiller, Hegel,

fbrahim Kalin, “Islamofobi Ve Gok Kiiltiirliiliigiin Siirlar1”, cev. ismail Eris, Islamofobi 21. Yiizyilda Cogulculuk Sorunu, ed. John
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Feuerbach, Saint Simon, Le Play, L. Blanc ve Marx gibi bilim adamlarinca ekonomiye
endekslenen kuramlar gelistirilmigtir.'”’

Gogler, iktisadi olanaklar tizerinde genis capl deformasyonlar olusturmaktadir. Gé¢ eden
bireyler ve aileler yerlestikleri iilkelerde maddi 6zgiirliiklerine kavusabilmek adina ¢alismak
zorundadir. Bundan dolay1 gé¢ alan tilkelerdeki iktisadi durumun iyi veya kétii bir seyir halinde
olmasi gé¢menlerin sosyal uyumlari agisindan énem arz etmektedir. s alanlarinda istihdam
durumu, iscilerle ilgili kanunlar, sosyal yapilar, enflasyon gibi etkenler gé¢menlerin sosyal
uyum siireglerini olumlu veya olumsuz yonde etkilemektedir."”® Fransa toplum hayatinda da
gocmen topluluklardan bir tanesi konumundaki Tiirkler de Fransamin genel ekonomik
sisteminden etkilenmektedir. Bunun yani sira Fransiz ekonomisinin sundugu is imkanlarindan,
genelde sanayi, market, insaat sektorii ve temizlik isciligi gibi alt sinif ¢alisma alanlarindan
yararlanabilmeleri onlar1 toplum nezdinde psikolojik baski altina almaktadir.”™ Bu gibi
durumlar, gé¢men Tiirklerin, yerli halkin yaninda ikinci siif vatandas muamelesi gérme
hissini uyandirmakta ve onlarin topluma uyum siireglerini olumsuz etkilemektedir.

Sonug ve Oneriler

GOg olgusu, onunla yiizlesmek durumunda kalan biitiin birey ve toplumlarin hayatinda derin
izler birakmaktadir. Go¢ eden bireyler, dogup biiytidiikleri ve yasadiklar1 bolgelerden veya
vatanlarindan ayrilarak yalniz ve korumasiz kalmak gibi i¢ huzursuzluga neden olan duygular:
yogun bir sekilde, géciin her sathasinda hissetmektedir. Go¢ ile birlikte baslayip gécmen
bireylerin hayatlarinin her alanina temas eden sorunlar, goclin sona ermesi ve hedef
bolgeye/iilkeye yerlesilmesinin akabinde de devam etmektedir. Sorunlar boyutsal olarak
farkliliklar arz etmekle birlikte maddi ve manevi sekilleriyle gd¢menlerin karsisina
¢tkmaktadir. Avrupa’ya ve Avrupa lilkelerinin en ¢ok gé¢ alanlarindan bir tanesi olan Fransa'ya
g06¢ etmis olan Miisliiman Tiirkler de gociin baslangicindan bugiine kadar ¢ok ¢esitli sorunlarla
karsilagsmaktadir. Gogmenlerin hedef iilkeye yerlesmelerinin akabinde iki 6nemli sorunsal alan
onlar1 beklemektedir. Bunlardan birincisi, azinlik konumdaki gé¢menlerin, kendi kiiltiirel
kodlarina uygun bir sekilde benliklerini muhafaza edebilecekleri kimliklerine sahip
cikabilmedir. ikincisi ise kendi kimlik ve sahsiyetine uygun bir hayati yasarken artik yerlesik
olarak bulunduklar: iilkenin toplumsal yapisina sosyal uyum saglayabilme siireci olarak
goziikmektedir. Tiirkler de Fransa’da bu sorunla karsilasmaktadir. Tiirk-fslam kimligini
korumakla birlikte yasadiklari Fransa toplum hayatina uyum saglayabilmek, ciddi gayret
gerektiren sorunsallar olarak her daim karsilarinda bulunmaktadir. Her iki toplum icin de
farkliliklar arz eden dini yaps, sosyal ve kiiltiirel yaps, aile yapisi, dil ve egitim ile birlikte irkgilik
hareketleri, islamofobik yaklasimlar ve ekonomik diglamalar, her iki toplumun da kendi
acillarindan arzu ettikleri sekilde, Tiirklerin Fransiz toplumsal yapisina uyum
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saglayabilmesinde, Fransa'nin kendi agisindan tek tarafli beklentilerinden dolay: olumsuz
etkilerde bulunmaktadir. Yonetimsel ve toplumsal bazda giicii elinde bulunduran Fransizlarin,
sadece kendi agilarindan beklentileri gercevesinde bir uyum talepleri, kimlik, kisilik, dini ve
kiiltiirel kodlarina aykirt oldugundan dolay: Tiirkler tarafindan tepkiyle karsilanmaktadir.
Miisliiman gé¢men Tiirk toplumuna kars: bu tiir yaklasimlarin yani sira, 6zellikle etnik ve
islamofobik tavirlar Tiirklerin kendilerini istenmeyen, dislanan, bu topluma ait olmayan ve
ikinci smif vatandaslar olarak hissetmelerine sebebiyet vermektedir. Neticede, Fransa
toplumsal yapisinda Miisliiman Tiirklere kars: sergilenen bu olumsuz yaklasimlar ve bunlara
kars1 bir reaksiyon olarak Tiirklerin kendilerini Fransa'ya ait hissedememeleri, her iki
toplumun da huzuru yakalayabilmeleri adina hayati 6neme sahip olan sosyal uyum, tam ve
istenen sekliyle gerceklesememektedir.
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Oz

Bu ¢aligma, Abdulkadir Kiyak’in “Mitolojiye Dair- Kadim Toplumlardan Giiniimiize Kutsal Anlatilar” adl
eserinin tamitimmi ve degerlendirmesini konu almaktadir. Mitoloji alaninda yapilan akademik
arastirmalar son yillarda belirgin bir artis gostermis olsa da mit kavramini yalnizca bir yontiyle degil;
kavramsal, kiiltiirel, dinf ve psikolojik boyutlariyla birlikte, biitiinciil bir yaklasimla inceleyen kapsamh
eserlerin sayist oldukea sinirlidir. Bu baglamda, Kiyak'in eseri hem igerdigi disiplinlerarasi yaklasim hem
de ele aldig1 konularin derinligi acisindan dikkat cekmektedir. Yazar, mitolojiye yalmzca teorik bir
cercevede yaklagmakla kalmamis; ayni zamanda onu kiiltiirel bir baglam icerisinde tarihsel siireclerle
birlikte degerlendirmistir. Eser, mitin sadece ge¢miste kalan bir anlat1 tiirii olmadigini, giiniimiiz
diisiince yapilari, bilimsel paradigmalar ve toplumsal ritiieller iizerindeki etkilerini de gézler 6niine
sermektedir. Ayrica kitap, mitolojinin din, rilya, ritel ve kiiltiirle olan iliskisini sade, anlasilir ve akic1 bir
dille sunarak okuyucuya hem akademik hem de diisiinsel anlamda zenginlik katan bir perspektif
kazandirmaktadir. Bu yénleriyle eser, yalnizca akademik cevreler igin degil, mitolojiye ilgi duyan genel
okur kitlesi i¢in de basvuru kaynag niteligi tasimaktadir. Ozellikle kiiltiirel ¢éziimlemelere ve tarihsel
anlatilarin giiniimiizdeki yansimalarina ilgi duyanlar icin eserin olduk¢a doyurucu ve 6gretici bir icerik
sundugu soylenebilir.

Anahtar Kelimeler: Dinler Tarihi, Mit, Mitoloji, Kutsal Anlatilar, Rittiel, Kiiltir.

One Cikanlar
e  Calisma, Abdulkadir Kiyak'in "Mitolojiye Dair" eserinde mitlerin din, kiiltiir ve insanlik tarihi tizerindeki
etkilerine odaklanmaktadir.
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e  Mit kavramimin etimolojik kdkeni, tarihsel siirecteki degisimi ve ¢esitli diisiintirlerin mit {izerine
gorislerini ele almaktadir.

e  Mit, din ve kiiltiir iligkisi cercevesinde mitlerin ritiiel, kutsal gerceklik ve kiiltiirel yapr ile baglantisim
aciklamaktadir.

e  Mitolojinin XVII. yiizyildan itibaren bagimsiz bir bilim dal olarak gelisim siirecini ve mitolojiye farkl
yaklagimlar1 tanitmaktadir.

e Mit, epos ve logos kavramlar1 arasindaki iliskileri bilgi tiretimi ve aktarim baglaminda karsilastirmali
sekilde degerlendirmektedir.

Abstract

This study introduces and evaluates Abdulkadir Kiyak's work entitled “On Mythology: Sacred Narratives from
Ancient Societies to the Present Day.” Although academic research in the field of mythology has seen a significant
increase in recent years, the number of comprehensive works that examine the concept of myth not only from one
perspective but also from conceptual, cultural, religious, and psychological dimensions with a holistic approach is
quite limited. In this context, Kiyak's work is noteworthy both for its interdisciplinary approach and the depth of the
topics it addresses. The author does not merely approach mythology from a theoretical framework; he also evaluates
it within a cultural context alongside historical processes. The work reveals that myth is not merely a narrative form
of the past, but also has an impact on contemporary thought structures, scientific paradigms, and social rituals. In
addition, the book presents the relationship between mythology and religion, dreams, rituals, and culture in a simple,
understandable, and fluent language, providing the reader with a perspective that enriches them both academically
and intellectually. In this respect, the work is a reference source not only for academic circles but also for the general
readership interested in mythology. Especially for those interested in cultural analyses and the contemporary
reflections of historical narratives, the work offers a highly satisfying and educational content.

Key Words: History of Religions, Myth, Mythology, Sacred Narratives, Ritual, Culture.

Highlights

e The study focuses on the effects of myths on religion, culture, and human history in Abdulkadir Kiyak's work “On
Mythology.”

e [t examines the etymological origins of the concept of myth, its historical evolution, and various thinkers' views on
myth.

o  Explains the connection between myths, rituals, sacred reality, and cultural structures within the framework of the
relationship between myths, religion, and culture.

e Itintroduces the development process of mythology as an independent science since the 17th century and different
approaches to mythology.

o [t compares the relationships between the concepts of myth, epic, and logos in the context of knowledge production
and transmission.
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1. Giris

Bu ¢alismada Abdulkadir Kiyak’in “Mitolojiye Dair -Kadim Toplumlardan Giiniimtize Kutsal Anlatilar”
isimli ¢alismasi incelenmistir. Abdulkadir Kiyak Dinler Tarihi alaninda pek ¢ok calisma ve
arastirmaya imza atmustir. islam Oncesi Tiirk Kiiltiiriinde Yildizlarla ilgili inanislar, Elazi§ ve
Yéresinde Ziyaret Yerleri, Halk Dindarhi§i Baglaminda Kutsal Mekin Anlayis1 Baskil Ornegi,
Sinemilli Aleviligi (inang ve Ibadet Anlayislarinin Dinler Tarihi A¢isindan Degerlendirilmesi),
Hint Dinlerinde Giinah Algisi, Hiristiyanlikta Eskatoloji Mitleri, Antropomorfik Diisiince ve
Yahudilik, calismalarindan bazilaridir.

inceledigimiz calisma {i¢ béliim ve 247 sayfadan olusmaktadir. Birinci béliimden &nce
calismanin konusu, 6nemi ve metodu ayri1 basliklar halinde agiklanmistir. “Mitlerin Kavramsal
Yapisi ve Ozellikleri” baslikli birinci bsliimde mit ve mitolojinin kavramsal ¢éziimlemesi ile
mitin sembol ve dil ile iliskisi ele alinmistir. “Mitlerin Mahiyeti” baslikl1 ikinci boliimde mitlerin
ortaya ¢ikisi, cesitli mit teorileri, mitlerin konusu, mitlerin islevi ve mitlerin siniflandirilmasi
basliklarina yer verilmistir. “Mit, Din ve Kiiltiir fliskisi” baslikli tigiincii béliimde mit-din iligkisi,
mitin ritiiel boyutu, din bilimcilerinin mit-ritiel iliskisine yaklasimlari, mitin gerceklik ve
kutsal boyutu, mit-riiya iliskisi ve mit-kiiltiir iliskisi konulari islenmistir.

Yazar, calismanin 6nsoziinde mit kavraminin tanimina yer vermis olup mitlerin ilk ¢aglardan
gliniimiize etkisinin devam ettigini ve her ¢agda insam etkileyen anlatilar oldugunu ifade
etmistir. Bu baglamda mitlerin iletisim araglarinin gelismedigi donemde insanlar i¢in en temel
bilgi kaynagi olduguna dikkat cekilmistir. Bu ydniiyle mitler, her milletin dini ve kiiltiirel
kimliginin ilk kaynag1 oldugu vurgusu da géze carpmaktadir. Yazar, ¢alismanin konusu ve
Onemi boliimiinde mitlerin inanglar ve ritiieller tizerindeki etkisine ve aralarindaki iliskiye 6zet
bir sekilde deginmis, mitlerin kiiltiirleraras: iletisim ve etkilesimde bir kaynak oldugunu ifade
etmistir. Yine bu bdlimde Bati literatiiriinde temel mitoloji kaynaklarina yer verilmis,
mitolojinin {ilkemizde ilgi gérmemesinin sebebi kisaca agiklanmistir. Bu béliimde ayrica
tilkemizdeki mitoloji ile ilgili temel calismalar siralanmistir. Calismanin metodu béliimiinde ise
calismada Dinler Tarihinin “tarihi karsilastirma metodu” kullamildigi ifade edilmistir. Bu
metotla dini ve mitsel anlatilarin ortak noktalari tespit edilip incelenme konusu yapildigina
dikkat cekilmistir. Yine her ¢alismada olmasi gereken objektiflik ilkesi de yazar tarafindan bu
béliimde vurgulanmistir. Bu baglamda fenomenolojik yontemin “epoche” ve “eideticvision”
ilkelerinin uygulandigi ifade edilmistir. Calismanin bu béliimiinde, “metnin ilettigi icerigi ve bu
icerigin yorumlayan agisindan tasidigi degeri agiklamaya calisan bir yontem” olarak
tanimlanan hermendtik yaklasimin da kullanildig: ifade edilmektedir. (s. 7-21).

Yazar, calisgmanin “Mitlerin Kavramsal Yapisi ve Ozellikleri” baslikli birinci béliimii ile “Mit
Kelimesinin Kavramsal Analizi” baslikli birinci alt béliimiinde 6ncelikle “mit” kavraminin
etimolojik kékenini ve kavramsal cercevesini ele almaktadir. (s. 22-30). B6liimiin girisinde yer

alan “karmasik bir kiltiir gercekligi” ifadesi mitin ¢ok katmanli yapisina dikkat ¢eken carpici
bir tanimlama olarak ¢ne ¢ikmaktadir. Ayrica mit kavraminin ortak ve kesin bir taniminin
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yapilmasindaki zorluk vurgulanmakta; bu baglamda, kavrama iliskin cesitli kuramsal
yaklasimlara yer verilmektedir. Ayni zamanda, “mit” ve “mitos” terimlerinin esanlaml olarak
kullanildig1 da bu béliimde ifade edilmektedir. Mitos kavraminin ilk kez Platon tarafindan
kullanildigina dikkat ¢ekilmekte; ayrica “mit” kelimesinin kékeninin Yunanca mi1 yoksa Grekge
mi olduguna dair terminolojik tartismalara da bu béliimde yer verilmektedir. Mitlerin efsane,
masal ve destan gibi diger geleneksel anlati tiirlerinden ayrildigi yonler de galismada ele
alinmaktadir. Mit kavraminin tarihsel siire¢ igerisindeki ilk kullanimlar1 ve gecirdigi evrim
tizerinde durulmakta; Bat1 diisiincesinde mitin “gercek bir 6ykii”, “kutsal gelenek”, “en eski
vahiy” ve “Ornek gosterilecek model” gibi tanimlamalarla nasil anlamlandirildigina yer
verilmektedir. Glintimiizde mit kavraminin, yaygin olarak “gercek dis1” ya da “uydurulmus”
olgulari tanimlamak amaciyla kullanildigina dikkat ¢ekilmektedir. Mite yonelik bakis agilarinin
XIX. ve XX. yiizyillarda dinler tarihi ve antropoloji alanindaki ¢alismalarla birlikte degisime
ugradigi; bu siirecte mit tizerine yeni kuramsal yaklasimlarin gelistirildigi goriilmektedir.
Ozellikle XIX. yiizyilin sonlari mitoloji ile din arasindaki iliski baglaminda dikkat cekici bir
donem olarak one ¢ikmakta; James George Frazer, Mircea Eliade ve Ernst Cassirer gibi
diistiniirlerin mite dair kapsamli incelemeleri bu dénemin entelektiiel zeminini sekillendirdigi
goriilmektedir. Mitin her zaman bir “yaratilis Oykiisti"nii ifade ettigi; onu diger anlati
tiirlerinden ayiran en temel 6zelligin ise kutsal bir yapiya dayanmasi oldugu vurgulanmaktadir.
Bir baska ifadeyle mit, diinyanin ve hayatin kdkenine, tabiat olaylarina, tanrilara, efsanevi
kahramanlara ve ruhlara iliskin olarak insanligin en eski tasavvur ve diisiincelerini yansitan
anlatilar biitiinii olarak degerlendirilmektedir. Mitolojik anlatilarin ¢ogu zaman nedensiz,
anlamsiz ve karmasik bir yapiya sahip olmalarina ragmen diinyanin hemen her yerinde varlik
gostermeleri dikkat cekicidir. Bu durum &zellikle ilkel toplumlarda mitlerin yalnizca sembolik
ya da kurgusal degil, ayn1 zamanda gercek yasamla dogrudan iliskili anlatilar olarak kabul
edildigini ortaya koymaktadir. Mitlere iliskin farkli diistiniirlerin yaklasimlarina da bu béliimde
yer verilmektedir. Mircea Eliade'nin mitlerin kokeninde derin ve ciddi dinsel deneyimlerin
bulundugu ve bu anlatilarin dinin 6ziinii olusturdugu yoniindeki goriisii; Joseph Campbell’in ise
miti, insanlar1 hem birbirleriyle hem de kokeni belirlenemeyen ancak onlarin i¢inden tiiredigi
varsayilan gizemli bir kaynakla iliskilendiren bag olarak tanimlamasi bu kapsamda dikkat ¢eken
yorumlar arasinda yer almaktadir. (s. 31-38).

Birinci bolimiin “Mitoloji Kelimesinin Kavramsal Analizi” baslikli ikinci alt bélimiinde
mitolojinin XVIL yiizyilin sonlarindan itibaren 6zglin bir bilim dali haline geldigi
belirtilmektedir. Tarihsel stire¢ boyunca mitolojiye dair pek ¢ok tanim yapilmis; bu tanimlarin
farkli disiince ekolleri tarafindan cesitli agilardan ele alindig1 goriilmistiir. Mitoloji,
baslangicta ilkel bir bilim olarak degerlendirilmis; ancak zamanla sistematik bir arastirma alani
olarak gelisim gostermistir. Calismada “mitoloji” teriminin iki farkli anlamda kullanildigina da
dikkat ¢ekilmektedir. Bunlardan ilki gegmisten giiniimiize ulasan tiim mitleri kapsayan ve bu
mitleri belirli yontemlerle inceleyen bilimsel bir disiplin anlamindadir. ikinci anlami ise

mitlerin tamamina verilen genel ad olarak kullanilmasidir. Calismanin bu bélimiinde mit
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kavraminin Tiirkge’de farkli disiplinler tarafindan yapilan gesitli tanimlarina yer verilmektedir.
Mitin evrensel bir nitelik tasidigi buna karsilik mitolojinin ise belirli bir kiiltiire ya da topluma
0zgli, dolayisiyla 6zel bir yap1 arz ettigi ifade edilmektedir. Mitolojinin kékeninin Antik Yunan’a
dayandigi ve ilk mitoloji uzmanlarinin M.O. VI. yiizyilda bu cografyada ortaya ciktig
belirtilmektedir. Ayrica mitolojinin iginde olustugu toplumun zihniyetini, degerlerini ve
karakteristik 6zelliklerini yansittigi; her ulusun kendine 6zgii bir mitolojiye sahip oldugu
vurgulanmaktadir. Mitolojinin modern 6ncesi donemde tiim toplumlarda toreler ve toplumsal
diizenlemeler hakkinda bilgi sunmasi; ayrica giiniimiizde geleneksel yapisini biiyiik 6lgtide
koruyan toplumlar tizerinde etkisini siirdiirmesi nedeniyle bazi diisiintirler tarafindan “kalici
(kadim) felsefe” olarak da adlandirildig1 belirtilmektedir. Mitolojik anlatilarin insanin karsi
karsiya kaldig1 varolussal ve toplumsal sorunlarla basa ¢ikabilmesine yardimci olmak amaciyla
kurgulandig ifade edilmektedir. Mitolojinin kadim insan igin bir tiir bilgi sistemi ya da ilim
oldugu; hatta arkaik toplumlarda bireylerin kendilerini mitler araciligiyla tanimladiklar:
aktarilmaktadir. Mitolojik anlatilarin, tarihin derinliklerinden stiziilerek gelen bilgi ve
diistinceleri i¢lerinde barindiran sembolik belgeler niteligi tasidigi vurgulanmaktadir. (s. 39-
46).

Birinci bsliimde yer alan “Mit-Epos-Logos Kavramlarinin iliskisi” baglhkl tiglincii alt béliimde
bu ii¢ kavram arasindaki etimolojik ve kavramsal farklar ayrintili bicimde ele alinmakta ve
zellikle bilgi tiretimi ve aktarimi baglaminda tistlendikleri roller degerlendirilmektedir. Mit,
tarih 6ncesine uzanan ve dogatistii unsurlar barindiran anlatilar olarak tanimlanirken; epos
sanatsal boyut tasiyan kahramanlik 6ykiilerini, logos ise akilc1 ve diisiinsel agiklamalar: temsil
etmektedir. Arkaik toplumlarda mitlerin yalnizca hayal giiciine dayali anlatilar degil, toplumsal
diizeni ve kutsal gergeklikleri agiklamaya yonelik diisiinsel ¢abalar oldugu vurgulanmaktadir.
Ayrica mitoloji teriminin baslangicta yalnizca eski inanclari ifade ettigi ancak zamanla biitiin
mitleri inceleyen bagimsiz bir disiplin haline geldigi belirtilmektedir. Eliade, Vico, Herakleitos
ve Erhat gibi diisiiniirlerin goriisleriyle mitin, insanin evren, tanri ve kendisiyle kurdugu iliskiyi
anlamlandiran temel bir diisiince bigimi oldugu ileri siiriilmektedir. Mit ile logos arasindaki
gecisin bir kopustan ziyade tamamlayicilik iliskisiyle gerceklestigi ifade edilmektedir. (s. 47-50).

“Mit, Sembol ve Dil” baslikli drdiincii alt béliimde ise mitolojinin yalnizca ge¢mise ait anlatilar
sunmadig1 ayni zamanda insan zihninin isleyis bicimlerini ve kiiltiirel siirekliligi temsil ettigi
vurgulanmaktadir. Mitin yalnizca olaganiistii hikdyeler degil, insanin evreni anlamlandirma
¢abasinin bir tirtinii oldugu agiklanmaktadir. Max Miiller, Cassirer, Eliade, Jung ve Campbell gibi
diistiniirlerin katkilariyla mitin biling, sembol ve rittiel ile ¢ok katmanli iligkisi ortaya
konmaktadir. Dilin ¢ok anlamli ve simgesel yapisi, mitik anlatilarin da ¢ok katmanli olusuna
zemin hazirlamaktadir. Sembol kurami bu baglamda 6nem kazanmaktadir. Erich Fromm’un
sembolleri rastlantisal, geleneksel ve evrensel bigiminde siniflandirmasi; Jung'un arketipler
kurami ve Campbell’in kahraman mitleri tizerinden yapilan analizlerle birlikte mitin yalnizca
bireysel degil, kolektif bir gercekligi temsil ettigi savunulmaktadir. Mitoloji, bu yoniiyle hem
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sezgisel hem de simgesel bir anlatim bicimi olarak bireyin diistinsel 6zgiirligiinti destekleyen
ve elestirel diistinceyi besleyen bir alan olarak konumlandirilmaktadir. (s. 51-69).

Yazar, calismanin “Mitlerin Yapisi ve Ozellikleri” bashkli besinci alt béliimde mitolojiyi yalnizca
gecmiste kalmis inang sistemlerinin anlatilar1 olarak degil, insanin diisiinsel, kiiltiirel ve
toplumsal varolusunu anlamlandirma gabasi olarak yorumlamaktadir. Mit, insanligin evrenle,
toplumla ve kendisiyle kurdugu iliskiyi sekillendiren ¢ok katmanl bir anlati formudur. Mitlerin
evrensel bir bilgi formu olarak yalnizca dogaiistii olaylar1 degil, insanin varolussal sorunlarini,
toplumsal diizen arayislarini ve etik degerlerini isleyen yapilar oldugu vurgulanmaktadir. Bu
boliimde 6zellikle mitin bilgi tiretme ve aktarma islevine dikkat cekilmektedir. Mit, semboller
araciligiyla kolektif bilingte yer edinmis olan degerleri, ahlaki normlar1 ve toplumsal rolleri
aktarirken ayni zamanda bireyin yasamindaki gegis ritiiellerini anlamlandiran bir arag gorevi
goriir. Bu anlamda mitoloji hem bireysel hem de toplumsal diizeyde egitici bir isleve sahiptir.
Campbell gibi diistiniirlerin mitolojiyi sadece ¢ocuklara hitap eden bir masal degil, derin bir
biling yapisinin sembolik anlatimi olarak degerlendirmesi bu cergeveyi desteklemektedir.
Ayrica mitin zamana ve kiiltiire bagli olarak yeniden iiretildigi dolayisiyla sabit bir anlati degil;
dontisen ve uyarlanan bir yap1 oldugu belirtilmektedir. Her toplum, kendi tarihsel ve kiiltiirel
gercekligine uygun bicimde mitlerini yeniden insa eder. Bu yontiyle mitler kiiltiirel siirekliligi
saglayan ve gecmis ile bugiin arasinda koprii kuran dinamik metinlerdir. Mitolojinin sabit bir
“hakikat” tasimasindan ziyade ¢oklu anlam diinyas: sundugu sezgisel ve simgesel diistincenin
temel zeminlerinden biri oldugu ifade edilmektedir. Mitlerin yalmzca metafizik degil, ayni
zamanda sosyo-politik bir isleve sahip oldugu da vurgulanir. Toplumsal diizenin korunmasi,
bireyin normlara uyum saglamasi ve otoriteye itaat gibi siirecler mitolojik anlatilarla
pekistirilir. Egitim kurumlarinin, yazinin ve medyanin bulunmadig1 dénemlerde mitler, nesiller
arasi kiiltiirel aktarimin ana tastyicisi olmustur. Son olarak bu béliimde mitoloji tarihsel bir olgu
olarak degil, kiiltiiriin, zihnin ve toplumsal yasamin siirekliligini saglayan temel bir diisiince
bicimi olarak ele alinmaktadir. Mit, bir toplumun hafizasi oldugu kadar bireyin anlam arayisinimn
da rehberidir. Bu ¢ercevede mitoloji; bilgi, kimlik, etik ve estetik alanlarinda insanin diinyay:
algilama ve doniistiirme bicimlerinin bitiinliikli bir ifadesi olarak degerlendirilmektedir. (s.
71-80).

Calismanin “Mitlerin Mahiyeti” baslikl ikinci boliim, “Mitlerin Ortaya Cikis1” baslikl birinci alt
boliim ve “Mit Teorileri” baslikli ikinci alt bélimlerinde yazar, mitlerin yalnizca ge¢misin
anlatilar1 degil; insanin dogay1, toplumu ve kendini anlamlandirma ¢abasinin temel diisiinsel
triinleri oldugunu ortaya koymaktadir. (s. 81-85). Mitlerin ortaya cikisi insanin dilsel ve
diisiinsel kapasitesinin gelisimiyle dogrudan iliskilendirilirken; onlarin hem bireysel hem de
kolektif bilingte derin bir islev gérdiigii vurgulanmaktadir. Mitler, insanlik tarihinin erken
evresinde aciklanamayan olaylara anlam kazandirma amaciyla ortaya ¢ikmis ve zamanla
toplumsal kimliklerin, inang sistemlerinin ve kiiltiirel hafizanin tasiyicisina doniismistiir. Bu
boliimde 6zellikle mitlerin olustugu kosullarda yasanmis gergekler olarak kabul edilebilecek
anlatilarin dogrudan Tanrilara atfedilen dogaiistii agiklamalarla biitiinlestigi ifade edilmekte;
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boylece mitlerin rasyonel diisiincenin Gtesinde sembolik ve evrensel bir dil olusturdugu éne
stirtilmektedir. Ayrica bu boliimde farkli mitolojik teoriler tizerinden yapilan siniflandirmalar -
yapisal, alegorik ve fiziksel teoriler- mitlerin gesitli anlam diizeylerine sahip ¢ok katmanl
yapisini gozler 6niine sermektedir. Mitler yalnizca tarihsel veya dinsel degil, ayni zamanda
psikolojik, sosyolojik ve kiiltiirel ¢éziimlemelerle de anlam kazanir. Bu baglamda Claude Lévi-
Strauss'un yapisalct yaklasimi mitlerin 6zsel bir yap1 etrafinda Sriintiilendigini gosterirken;
Malinowski  gibi  teorisyenler = mitlerin  islevsel yoniine toplumsal diizenin
stirdiirtilebilirligindeki rollerine odaklanmaktadir. Bu béliimde ayni zamanda mitlerin zamanla
evrilerek farkli formlarda yeniden dretildigini, bireyin mitlerle birlikte diinyay:
anlamlandirma, davranis modelleri gelistirme ve bir aidiyet insa etme siirecine katildigini
aciklanir. Bu yontiiyle mitler yalnizca gegmisin degil, glinlimiiz insaninin anlam arayisinin da
bir parcasidir. Mitoloji yalnizca eski ¢aglarin agiklayici anlatilar: olarak degil, insan zihninin
sembollerle diistinme yetisinin ve kiiltiirel siirekliligi saglayan yaratici zihinsel mekanizmalarin
bir disavurumu olarak ele alinir. Mit, birey ile evren, doga ile kiiltiir, biling ile arketip arasinda
bir koprii islevi gorerek insanin anlam insa etme ¢abasinda vazgecilmez bir yapi tasi olarak 6ne
cikmaktadir. (s. 86-95).

Calismanin “Mitlerin Konusu” baslikli ti¢iincii alt boliimiinde yazar, mitlerin hem kokeni hem
de islevi tizerine oldukca kapsamli ve disiplinlerarasi bir degerlendirme sunmaktadir. Bu
baglamda mitolojinin yalmizca ge¢misin fantastik anlatilarini icermedigi, ayn1 zamanda insan
zihninin temel kavrayis bicimlerini, kolektif bilincaltim ve kiltiirel kodlari yansittig
goriilmektedir. Mitlerin icerdigi kutsal, sembolik ve metafizik unsurlar, onlar1 yalnizca birer
hikdye olmaktan ¢ikararak toplumsal diizenin, degerlerin ve inang sistemlerinin tasiyicist
héline getirir. Bu boliimde mitlerin doga olaylarini agiklamaktan ¢ok daha fazlasini yaptigy;
bireyin dogumdan 6liime kadar yasadig tiim evreleri anlamlandirmaya yonelik islevler tasidig
ortaya konulmaktadir. Ozellikle “yaratilis”, “6liim”, “ahlaki diizen”, “toplumsal yap1” gibi
temalar etrafinda sekillenen mitler, bir toplumun varolussal sorularina verdigi yanitlari
tarihsel, kiiltiirel ve manevi bir zeminde anlamlandirir. Bu baglamda mitoloji yalnizca dinsel
degil, ayni zamanda tarihsel, antropolojik ve psikolojik bir arastirma alani olarak 6ne cikar.
Yazarin da vurguladigi gibi mitler, inananlar agisindan “kutsal metinler”dir ve insan ile Tanr1
arasindaki diyalogun sembolik ifadesidir. Bu yoniiyle mit, birey ve toplum i¢in bir tiir hakikat
tiretim mekanizmasidir. Ozellikle “in illotempore” kavrami iizerinden mitin kutsal zamanin
stirekli yeniden tiretimi oldugu anlayis1 onun sadece ge¢mise degil, simdiye ve gelecege de hitap
ettigini gosterir. Bu boliimde ayrica mitlerin kolektif kimlik olusturmadaki rolii vurgulanir.
Mitler, bireylerin topluluk i¢indeki yerini anlamlandirmasina ve toplumsal aidiyet duygusunun
pekismesine hizmet eder. Ayni zamanda tarihsel olaylara atfedilen manevi anlamlarla
toplumun ortak hafizasini sekillendirir. Bu yoniiyle mitler, ge¢misin bilgilerini giincel kimlik
insasinin yapi taslarina donistiiriir. Son olarak bu béliimde yazar, mitlerin yalnizca sembolik
degil, aym zamanda kurucu bir sdylem oldugunu, bireyin varolussal deneyimlerini
anlamlandiran toplumsal diizeni pekistiren ve kutsali diinyaya tasityan ¢ok katmanli yapilar
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sundugunu kaydetmektedir. Mitler, bir kiiltiiriin ruhunu yansitan, insanlik halinin evrensel
sorularina yanit arayan zamansiz anlatilardir. (s. 96-103).

“Mitlerin Islevi” baslikli dérdiincii alt béliimde mitolojinin yalnizca ge¢mise ait bir anlatilar
biitiinii degil, ayn1 zamanda bireyin ve toplumun diistinsel, kiiltiirel ve psikolojik diinyasini
sekillendiren ¢ok katmanli bir yap1 oldugu 6zellikle vurgulaniyor. Bu béliimde yazar insanin
hayal giiciiyle baglant1 kurarak mitle birlikte gériinmeyeni diisiinme ve anlamlandirma
kapasitesine sahip oldugunun altini ¢iziyor. Mitin islevi yalnizca nostaljik ya da kagissal degil;
ahlaki degerler tiretme, diizen kurma ve bireye yasami anlamlandirma imkini sunma gibi
oldukca islevsel yonleriyle ele almiyor. Bu baglamda mitler, bireyin evrendeki yerini
anlamasina yardim eden, doga olaylarini, 6liim gibi metafizik konulari ve insanin tarihsel-
toplumsal siirecini agiklayan sembolik anlatilar olarak sunuluyor. Ayrica bu béliimde mitlerin
bireyde ahlaki degerleri pekistirdigi, kahramanlik ve cesaret gibi 6rnek davranis modelleri
sundugu sikca yineleniyor. Mitin pedagojik islevi de burada 6n plandadir, buna gore mit bireyi
sadece egitmekle kalmaz, ayni zamanda ruhsal déniisiimiine de rehberlik eder. Ozellikle “kutsal
bilgi” ile “giindelik yasant1” arasindaki sinir1 kaldirarak mitlerin bir tiir biitiinlestirici anlam ag1
kurdugu fikri dikkat ¢ekmektedir. Freud, Jung gibi isimlere yapilan géndermelerle mitin
psikanalitik boyutu da tartismaya agiliyor; burada mit, bilingdisi stiregleri anlamlandirmada bir
anahtar olarak sunuluyor. B6liim boyunca mitin sadece bireysel degil, toplumsal bir fenomen
oldugu diisiincesi 6ne cikiyor. Dini torenlerden sosyal kurumlara, ritiiellerden geleneksel
davranis kaliplarina kadar birgok yapinin arkasinda mitolojik bir zemin oldugu dile getiriliyor.
Ayrica Mircea Eliade’nin mitlerin “zaman dis1” yapisini vurgulayan yaklasimlar: metne teorik
bir derinlik katiyor. Mit, burada hem ge¢mise dair bir anlati hem de bugiinii sekillendiren bir
yol haritasi gibi isleniyor. Bu ¢ok boyutlu islevsellik, mitleri sadece birer masal ya da efsane
olmaktan cikararak kiiltiirel hafizanin ve insanin anlam arayisinin temel bir bileseni haline
getiriyor. (s. 104-129).

“Mitolojik Varliklar” baslikli besinci alt béliimde, mitolojinin insan varligini anlamlandirma
cabasinda iistlendigi rolii 6zellikle tanrilar ve dogaiistii glicler iizerinden ele alinmaktadir.
Mitoloji, insanin siirl algisiyla kavrayamadigi giicleri ve evrensel diizeni anlamlandirmak igin
tanrilar ve mitolojik figiirler araciligiyla sembollestirilmis bir diinya sunar. Bu varliklar, insan
biciminde disiiniiliir, konusur, hisseder; yani insanilestirilmis tanrilar olarak betimlenirler.
Tanrilar hem dogayr hem toplumsal yapiy:r aciklama islevi goriir, bazen gokyuzii gibi
mekanlarla 6zdeslestirilir, bazen bir kral ya da lider figiiriiyle toplum diizenine yerlestirilir.
Ayni zamanda bu varliklarin eylemleriyle iyi-kotii miicadelesi, adalet, ceza, bagislama gibi
ahlaki kavramlar da birlikte anlatilir. Bu boliimde tanrisal olanla insan stirekli i¢ ige gegirerek,
tanrilar1 insanlastiran bir anlatim tarzinin hakim oldugunu vurgulanir. Ozellikle mitlerdeki
varliklarin ¢ogunlukla insanin dogayla ve toplumla kurdugu iliskiyi yansittigi liderlik
figlirlerinin de tanrilastirilarak mesruiyet kazandigi goriiliir. Bu yoniiyle mitolojik varliklar,
yalnizca fantastik figiirler degil, toplumsal ve bireysel diizenin metaforik tasiyicilaridir. Son
olarak bu béliim s6zkonusu mitolojik varliklarin hem insanin bilmedigi alanlar:
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anlamlandirmasina yardimci oldugunu hem de egemenlik kurdugu sosyal yapinin ideolojik bir
dayanagi olarak islev gordiigiinti ortaya koymaktadur. (s. 130-134).

“Mitolojik Zaman Algis1” baslikl altinci alt boliim, mitolojinin zaman anlayisini merkeze alarak
mitin yalnizca ge¢mise ait anlatilar biitiinii degil, ayn1 zamanda ritiiel araciligiyla stirekli
giincellenebilen, yasayan bir yapi oldugunu ortaya koymaktadir. Mitolojik zaman, dogrusal
(lineer) degil, dongiisel bir karakter tasir ve kutsal bir baslangi¢ 4ninin (in illotempore) tekrar
tekrar yasanmasi esasina dayanir. Bu zaman anlayisi, bireyin mit araciligiyla kutsalla bag
kurmasini ve evrendeki konumunu yeniden anlamlandirmasini saglar. Bu boliimde mitin
tarihsel degil, zamansiz ve stirekli geri cagrilabilir bir anlat1 oldugu vurgulanirken ritiielin bu
zamani yeniden etkinlestiren bir arag olarak islev gordiigii belirtilir. Mit, boylece bireysel ve
toplumsal diizeyde kurucu bir rol iistlenir; sadece bir anlat1 degil, ayn1 zamanda varolussal ve
kiiltiirel bir pratik olarak degerlendirilir. Mircea Eliade’nin kavramsallastirmalar: {izerinden
sekillenen bolim, mitin zaman dist yapisini ve bu yapmin insanin kutsalla iliskisini
diizenlemedeki islevini teorik bir cerceveye oturtur. Mitler, bu baglamda hem kiiltiirel hafizay:
besleyen semboller dizisi hem de bireyin kozmik diizene katilimini miimkiin kilan birer
epistemolojik arag olarak sunulur. (s. 135-143).

“Mitlerin Siniflandirilmasi” baslikli yedinci alt béliimde mitler genel ve 6zel kategoriler altinda
ayrilarak; koken, kozmogoni, eskatoloji gibi evrensel temalara odaklanan mitlerin yani sira
teogoni, kahramanlik, ritiiel, kiilt ve yenilenme gibi daha &zel islevsel mit tiirlerine de yer
verilmektedir. Bu siniflandirma, mitolojinin yalnizca anlatisal degil, ayn1 zamanda kozmolojik,
sosyolojik, dini ve psikolojik boyutlarini da analiz etmeyi amaglayan disiplinlerarasi bir
yaklasimi yansitmaktadir. Mitlerin farkli tiirlerdeki islevsel ve tematik ayrimlarla ele alinmasi
hem mitolojik diisiincenin gesitliligini hem de bu anlatilarin toplumsal yapilar iizerindeki
kurucu roliinii anlamada 6nemli bir cerceve sunmaktadir. (s. 144-174).

“Mit, Din ve Kiiltiir iliskisi” baslikli tigiincii boliimde Mit-Din iliskisi, Mitin Ritiiel Boyutu, Din
Bilimcilerinin Mit-Ritiiel iliskisine Yaklasimlari, Mitin Gergeklik ve Kutsal Boyutu, Mit-Riiya
fliskisi ve Mit-Kiiltiir fliskisi alt basliklarina yer verilmistir. “Mit-Din iligkisi” baslikli birinci alt
boliim, mitoloji ile din arasindaki koklii baglar: tartismakta ve her iki yapinin tarihsel, islevsel
ve distlinsel diizeydeki ortiismelerine dikkat ¢ekmektedir. Mitlerin yalmzca dini kokenli
anlatilar olmadigin1 savunan bazi modern yaklasimlara karsin bu béliim mitlerin ¢ogunlukla
kutsal deneyimlerden dogdugunu ve dini sistemlerin temelini olusturdugunu vurgular.
Kozmogoni, teogoni ve eskatoloji gibi mit tiirlerinin dini igerikleri, insanin kutsal olanla
kurdugu iliskiyi sekillendirmekte 6nemli rol oynar. Bu boliimde mitin ritiielle olan bagina ve
bireyin dini pratikleri anlamlandirmasindaki rehberligine 6zel vurgu yapilirken mitin yalnizca
inanci yansitan degil, ayni zamanda onu bi¢imlendiren kiiltiirel bir arag oldugu ifade edilir. Bu
baglamda mit hem dinin sembolik yapisini giiclendiren hem de bireysel ve toplumsal
doniisiimii besleyen bir anlati formudur. Jung'dan Eliade’ye kadar bir¢ok diisiiniiriin katkisiyla
aciklanan bu iliski, mitin dini anlatilardaki siirekliligini ve islevselligini ortaya koyar. Sonug
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olarak boliim mitoloji ile din arasinda mutlak bir sinir olmadigini bilakis mitin dini diistincenin
ve pratigin 6zlini teskil eden bir yap1 olarak islev gordiigiinii ileri siirer. Mitler, dini anlam
diinyasinin yalnizca temsili degil, ayni zamanda kurucu 6gesidir; bu yoniiyle kiiltiiriin ve
inancin tarihsel siirekliligini tasiyan canli bir yapidir. (s. 175-183).

“Mitin Ritiiel Boyutu” baslikli ikinci alt boliim, mit ve ritiiel arasindaki simbiyotik iliskiyi cok
katmanli bir ¢ercevede ele almakta; bu iliskinin yalnizca dini degil, kiiltiirel, toplumsal ve
bireysel diizeydeki islevlerini de kapsamli bir sekilde ortaya koymaktadir. Mit, ritiielin diisiinsel
ve anlatisal temeli olurken; ritiiel, mitin toplumsal hafizada canli kalmasini ve kutsalin zaman-
mekan diizleminde tekrarint miimkiin kilan eylemsel bicimidir. Bu baglamda ritiiel, yalnizca bir
davranis bi¢imi degil, ayn1 zamanda mitin yasanabilir hale geldigi bir sahnedir. Bu béliimde
yazar dzellikle Eliade, Durkheim ve James L. Cox gibi diisiiniirlerin goriislerine bagvurarak mitin
rittielle kurdugu iliskinin hem teorik hem pratik boyutunu ortaya koymaya caligmaktadir.
Cox’un tanimiyla mit; kutsalin tezahiirii olan hikyeyi anlatirken, ritiiel bu tezahiirii canlandirir
ve kutsali gértintir kilar. Mit kutsal zamani ve mekan: tanimlar; ritiiel ise bu zamani yeniden
kurar. Boylece mit ve ritiiel, “in illotempore”ye yani kutsalin ilk ortaya ¢iktig1 zamana déniisii
miimkiin kilar. Bu doniis, bireyin kutsalla yeniden bulusmast, toplulugun kimligini ve hafizasini
yeniden {iretmesi anlamina gelir. Ritlielin toplum i¢indeki islevi, sosyal statiileri pekistirmek,
kutsal-diinyevi ayrimini belirginlestirmek, degerler sistemine atifta bulunmak ve sembolik
diizeni korumakla simirl degildir. Ayni zamanda ritiiel, bireyin kendi i¢sel doniisiimiinii
tetikleyen mitik anlatilarin yasamsal karsiliklarini deneyimleme alanidir. Ritiiel-mit
birlikteligi, sadece kolektif hafizay1 degil, bireysel varolussal anlamlandirmalar1 da
sekillendirir. Bu yoniiyle ritiiel, mitin pedagojik ve terapétik islevlerini agiga ¢ikarir. Bu
béliimde yazar ayrica mitin ritiiel olmaksizin islevselligini yitirecegi ritiielin de mitsel bir temel
olmadan bos bir forma déntisecegi fikrini giiclii bir bicimde savunur. Bu karsilikli bagimlilik,
ozellikle “yeni yil ritiielleri” gibi Orneklerle agiklanir. Yaratilis mitlerinin torenlerde
tekrarlanmasi bireyleri ilk zamanin kozmik diizenine dahil ederken mitin kendisini de stirekli
glincel tutar. Bu giincellenme hem kutsal zamanin siirekliligini saglar hem de kiiltiirel bellegi
diri tutar. Sonug olarak bu béliim, mitin ritiiel boyutunu yalnizca dini ya da térensel bir unsur
olarak degil; toplumsal yapinin siirekliligini, bireyin anlam arayisini ve kutsalin topluluk
nezdindeki yeniden {iretimini miimkiin kilan ¢ok islevli bir sistem olarak kavramsallastirir. Mit
ve ritiiel, bu baglamda kiltiirin  6ziinii  olusturan ¢ift yonli bir yapt olarak
degerlendirilmektedir: Biri anlatir, digeri yasatir. (s. 184-194).

“Din Bilimcilerinin Mit-Ritiiel iliskisine Yaklasimlar1” baslikli iiciincii alt béliimde, mit ve ritiiel
arasindaki iliskinin din bilimi perspektifinden nasil ele alindigini tarihsel ve kuramsal baglamda
cesitli diistintirlerin goriisleri cercevesinde irdelenmektedir. Bolim, bu iliskinin varlig:
konusunda genel bir uzlasi oldugunu belirtmekle birlikte iliskinin yonii ve nceligi konusunda
farkli teorik egilimlere dikkat ¢eker. Robertson Smith’in mit ve ritiielin es zamanli ve birbirini
tamamlayan yapilar oldugunu savundugu aktarilirken Edward Tylor mitin rittielden daha énce

geldigini ileri stirer. Tersine Smith’e gore ritiiel mitsel anlatidan bagimsiz olamaz. Bu ikili mitin
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kadim ve ilkel dogasi tizerinde hemfikir olsa da islevsel farkliliklar nedeniyle ayrisir. Frazer,
mitin rittielden 6nce geldigini belirtir; bu yoniiyle miti dogrudan toplumsal ve kozmik kontrol
araci olarak konumlandirir. Malinowski, mitin dogrudan dogruya ritiieli mesrulastirmak igin
tiretildigini savunurken Radcliffe-Brown bu yaklasimin tersine ritiielin mitten daha nemli
oldugunu iddia eder. Durkheim ise ritiielin dinin merkezinde yer aldigini, mitin ise ritiielin arka
planinda islev gordiigiinii belirtir. Bu farkli konumlandirmalar, mitin sembolik anlati mi1 yoksa
ritlielin temellendirici aract mi oldugu tartismasini sekillendirir. Ritiielin dogayla
iliskilendirilen giicleri sembolik yollarla kontrol etme arzusunun bir sonucu oldugu vurgulanur.
Bu dogrultuda ritiiel, dogayr dogrudan etkilemektense, onun temsili diizeyde yeniden
kurgulanmasini saglar. Bu boliimiin genelinde mitin ritiiel tizerindeki temellendirici ve
yonlendirici isleviyle ritiielin mitsel anlatiya dayanan uygulayici yonii arasindaki karsilikli
bagimliliga odaklanilir. Mitin ¢esitli sosyal, kozmolojik ve dogaiisti fenomenleri
anlamlandirma ve mesrulastirma isleviyle; ritiielin ise bu mitolojik bilgiyi toplumsal diizlemde
goriinitir ve siirdiirtilebilir kildig: fikri 6n plandadir. Sonug olarak bu bélim mit ve ritiiel
iligskisinin sabit bir yapiya degil, kiiltiirel, tarihsel ve kuramsal baglama gére degisen bir
diizleme sahip oldugunu; ancak her durumda bu iki yapinin dini diisiince ve pratigin temel
bilesenleri olarak birbirini tamamladigini ortaya koymaktadir. (s. 195-199).

“Mitin Gergeklik ve Kutsal Boyutu” baslkli dérdiincii alt bsliimde mitin yalnizca bir anlati ya
da sembolik sistem olmadiginin aynmi zamanda kutsal bir gergeklik bigimi olarak
konumlandiginin alt1 ¢izilmektedir. Rudolf Otto'nun “numinosum” kavrami bu noktada
belirleyici bir rol oynar; ¢iinkii Otto’ya gore kutsal, akil yoluyla degil, insanin ruhsal sezgisiyle
kesfettigi “tamamen farkli” bir tecrtibedir. Bu bélimde yazar bu sezgisel boyutu 6n plana
¢ikararak kutsal olanin dogrudan tarif edilemezligini ve mitin bu tecriibenin dili oldugunu
vurgular. Bélim boyunca mitin temel islevlerinden biri olarak “kutsal olani goriiniir kilma”
rolii ele almir. Bu baglamda mit, sadece gegmiste yasanmis olaylarin hikayesi degil, ayn
zamanda o olaylarin siirekli olarak ritiiel ve semboller araciligiyla yeniden {iretilmesidir.
Mitlerin bu y6niiyle yalnizca hikaye anlatmadiklari, ayni zamanda kutsalin yeniden insasinda
aktif rol oynadiklar: ifade edilmektedir. B6liim mitin anlam {retici giliciinii ele alirken onu
tiziksel gerceklikten bagimsiz ama birey ve toplum i¢in anlaml ve inandirict bir gergeklik
olarak sunar. Mitin hakikati modern anlamdaki dogruluk dlgiitleriyle degil, insanin evreni ve
yasami anlamlandirma ihtiyacina yanit verme kapasitesiyle degerlendirilir. Bu nedenle mit,
“gerceklige dontisen anlam” olarak da tanimlanabilir. BSliim bu noktada mitin islevselligini
zamansal olarak da ele alir. Mit, zamana direnclidir; zaman disidir. Bir olayin mitolojik bir
nitelik kazanabilmesi i¢in, belirli bir zamanda degil, “ilk zamanlarda” gergeklesmis olmasi
gerekir. Bu da mitin tarihsel degil, kozmolojik bir anlamda “gercek” oldugunu gosterir. Boylece
mit hem ge¢misi kutsallastirir hem de bugiinii sekillendirir. Mitin gerceklige dair bu 6zelligi
onun toplumsal islevini de beraberinde getirir. Bu baslikta mitin, insanin gerceklik karsisindaki
konumunu anlamlandirmasina yardimci oldugu dolayisiyla bireysel ve kolektif kimligin
insasinda 6nemli bir ara¢ oldugu vurgulanmaktadir. Mitler, sadece “neden?” ya da “nasil?”
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sorularina yanit vermez; ayni zamanda toplumsal normlari, deger sistemlerini ve dini pratikleri
de diizenler. Bununla birlikte bu béliimde William Bascom’un mit tanimi {izerinden mitin
toplumsal olarak nasil mesrulastirildigina dair tartismalara da yer verilir. Mit, topluluk tiyeleri
tarafindan dogru olduguna inanilan anlatilardir. Bu tanim mitin bilimsel dogrulugundan ¢ok
toplumsal kabule dayali bir hakikat bicimi oldugunu ortaya koyar. Son olarak bu baslkta yazar
mitin modern zamanlarda da etkinligini korudugunu vurgular. Her ne kadar mitler cogunlukla
arkaik toplumlarla iliskilendirilse de giiniimiizde de bireylerin ritiiel pratiklerinde inang
sistemlerinde ve hatta modern anlatilarda mitik yapilar devam etmektedir. Bu da mitin sadece
gecmise ait bir anlati degil, yasayan ve doniisen bir kiiltiirel yap1 oldugunu ortaya koyar. (s. 200-
212).

“Mit-Rilya iliskisi” baslikli besinci alt béliimde mit-birlikteligi iizerinden mitlerin ve riiyalarin
zihinsel, kiiltiirel ve sembolik boyutlari ¢ok yonlii bigcimde ele alinmaktadir. Bu béliimde yazar
mit ve rilya arasindaki bagi aciga ¢ikarmakla kalmaz; ayni zamanda bu iki kavramin bireyin ig
diinyasi, bilingdist stiregleri ve kolektif kiiltiirel anlatilarla nasil iliskilendigini psikolojik ve
mitolojik baglamda irdeler. Boliimiin ilk kisminda riiyalarin bilingdis1 veya bilingalti siireclerin
triinii oldugu ifade edilir. Uyku sirasinda zihnin gegmis yasantilari, bastirilmis duygular: ve
bilingdis1 arzulari yeniden yapilandirdigi vurgulanir. Erich Fromm’un katkisiyla riiyalarin
yalnizca bireysel tecriibelerin yansimasi olmadig1 ayni zamanda ruhsal yonlerimizi ~hem ytice
hem de ilkel olan- ortaya koydugu anlatilir. Bu, riiyalarin hem uyanik halin gercekligiyle
benzestigi hem de farkl bir sembolik mantikla isledigi diisiincesini gii¢lendirir. Freud’un
riiyaya yaklasimi bu boliimde derinlemesine ele alinir. Ayrica riiyalarin dramatik bir yapisi
olduguna dikkat ¢ekilir; yani anne, baba, kardes gibi figiirler etrafinda sekillenen bir olay
Orglisii vardir. Bu yapi, mitlerdeki anlati kaliplariyla benzerlik tasir. Bu baslikta Freud'un
ardindan Jung'un goriislerine gecerek riiyalarin bireysel bilingaltinin 6tesinde kolektif
bilingdisiyla baglantili oldugu agiklanir. Jung’a gére riiyalar, yalnizca bireysel yasantilarin
triinti degil, insanligin ortak bilingdis1 hafizasinda yer alan arketipsel 6gelere dayanmaktadir.
Riiyalarin insanin evrensel imgelerini sembolik diizlemde ortaya koydugu, mitlerle ortak anlati
kaliplar1 paylastigi vurgulanir. Bu nedenle Jung'un anlayisinda rilya ve mit birbirini
tamamlayan iki anlati bicimidir. Ozellikle “kolektif bilingdis1” kavrami mitlerin evrenselligi ile
dogrudan iliskilendirilir. Bu boliimde mitlerin ve riiyalarin sembolik dogasina sik¢a deginilir.
Riyalar sadece uyku halinin tiriinii degil, ayn1 zamanda insanin ruhsal deneyiminin sembolik
boyutudur. Riiya, insanin kendini, arzularini, korkularini, ge¢misini ve hatta kolektif ge¢misi
anlamlandirma c¢abasi olarak degerlendirilir. Bu yoniiyle mitlerle benzerlik gosterir; ¢linkii
mitler de bireysel ya da toplumsal gerceklikleri dogrudan degil, sembolik anlatimla dile getirir.
Bu bashigin sonunda Mircea Eliade'nin goriislerine yer verilerek riiyalarn mitler kadar
“kurucu” bir islev tasimadigi, ancak her ikisinin de “kutsal bir aura”y1 paylastigi belirtilir.
Riyalarin bireysel anlamlar tasidigi ve yasam icin evrensel gercekligi agiklamaktan ¢ok kisisel
semboller sundugu ifade edilir. Buna karsilik mitler, toplumsal hafizay1 tasiyan ve kiiltiirel
kimligi sekillendiren yapilar olarak 6n plana ¢ikar. Genel olarak bu baslik riiya ve mitin
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birbirine paralel anlat1 diizlemlerinde yer aldiginy, ikisinin de hem bireyin i¢ diinyasini hem de
kolektif bilingaltini anlamaya yonelik araglar oldugunu ortaya koyar. Mitler kiiltiirel ve dini
sistemlerin tasiyicisiyken, riyalar bireysel ruhsal sistemin disavurumudur. Ancak ikisi de
sembollerle konusur, ge¢misle baglanti kurar ve insanin varolusunu anlamlandirma ¢abasinda
onemli islevler goriir. (s. 213-225).

“Mit-Kiiltiir iliskisi” baghkl altinci alt ve son béliimde mit-kiiltiir iliskisi cercevesinde mitlerin
tarihsel siirekliligi, toplumsal islevi ve kiiltirel dontisiim giici ¢ok yonlii bicimde ele
alinmaktadir. Bu baslikta mitlerin yalnizca gegmise ait anlatilar olmadigini aksine her dsnemin
kiilttirel kodlarina gére yeniden sekillenen toplumsal hafizayi canli tutan anlati formlari oldugu
vurgulanir. Mitler, doga ile kiiltiir arasindaki etkilesimi simgesel diizlemde anlamlandiran
yapilar olarak sunulmakta; insanhigin ortak psikolojik egilimlerini yansitan arketipler
aracihigiyla evrensel bir baglamda ele alinmaktadir. Bu béliim kiiltiirel ¢esitliligin ortasinda
mitlerin nasil evrensel Oriintiiler tasidigini, ayni zamanda her toplumun kendi 6ncelikleri
dogrultusunda mitlerini nasil yeniden bicimlendirdigini ortaya koyar. Dirilis mitlerinden
yaratilis Sykiilerine kadar bir¢ok anlatinin farkli cografyalarda benzer yapilarla ortaya ¢ikmasi
bu evrensellik temasini giiglendirir. Bununla birlikte mitin degisebilirligi ve yeniden
yorumlanabilirligi vurgulanarak kiiltiirel yapilarin duragan degil, dinamik oldugu fikri 6ne
cikarilir. Bu yoniiyle mit hem ge¢misi tasiyan hem de gelecege yon veren bir anlati araci olarak
degerlendirilir. Bu baslikta dikkat ceken bir diger vurgu ise mitin bireysel ve toplumsal kimlik
insasindaki roliidiir. insanlar, mitler araciligiyla hem kendilerini hem de icinde yasadiklar:
kiilttirii tanimlar; kutsal, sembolik ya da metaforik anlatilarla kendi yerlerini konumlandirirlar.
Bu baglamda mit, yalnizca anlatilan bir hikdye degil, ayni zamanda insan davranislarin
yonlendiren ve toplumun deger sistemlerini tasiyan giiglii bir kiiltirel form olarak
sunulmaktadir. Ayrica bu boliimde yazar mitlerin etik diizenin kurulmasinda 6liim, dogum,
cinsiyet gibi temel insanlik durumlarina dair sorulara verilen kiiltiirel yanitlarda nasil islevsel
hale geldigini de ortaya koyar. Mitin, kiiltiirel yapilarin vazgecilmez bir unsuru oldugu fikri;
onun hem anlat1 giiciinii hem de toplumsal yonlendiriciligini goriintir kilar. Mitin evrensel
oldugu kadar yerel ve tarihsel olarak da sekillendigi béylece ge¢misle bugiin arasinda koprii
kuran bir anlati sistemi oldugu acik¢a dile getirilir. (s. 226-232).

Sonug olarak tanitim ve degerlendirmesini yaptigimiz bu eser mit kavramini yalnizca tanimsal
bir diizeyde ele almakla kalmayip; tarihsel, islevsel, yapisal ve kiiltiirel baglamlarda
derinlemesine incelemektedir. Yukaridaki satirlarimizdan da goriilebilecegi gibi eser, mitin
kavramsal yapisindan hareketle onun mahiyetini agikliga kavusturmakta gesitli mit tiirlerini
siniflandirmakta ve son bolimde mitin din ve kiiltiirle olan ¢ok yonli iliskisini
¢oziimlemektedir. Ozellikle “Mit-Epos-Logos” iliskisi, mitin sembol ve dil ile olan bag,
arketipsel boyutu gibi konular sistemli bir sekilde islenmis; mitin dinf rittiellerle, kutsallikla ve
bilingdist siireglerle kurdugu bag Freud, Jung ve Eliade gibi diisiiniirlerin yaklasimlariyla
harmanlanmistir. Son boliimde ise mitin toplumsal, kiiltiirel ve bireysel yasamda nasil anlam
retici bir yapt olduguna odaklanilarak mitin degisime acik ve dinamik dogasi
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vurgulanmaktadir. Tiim bu yonleriyle eser, mitolojiye giris yapmak isteyenler icin teorik bir
temel sunmanin Gtesine gegerek, disiplinlerarasi diisiinmeye olanak taniyan kapsamli bir
kaynak niteligi tasimaktadir. Akademik derinligi, konu cesitliligi ve kuramsal acgikliklar:
sayesinde bu eserin iiniversitelerin ilahiyat, felsefe, edebiyat, sosyoloji ve antropoloji gibi
boliimlerinde ders kitabi olarak okutulabilecek nitelikte oldugu goriilmektedir.
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