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EDITORDEN

Sultan ilahiyat Arastirmalari Dergisi (SIAD),
2023 yilinda yayin hayatina baslamis, ilahiyat
alanindaki akademik calismalar1 yayimlayan

hakemli  bir

Dergimizin yayinlanma asamasina gelmesinde

uluslararasi, e-dergidir.
emegi gecen tiim editér, redaktdr, yayim ve
mizanpaj ekibine sonsuz tesekkiirlerimizi
sunariz. Su ana kadar danigsma, bilim, yayin ve
hakem kurullarinda yer alarak bize destek
veren saygideger hocalarimiza  ve
calismalarini bizlerle paylasan degerli bilim
insanlarma  minnettariz.  Gelecekte de
vereceginiz destekle, ilahiyat arastirmalari
alaninda daha glicli adimlarla
ilerleyecegimizin farkindayiz. Bu nedenle
sizleri bilim, yayin, danisma kurulumuz veya
hakem kurullarimizda gérmekten onur
duyariz. Giiglii bir akademik sosyal platform
haline gelme yolunda vereceginiz her tirlii
destekten dolay: tesekkiir eder, saygilarimizi

sunariz.

ITHAF: Gazze'de katliam ve soykirim yapan,
bir terér Orgiitii gibi hareket eden israil'i
kinarken, dergimizin bu sayisii mazlum

Filistin halkina ithaf ediyoruz.

Prof. Dr. Ali Riza GUL

FROM THE EDITOR

Sultan Journal of Theological Studies (SIAD) is an
international, refereed e-journal that started its
publication life in 2023 and publishes academic
studies in the field of theology. We would like to
extend our endless thanks to all the editors,
proofreaders, publishing and layout teams who
have contributed to the publication of our journal.
We are grateful to our esteemed professors who have
supported us by taking part in the advisory,
scientific, editorial and referee boards so far and to
the valuable scientists who have shared their work
with us. We are aware that with your support in the
future, we will move forward with stronger steps in
the field of theological research. For this reason, we
would be honored to see you in our scientific,
editorial, advisory or review boards. We would like
to thank you for your support in becoming a strong

academic social platform and present our regards.

DEDICATION: While condemning Israel for
committing massacres and genocide in Gaza and
acting like a terrorist organization, we dedicate this
issue of our journal to the oppressed Palestinian

people.

Prof. Dr. Ali Riza GUL
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Kirdat ilminin Eskisehir’deki Son Yarim Yiizyilina Sahitlik: Kurra Hafiz Yasar
Tekeli*

Witnessing the Last Half Century of the Science of Qiraah in Eskisehir: Qurra Hafiz Yasar Tekeli

Fatih Akkaya' Omer Miiftiioglu’

0z

Kirdat farkliliklarinin 6gretilmesi faaliyetleri Hz. Peygamber’in vefatindan sonraki stirecte baslamis ve
bugiine kadar kesintisiz devam etmistir. Kirdat egitiminin devamliligi ve yayginlasmas: adina kirdat
alimleri tarafindan cesitli eserler yazilmis, kiriat farkliliklarimin sistemli ve kolay bir sekilde gretilmesi
icin bazi metotlar gelistirilmistir. Kirdat egitimi faaliyetlerine talebin artmasi sonucunda
medeniyetimizde bu ise 6zel mekdnlar da tahsis edilmistir. Kirdat egitimi faaliyetleri Tiirkiye
Cumbhuriyeti’nin kurulmasini takip eden yillarda Osmanli Imparatorlugu Dénemi'ndeki canliligini
kaybederek durma noktasina gelmistir. 1968 yilinda Tiirkiye’de resmi olarak kirdat egitimine tekrar
baslanmistir. Eskisehir’deki ilk kirdat egitimi halkasi ise Mehmet Saricaoglu (6.1997) riyasetinde 1970’te
olusturulmugtur. Eskisehir’'de Mehmet Saricaoglu’nun vefatindan sonra kirdat egitimi, 6grencisi Yasar
Tekeli tarafindan bugiine kadar siirdiiriilmiis ve sekiz ddnemde toplam yetmis yedi kisi Tekeli’den icAzet
almistir. Uzun yillar zor sartlar altinda biiyiik bir 6zveri ile siirdiiriilen kiriat faaliyetleri Eskisehir’de
Kur’dn ve kirdat kiiltiiriiniin olusup yayginlasmasina ve bu gilinlere tasinmasina ¢ok énemli katki
sunmustur. Boylece Eskisehir, basta Mehmet Saricaoglu ve Yasar Tekeli olmak iizere kirdat egitimi
faaliyetlerine maddi-manevi destek olanlarin katkilariyla Tiirkiye’de bu alanda 6ne ¢ikan sehirlerden
birisi olmustur. Eskisehir’de yarim asirdir siirdiiriilen kirdat egitimi faaliyetleri hakkinda herhangi bir
akademik calisma ve bilimsel bir yayin yapilmamstir. Bu sebeple Eskisehir, kirdat egitimi ydniiyle
akademik camiada bilinmemektedir. Bu c¢alismanin Eskisehir’de kirdat konusundaki gelismisligin
bilinirligine katk: sunmasi beklenmektedir. Makalede Tiirkiye’deki kirdat egitiminin &zellikle Eskisehir
dzelindeki siirecine yarim asra yaklasan tanikhigiyla damga vuran Yasar Tekeli ve onun 6nderliginde
olusturulan halkalarda yetisen kurrd hafizlar ilk defa akademik bir titizlikle kayit altina alinmistir.
Gelecekte kirdat konusuyla ilgili Eskisehir dlcekli yapilacak her tiirlii arastirmaya bu ¢alismanin temel

*  Arastirma Makalesi / Research Article, Gelis Tarihi / Date Received: 15.05.2024, Kabul Tarihi / Date Accepted: 27.06.2024, Yayin
Tarihi / Date Published: 30.06.2024.
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2 Fatih Akkaya - Omer Miiftiioglu

diizeyde kaynaklik etmesi beklenmektedir. Calismada, kirat egitiminin Eskisehir’deki canliligi ve bu
kurslara katilip icizet alanlarin sayilarinin bagka illere kiyasla az olmadigi sonucuna ulasilmigtir. Calisma
yapilirken klasik tefsirler, kirdat kitaplar1 ve Eskisehir il Miiftiiliigii arsivinden yararlanilmistir. Yazili
olmayan kisim i¢in miilakat yontemi kullamlmistir. Eskisehir’deki kirdat egitimi faaliyetleri hakkindaki
bilgiler Yasar Tekeli ile yapilan miilakat sonucunda elde edilmistir.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kirdat EGitimi, Eskisehir, Mehmet Saricaoglu, Yasar Tekeli

One Cikanlar

e  Anadolu topraklarinda kiriat 6gretimi yiizyillardir sirdiiriilmektedir. Bunun bir parcasi olarak yakin
gecmisten itibaren Eskisehir’de de kirdat egitimi yapilmaktadir.

e Eskisehir'de kirdat egitimi faaliyetlerinin temelleri Mehmet Saricaoglu tarafindan atilmis olsa da
devamliligi hususunda Yasar Tekeli'nin gayretleri olduk¢a 6nemli olmustur.

e Yasar Tekeli, Eskisehir'de 1997 yilindan gliniimiize kadar toplamda 66 kurrd hafiz yetistirmis olup
halihazirda Tekeli riyasetinde kirdat egitimi faaliyetleri devam etmektedir.

e  Eskisehir'de Mehmet Saricaoglu’yla baslayip Yasar Tekeli’yle yaklasik elli yildir siirdiiriilen bu ¢aba,
sadece buna sahit olan, katk: veren, hoca-6grenci olarak i¢inde olanlarin bildigi, ilim diinyasinin ise
tizerinde bir ¢alisma olmamasindan dolay1 haberdar olmadigi bir durumdadir.

e  Yarim asirdir Eskisehir'de devam eden kiriat egitimi faaliyetlerinin sistemli bir sekilde kayit altina
alinmasinin, kirdat ilminin tarihine dair yapilacak calismalara yerel Slgekte bir katki sunmasi
beklenmektedir.

Abstract

The activities of teaching the differences of giraat started in the period after the Prophet's death and
have continued uninterruptedly until today. Various works have been written by Qiraat scholars for the
continuity and spread of Qiraat education, and some methods have been developed to teach Qiraat
differences in a systematic and easy way. As a result of the increasing demand for Qiraat education
activities, special places were also allocated for this purpose in our civilization. In the years following the
establishment of the Republic of Turkey, the activities of Qiraat education lost the vitality of the Ottoman
Empire and came to a halt. In 1968, official Qiraat education was resumed in our country. The first Qiraat
education circle in Eskisehir was established in 1970 under the leadership of Mehmet Saricaoglu. After
the death of Mehmet Saricaoglu in Eskisehir, Qiraat education was continued by his student Yasar Tekeli
until today, and a total of seventy-seven people received icizet from him in eight periods. The Qur'anic
activities, which have been carried out with great devotion under difficult conditions for many years,
have made a very important contribution to the formation and spread of the Qur'an and Qur'anic culture
in Eskisehir and to carry it to these days. Thus, Eskisehir has become one of the prominent cities in this
field in Turkey thanks to the contributions of those who supported the activities of Qiraat education
financially and spiritually, especially Mehmet Saricaoglu and Yasar Tekeli. No study has been conducted
on the activities of Qiraat education in Eskisehir for half a century. For this reason, Eskisehir is not well
known in terms of Qiraat education. Thanks to our study, the activities of Qiraat education in Eskisehir
will be revealed. In this study, Yasar Tekeli, who left his mark on the journey of Qiraat education in
Eskisehir with his testimony of nearly half a century, and the qurra hafiz who grew up in the Qiraat
education communities under his leadership have been recorded for the first time with academic rigor.
In this respect, it is expected to be a source for future studies on the subject of Qiraat in Eskisehir. It was
concluded that the vitality of Qiraat education in Eskisehir and the number of those who attended these
courses and received icAzet were not small compared to other provinces. In this study, classical tafsirs,
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Qiraat books and the archive of Eskisehir Provincial Mufti's Office were utilized. Interview method was
used for the unwritten part. Information on the activities of Qiraat education in Eskisehir was obtained
through an interview with Yasar Tekeli.

Keywords: Tafsir, Qiraah Education, Eskisehir, Mehmet Saricaoglu, Yasar Tekeli

Highlights

e In Anatolia, the teaching of Qiraat has been going on for centuries. As a part of this, Qiraat education
has been carried out in Eskisehir since the recent past.

e  Although the foundations of Qiraat education activities in Eskisehir were laid by Mehmet Saricaoglu,
Yasar Tekeli's efforts were very important for its continuity.

e  Yasar Tekeli has trained a total of 66 Qur'anic hafiz in Eskisehir from 1997 to the present day and Qiraat
education activities are still continuing under Tekeli's leadership.

e This effort, which started with Mehmet Saricaog in Eskisehir and continued for nearly fifty years with
Yasar Tekeli, is only known by those who witnessed it, contributed to it, and were involved in it as
teachers and students, and the world of science is not aware of it due to the lack of a study on it.

e Itis expected that the systematic recording of the Qiraat education activities that have been going on
in Eskisehir for half a century will contribute to the studies on the history of the science of Qiraat on a
local scale.

1. Giris

Miisliimanlar, Kur’an-1 Kerim nazil olmaya basladigi ilk yillardan itibaren Kur’an’in kiraatiyle
de ciddi sekilde ilgilenmeye baslamislardir. Hicri 3. asra gelinceye kadar islam cografyasi
genislemis ve Kur'dn bu cografyalarda, ilk donemde ornekleri olan farkli vecihlerle
okunabilmistir. Kirdat ilmi bu farkli vecihler iizerine dogmus ve bunlari sistemli hale
getirmistir. Kirdat ilminin olusmasindan sonra kirdatler bir sistem dahilinde sonraki nesillere

aktarilma gayesiyle ogretilmeye baslanmistur.

Kirdat ilmiyle ilgili iki 6nemli kavram bulunmaktadir. Bunlardan ilki olan ve Kur’an-1 Kerim’de
iki yerde® gecen tertil kavramu: yavas yavas, agir agir, acele etmeden ve harfleri agik secik bir
sekilde telaffuzu ifade etmektir.* Kur’an-1 Kerim'i okumay: ifade eden ikinci kavram olan kirdat
ise sozliikte; “bir araya getirmek, toplamak ve okumak” anlamlarina gelmektedir. Kiraat
kelimesi, kdken itibariyle Arapga’da “I#" fiilinden tiiretilmistir. Sema? bir mastar olan bu
kelime, genel olarak “okumak” anlamina gelmektedir.’ Ragip el-isfahant (6.502/1109), kiraati

16

su sekilde tanimlamustir: “Harfleri veya kelimeleri tertil yoluyla birbirine bitistirmektir.”® Kiraatin

1stilahi manasiyla ilgili gesitli tanimlar yapilmis olmakla birlikte, bu tanimlardan en meshuru

3 el-Miizzemmil 73/4; el-Furkan 25/32.

4 Muhammed b. Miikerrem ibn Manzfir, Lisdniil-Arab, nsr. Abdullah Ali el-Kebir (Kahire: Darii'l-Maérif, ts.), “rtl”, 11/265; Ebu
Ca’'fer Muhammed b. Cerir et-Taberf, Cdmiu’l-Beyan an Te'vili Ayi’l-Kur'dn (Kahire: Darii’l-Maarif, 1398/1978), 29/78-80; Carullah
Ebii’l-Kasim Mahmud b. Omer ez-Zemahser?, el-Kessdf an haka'iki gavamizi't-tenzil ve uyini’l-ekavil fi viicthi't-te'vil (Beyrut: Darii’l-
Kitab, ts.), 4/637; Fahreddin er-RAz, Mefatihu'l-Gayb: et-Tefsirul-Kebir (Beyrut: DArii’l-Fikr, 1405/1985), 30/173; Ebii’l-Fida
Imadiiddin ismail b. Omer b. Kesir, Tefsirii’l-Kur'ani’l-Azim (Beyrut: Darii’l-Marif, 1388/1969), 4/434.

5 ibn Manzir, “kre”, 1/128.

¢ Ebuwl-Kasim Hiiseyn b. Muhammed b. el-Mufaddal er-Ragib el-isfehant, el-Miifredat fi Garibil-Kur'dn (Beyrut: Daru’l-Kalem,
1412/1992), 1/668
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ibnii’l-Cezerf’ye (6.833/1429) aittir. ibnii’'l-Cezeri, kirdat ilmini su sekilde ifade etmistir: “Kirdat
ilmi, Kur'dn-1 Kerim’e ait kelimelerin okunus ve sdylenis tarzlariyla, bunlarin nevilerini nakledenlere

dayandirarak ve atfederek ortaya koyan bir ilimdir.”’

Diger Miisliiman cografyalarlarda kirdat egitimine dnem verilirken Osmanli Imparatorlugu
Dénemi'nde de basta istanbul olmak iizere bircok sehirde kurulan “Daru’l-kurrad”lar kiraat
egitiminin kesintisiz bir sekilde stirmesine katki sunmustur. Tiirkiye Cumhuriyeti’nin
kurulusundan sonra 3 Mart 1924’te Tevhid-i Tedrisat Kanunu’nun yiiriirliige girmesiyle birlikte,
Darul-kurrilarin kapatilmasi sonucunda Tiirkiye'de kirdat egitimi 1968 yilinda tekrar
baslayincaya kadar resmf olarak yapilamamistir.®

Tiirkiye Cumhuriyet’in ilk yillarinda iilkenin diger sehirlerinde oldugu gibi Eskisehir’de de
kiraat egitimi altinda belirgin bir faaliyet yapilmamistir. Bulundugu yerde kendi imkanlariyla
bireysel bir ¢aba olarak kirdat okutan yahut okuyanlar elbette olmustur ancak bu anlamda
bilinen, 6ne ¢ikan, resmi herhangi bir faaliyet Eskisehir’de 1970 yilina kadar yoktur. Tiirkiye’de
resmi olarak ilk defa 1968 yilinda baslayan kiraat egitimi kurslar: bu tarihten iki sene sonra
Eskisehir'de de faaliyete girmistir. Kirdat egitimi faaliyetlerinin Tiirkiye’de bir¢ok sehirden
once Eskisehir'de baslamasinda en biiyiik pay kuskusuz Kurrd Hafiz Mehmet Saricaoglu'nun
olmustur.

Eskisehir ili Beylikova ilgesinde imam-hatip olarak gorev yapan Mehmet Saricaoglunun
Eskisehir merkeze tayininin ¢ikmasi ve daha sonra Carsi Camii'ne gorevlendirilmesinden sonra
kendi gayretleriyle olusturmus oldugu 6grenci grubuyla Eskisehir’de kiriat egitimi faaliyetleri
baslamistir.

Kirdat alaniyla ilgili olarak Tiirkiye'de yapilan egitim faaliyetlerinde Eskisehir elli yili asan
tecriibesiyle hep st siralarda yer almus, yetistirdigi kurra hafizlarin basarilar1 ve sayilariyla bu
konuda 6ne ¢ikan sehirlerden birisi olmustur. Asere-takrib-tayyibe kursunu bitirmis hocalar
sehir merkezindeki camilerde yillarca gorev yapmislardir. Glintimiizde de bu zenginlik devam
etmektedir. Kirdat egitiminde bu alanin degerinin anlasilip bilinmesi hususunda Eskisehir’in 6n
planda olmasinda merhum Kurrd Hafiz Mehmet Saricaoglu’nun ¢ok biiyiik gayretleri ve
hizmetleri olmustur. Onun vefatindan sonra ise ayni diizeyde gayret ve hizmet Kurra Hafiz
Yasar Tekeli tarafindan devam ettirilmistir.

istanbul merkezli yapilan kirdat faaliyetleri ve Istanbul kurralari nispeten kayit altindadir
ancak tilkemizin baska illerinde ayni konudaki ¢alismalarin akademik diizeyde incelenmemesi
bir eksikliktir. Bu anlamda Eskisehir'de Mehmet Saricaoglu ile baslayip Yasar Tekeli’yle devam
ettirilen kirdat ilmiyle ilgili ugrasin toplu ve sistemli bir sekilde kayit altina alinmamasi,
alandaki farkl pratiklerin bilinmemesi ciddi bir eksikliktir. Bu eksiklik, gelecek nesillerin, yerel

7 Ebii'l-Hayr Semsiiddin Muhammed b. Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y{suf el-Cezeri, en-Negr fi'l Kirdati’l Asr, thk. Ali
Muhammed Dabba (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, ts.), 1/199.
8 M. Atilla Akdemir, Kirdat flmi EGitim ve Ogretim Metotlart (istanbul: IFAV Yayinlari, 2021), 130.
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imkanlarla yarim asr1 asan bir siiredir Eskisehir'de devam ettirilen kiriat egitiminin
serencamindan gerektigi gibi haberdar olamamalar1 sonucunu doguracaktir.

Eskisehir kirdat egitimi alaninda hatir1 sayilir bir ge¢mise sahip olmasina ragmen kiraat
egitimiyle ilgili herhangi bir ¢alisma yapilmamasindan dolay1 bu yoniiyle akademik camiada
bilinmemektedir. Bu ¢alismayla birlikte Eskisehir’de kisitli imkanlarla yarim asirdir devam
ettirilen kirdat egitimi faaliyetleri kayit altina alinacaktir. Calisma gelecekte kirdat konusuyla
ilgili Eskisehir olgekli yapilacak calismalara kaynaklik edecektir. Calisma yapilirken klasik
tefsirler, kir4at kitaplari ve Eskisehir il Miiftiiliigii arsivinden yararlanilmistir. Yazili olmayan
kisim igin miilakat yontemi kullanilmistir. Eskisehir’deki kiraat egitimi faaliyetleri hakkindaki
bilgiler Yasar Tekeli ile yapilan miilakat sonucunda elde edilmistir.’

2. Kurra Hafiz Yasar Tekeli

Yasar Tekeli, Eskisehir'in Tepebasi ilcesine bagli Muttalip K6yii'nde 01.10.1958 tarihinde
dogmustur. Annesinin ismi Hesna, babasinin ismi ise Osman’dir. flkokulu kéyiinde okumus,
ortaokulu ise Eskisehir merkezde imam hatip ortaokulunda tamamlamstir. Tekeli lise tahsili
icin Kiitahya’ya gitmis ve 1974 yilinda Kiitahya imam Hatip Lisesi'nden mezun olmustur. 1979
yilinda Eskisehir Egitim Enstitiisii Tiirkge Bolimii'nii bitirmistir. Egitim Enstitiilerinin 3 yillik
lisans 6grenimine karsilik gelmesinden dolay1 buradan mezun olanlarin dérdiincii lisans yilini
tamamlamalari i¢in agilan programa katilmis ve 1992 yilinda Anadolu Universitesi Fen Edebiyat
Fakiiltesi’'nin Edebiyat Boliimii'nde lisans egitimini tamamlamustir.

Tekeli 02.12.1973 tarihinde Diyanet Isleri Baskanligi Bolu Egitim Merkezi’'nde hizmet ici egitime
katilmis, buradaki egitimini tamamladiktan sonra 1974 yili Nisan ayinda Eskisehir Fevzi Cakmak
Mahallesi Giindogmus Camii'nde imam-hatip olarak géreve baslamistir. Imam-Hatiplik
gorevini yaparken 1979 yilinda Mehmet Saricaoglu'nda hafizligini ikmal etmistir. 1982 yilinda
Eskisehir Merkezdeki Omeraga Mahallesi Veli Bey (iki Serefeli) Camii’ne atanan Tekeli 1995
yilina kadar bu camide imam-hatip olarak gérev yapmustir. Veli Bey Camii'nde gorev yaparken
Mehmet Saricaoglu’ndan talim ve meharic-i hurf derslerine devam etmistir.

Eskisehir'de Mehmet Saricaoglu tarafindan baslatilan asere-takrib-tayyibe ihtisas kursunun
asere boliimiinde 1982 yilinda baslanan egitim cesitli sebeplerden dolay: stirdiiriilememistir.
1986 yilina gelindiginde derslere yeniden baslanilmis ve ayni y1l icerisinde kirdat-1 asere egitimi
tamamlanmistir.  Asere egitimi tamamlandiktan sonra Saricaoglu'nun rahatsizlanmasi,
ameliyat olmasi ve uzunca siire dinlenmesi gerektiginden dolay1 kurslara ara verilmistir. Yasar
Tekeli 1993 yilinda Saricaoglu Hoca'nin riyasetinde tekrar baslayan ikinci dénem kursuna
katilmis ve 1995 yilinin Ekim ayinda icazet almistir.

Tekeli, kiraat egitimini tamamlayip kurra hafiz unvanini aldiktan sonra 1995 yilinda Eskisehir
Ziya Pasa Hafizlik Kur’dan Kursu'nda goreve baslamistir. Tekeli, Kur'’dn kursu ogreticiligi
gorevini siirdiirdiigii yillar boyunca onlarca hafiz yetistirmis, kursta hafizlik yapan 6grencilere

°  Yasar Tekeli ile Tepebas1 Muftiiliigii Haci Hilmi Efendi Yatili Hafizlik Erkek Kur’4n Kursu'nda yapilan miilakat (15 Ocak 2024).



6 Fatih Akkaya - Omer Miiftiioglu

tashth-i hurGf dersleri vermis ve talim hocaligi yapmistir. Tekeli, 2003 yilinda Ziya Pasa Kur’an
Kursu'ndan emekli olmustur.

Saricaoglu'nun 23 AZustos 1997 tarihinde vefatindan sonra Eskisehir'de kirdat egitimi
faaliyetlerinin basina seyhu’l-kurrd unvaniyla bizzat ondan icizet alan talebesi Yasar Tekeli
gecmistir. Tekeli'nin riyasetinde diizenlenen asere-takrib-tayyibe kurslar1 hem say1 hem de
katilim gosterip mezun olanlar itibariyle Saricaoglu’'nun riyasetinde diizenlenenlerden daha
fazladirlar. 1997°den baslayarak giiniimiize (2024) kadar Eskisehir’de seyhu’l-kurralik vazifesi
Yasar Tekeli tarafindan siirdiiriilmiis, kirdat egitimi gelenegi onun kendisini bu ise adamasi
sonucu devam etmis ve sayesinde bir¢ok kurra hafiz yetismistir.

Tekeli, 1997’de hocasinin vefatiyla birlikte devraldig kurslarda kiraat derslerini giinde dort saat
olacak sekilde haftanin alt1 giiniinde yapmustir. 2009 yilina kadar dersler bu ¢calisma temposuyla
devam etmistir. 2009 yilindan sonra yeni bir diizenlemeye giderek derslerini giinde sekiz saate
cikarmis ve haftada alti giinden dort giine disiirmistiir. Tekeli, ders verdigi biitiin kiriat
egitimi halkalarinin ilk aylarinda 6grencilerine siirekli olarak kiraatlerdeki farkliliklar: kendisi
okumus (sema), 6grenciler belli bir meleke kazandiktan sonra onlari dinleyerek (arz) derslerini
stirdiirmstdir.

Tekeli, hocasindan 6grendigi gibi temel kaynak olarak kirdat-1 asere boliimiinde, Abdiilfettdh
Paluvi'nin “Ziibdetiil-irfAn”1 ve bu kitabin serhi olan Mehmed Emin Efendi’nin “Umdetii’l-
Hullan Fi zah-i Ziibdeti’l-irfAn” isimli eserini okutmustur. Takrib béliimiine gecildiginde de
kendinden dnceki usulii aynen devam ettiren Tekeli, temel kaynak olarak fbnii’l-Cezer{’ye ait
olan “en-Nesr fi’'l-kiraati’l-‘asr”, bu eserin muhtasari olan ve programa ismini veren “Takribii'n-
nesr fi'l-kiraati’l-‘asr” ve Ahmed b. Muhammed Benn Dimyati’nin “ithafu fudalai’l-beser bi’l-
kiraati’l-erbaate aser” isimli eserlerini kullanmis, 6grencilerine bunlar1 okutmustur. Tayyibe
boliimiinde ise fbnii’l-Cezeri’nin “Tayyibetii'n-negr fi'l-kirdati'l-‘asr” isimli eseri ve bu eserin
serhleriyle tedris faaliyetlerini ylriitmistir.

Tirkiye'nin gesitli illerinde yiiriitiilen asare-takrib-tayyibe kurslarinda bu temel eserlerin
yaninda bazi yardimci kaynaklara da zaman zaman basvurulmustur. Tekeli, kendi riyasetinde
yuriittiigi kurslarda yardimci kaynak olarak yakin dénem kiraat tarihinde 6nemli ¢aligmalar:
olan Misirl kiraat limi fs4 Ma’saravi ve Muhammed ed-Dustiki Kehile'nin kaleme aldiklar: “el-
Biisra fi'l-kirdati’l-aseri’s-sugra min tariki’s-satibiyye ve’d-diirre” isimli eseri ve yine ¢agdas
kirdat limlerinden Muhammed Semll'un “I’cazii Resmi’l-Kur’dn ve [’cazii’t-Tilave” isimli

eserini kullanmastir.

Tekeli, 6grencilerini hafizlig: giiclii olan ve talim-tecvid okumus goniilliiler arasindan se¢mistir.
Kiraat 6gretiminin baslangicinda hocasindan &grendigi gibi 6grencilerine asere kriterlerini
6gretmek ve okuma aliskanlig1 kazandirmak icin Kur’an-1 Kerim’in basindan Bakara Suresi 40.
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ayete kadar infirad tarikiyle'® okutmustur. infirad tarikiyle okumay1 tamamlayan &grencilerini
tekrar Kur’dn'in bagindan baslatarak indirac tarikiyle" okutmak suretiyle egitime devam
ettirmistir.

Eskisehir'de kirdat egitimi faaliyetleri halihazirdaki ders halkasiyla (Mayis 2024), takrib
boliimiiyle Seyhu’l-Kurra Yasar Tekeli riyasetinde sitirdiiriilmektedir.

2.1. Eskisehir’de Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’den Kirdat Egitimi Alanlar

2.1.1. 1999 Yilinda Mezun Olanlar

Mehmet Saricaoglu riyasetinde 1996 yilinda kirdat-1 asereye baslayan 6grenciler 1997 yilinda
asere egitimlerini tamamlamislardir. Takrib egitimi devam ederken Saricaoglunun vefat
etmesinden dolay1 kirdat halkasini Saricaoglumun halefi Yasar Tekeli devralmistir.
Saricaoglu'nun vefat: iizerine takrib derslerine bir siire Tekeli’yle birlikte Saricaoglunun
beraber kirdat egitimi aldig1, kirdat egitimi faaliyetlerini Istanbul’da siirdiiren amcazadesi
Seyhu’l-Kurrd Mahmut Saricaoglu (8.2012) da katilmistir. Tekeli riyasetinde devam eden kiraat
egitimi 1999 yilinda tamamlanmis ve asagida isimleri zikredilen kurra hafizlar Tekeli’den icazet
almislardir.

Tablo 1: Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’de Birinci Dénem (1999 Y1li) Kirdat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu,/Oliimii Son Gérev Yeri
) . Eskisehir Ziya Pasa Yatilh Hafizlik Erkek
1 | Ali SUBAS 1964-.. > )
Kur'an Kursu
2 | Halil ibrahim MUT 1958-... Eskisehir Haci Seyit Camii
Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatili Hafizlik
3 | Hasan AKKAYA 1969-... .
Erkek Kur’an Kursu
) Eskisehir Ziya Pasa Yatilh Hafizlik Erkek
4 | Hayri YILDIZ 1962-... A
Kur’an Kursu
5 | ibrahim ABIDIN 1949-.., Eskisehir Dekovil Camii

Infirad tariki; kirdatleri ayr1 ayr1 okuma, rivayetleri birbirine karistirmadan okuma ve her bir kirdat imam ve ravi igin miistakil
bir hatim yaparak okuma seklinde agiklanmustir. Hicri besinci asra kadar bu ustil devam etmis, besinci asirdan sonra daha kolay
olmasi ve daha az zaman almasindan dolay: indiric ustiliine gecilmistir. Bu bilgiler i¢in bk. Ebii’l-Fazl Celaleddin Abdurrahman
Suy(iti, el-itkdn fi uldmi’l-Kur'an, thk. Suayb Arnavut (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 2008), 352; Necati Tetik, Baslangictan IX. Hicri
Asra Kadar Kirdat [lminin Talimi (istanbul: isaret Yayinlari, 1990), 99.

Indirac tariki; rivAyetleri bir araya cemederek okuma manasinda kullanilmistir. Okuyus esnasinda ihtilafli kelimeye gelince,
ondaki farkli okuyuslar1 pes pese okuyup bitirmek ve sonra devamindaki ikinci kelimeye gelerek onu da aym yontemle icra
etme metodudur. Bu bilgiler icin bk. Suy{ti, el-itkdn, 352-353; Tetik, Kirdat flminin Ta'limi, 101.

Liste olusturulurken isimlerin alfabetik siras1 esas alimmistir.

Liste olusturulurken Eskisehir Miiftiiltigii web adresi esas alinmustir. Yurt disinda gorev yapan personellerin yurt i¢indeki son
gorev yerleri yazilmistir. Tepebas1 Miiftiiliigii, “Tepebasi ilge Miiftiiliigii Personel Listesi” (Erisim 5 Mayis 2024); Odunpazari
Miiftiiliigii “Personelimiz” (Erisim 5 May1s 2024).
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6 | ilhan KOROGLU 1965-... Eskisehir Tiilomsas Abdiilhamid Han Camii

7 | Mustafa SARICAOGLU 1967-... Eskisehir Yeni Baglar Camii

2.1.2. 2005 Yilinda Mezun Olanlar

Eskisehir'de Yasar Tekeli riyasetinde devam eden kirdat egitimi halkalarina 1999 yilinda
sistemde degisiklikler yapilarak bir yenisi daha eklenmistir. 1999 yilinda asere egitimine
baslayan 6grenciler 2003 yilinda kirat-1 asere egitimlerini tamamlamislardir. 2003 yilinda
takrib egitimine baslayan 6grenciler 2005 yilinda kirdat egitimlerini tamamlayarak Tekeli’den
icazet almislardir.

Kirdat halkasina katilanlarin din gorevlisi olusu, bunlardan bazilarinin cami gérevlerini de
aksatmadan yerine getirebilmesi zorunlulugu, namaz vakti aralarinin yaz-kis mevsimlerinde
degisiklik gostermesi, ileri-geri saat uygulamalar1 gibi sebepler kursiyerlerin, kursa devam
edebilmelerinde zorluklar yasamalarina sebep olmustur. Bu sikintilarin bir kismi derslerin saat
09.00-12.00 arasina alinmasiyla asilmistir. Bu durumda giinde alt1 saat siirdiiriilmesi ile otuz
ayda bitirilebilen kursun siiresi iki katina ¢ikmistir. Hem sistemsel degisiklerden hem de ders
saatlerinin kisitli olmasindan dolay: Yasar Tekeli riyasetindeki ikinci kirdat halkasinin egitimi
oncekilere kiyasla daha uzun siirede tamamlanabilmistir.

Tablo 2: Kurri Hafiz Yasar Tekeli’de Tkinci Dénem (2005 Yili) Kirdat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu,/Oliimii Son Goérev Yeri
) Eskisehir Ziya Pasa Yatih Hafizlik Erkek
1 | Cengiz KARA 1967-... A
Kur’an Kursu
DIB Mushaflari inceleme ve Kirdat
2 | Ferruh SEN 1971-... N
Kurulu Baskanlig
e e Eskisehir Ziya Pasa Yatili Hafizlik Erkek
3 | Hilmi UNUGUR 1967-... o
Kur’an Kursu
) Eskisehir Merkez Bélge Yatili Hafizlik
4 | Mehmet Ali SEMET 1974-... n
Erkek Kur’an Kursu
Eskisehir Cumhuriyet (Sekidren)
5 | Mustafa BAL 1969-... B
Mahalle Camii
6 | Mustafa DOGAN 1969-... Eskisehir Yalaman Camii
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2.1.3. 2007 Yilinda Mezun Olanlar

Yasar Tekeli riyasetinde {igiincii donem kirdat egitimi halkasina katilan 6grenciler 2003 yili
Mart ayinda egitime baslamis ve 2005 yili May1s ayinda kirdat-1 asereyi tamamlamislardir. 2005
yili Kasim aymna gelindiginde takrib egitimine baslayan ticiincii dénem 6grencileri 2007 yili
Haziran ayinda takrib egitimlerini tamamlayarak Tekeli'den icazet almislardir. Baslangicta on
kisi olan gruptan sonralari yedi kisi cesitli sebeplerden dolay1 ayrilmis ve kurs sonunda asagida
isimleri zikredilen i¢ kurra hafiz egitimlerini tamamlayabilmistir.

Tablo 3: Kurra Hafiz Yasar Tekeli’de Ugiincii Dénem (2007 Yil1) Kir4at Egitimini Tamamlayanlar

Ad1 Soyadi Dogumu,/Oliimii Son Gérev Yeri
Eskisehir Tiryakizade Siileyman Aga
1 | Selahattin AKARSOY 1968-... § Y ¥ &
Camii
2 | Saban KABAKCI 1971-2016 Eskisehir Kuyubasi Camii

Eskisehir Merkez Bolge Yatili Hafizlik

3 | Yahya TERCAN 1966-... n
Erkek Kur’an Kursu

2.1.4. 2009 Yilinda Mezun Olanlar

Yasar Tekeli riyasetinde devam eden kirdat egitimi faaliyetlerinde dérdiincii grupta olan
ogrenciler 2006 yilinda kirdat-1 asere egitimine baslamislardir. 2007 yilinda asere egitimini
tamamlayan 6grenciler ayni y1l icerisinde takrib egitimine baslayip 2009 yilinda tayyibeyi de
tamamlamislardir. Asagida isimleri zikredilen, dordiincii dénem igerisinde yer alan kurrad
hafizlar 2009 yilinda Tekeli’den icizet almislardir.

Tablo 4: Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’de Ddrdiincii Ddnem (2009 Yili) Kirdat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu,/Oliimii Son Goérev Yeri
1 | Akif AYKANAT 1983-2021 Eskisehir il Miiftiiliigii Vaiz
) Eskisehir Ziya Pasa Yatili Hafizlik Erkek
2 | Fahrettin SARI 1974-... o
Kur’an Kursu
3 | Halit Ozici 1975-... Eskisehir Sirintepe Park Camii
C Eskisehir Merkez Bolge Yatili Hafizlik
4 | Ismail ATIK 1978-... n
Erkek Kur’an Kursu
Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatih
5 | Muhammed Siddik AY 1979-... ;

Hafizlik Erkek Kur’an Kursu
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Eskisehir Ziya Pasa Yatili Hafizlik Erkek

6 | Mahmut ATAK 1981-... o
Kur’an Kursu

2.1.5. 2012 Yilinda Mezun Olanlar

Eskisehir’de Yasar Tekeli riyasetinde devam eden kirdat egitimi faaliyetlerinde besinci donem
ogrencileri 2009 yilinda egitimlerine baslayip 2010 yilinda kirdat-1 asere egitimlerini
tamamlamislardir. Ayni yil icerisinde takrib egitimine baslayan 6grenciler 2012 yilinda da
kirdat egitimlerini ikmal etmislerdir. Kiriat egitimi halkalarinin kesintisiz bir sekilde devam
ettirilmesi Eskisehir’deki kirdat egitimi faaliyetlerinin bilinilirliginin artmasina sebep
olmustur. Bu bilinirlik, kirat egitimi halkasina katilan talebelerin sayisindaki artisi
beraberinde getirmistir. Asagida isimlerini zikrettigimiz on dort kurrd hafiz, 2012 yilinda
Tekeli’den icazet almiglardir.

Tablo 5: Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’de Besinci Dénem (2012 Yil1) Kirdat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu/Oliimii Son Goérev Yeri
Eskisehir Muttalip Mahallesi Orta
1 Abdullah ERGEN 1967-... § P
Camii
2 Cemalettin YILDIRIM 1975-... Eskisehir Kuyubas1 Camii
3 Davut BAYSAL 1969-... Eskisehir Yeni Baglar Camii
4 Fedai CAN 1967-... Eskisehir Resadiye Camii
5 Hiiseyin ATICI 1975-... istanbul Uskiidar thsaniye Camii
6 ibrahim BARIS 1977-... Eskisehir Erenkdy Ulu Camii
.. Eskisehir Ziya Pasa Yatili Hafizlik Erkek
7 Mahmut YUKSEL 1966-... e
Kur'an Kursu
Eskisehir Merkez Bolge Yatili Hafizlik
8 Mehmet YILDIRIM 1977-... o
Erkek Kur’an Kursu
o istanbul Bayrampasa Yesil Camii Yatili
9 Mehmet Saim TURKBEN 1986-... o
Erkek Kur’an Kursu
10 Musa AK 1981-... Eskisehir Havacilar Camii
11 Neset KAPLAN 1971-... Eskisehir Carsi Camii
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) Eskisehir Merkez Boélge Yatili Hafizlik
12 Salih AKTAS 1977-... o
Erkek Kur’an Kursu
N Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatih
13 Yasar OZKAN 1981-... .
Hafizlik Erkek Kur’an Kursu
Eskisehir Merkez Bolge Yatili Hafizlik
14 | Yusuf SOYSAL 1978-... .
Erkek Kur’an Kursu

2.1.6. 2015 Yilinda Mezun Olanlar
Eskisehir’de Yasar Tekeli riyasetinde devam eden kiriat egitimi faaliyetlerinde altinci dénem

ogrencileri 2012 yilinda egitimlerine baslamislar ve 2013 yilinda kirat-1 asere egitimlerini

tamamlamislardir. Ayni yil icerisinde kursa ara vermeyen 6grenciler takrib egitimine baslayip

2015 yilinda kirdat egitimlerini tamamiyla bitirmislerdir. Asagida isimleri zikredilen, altinci

dénem igerisinde yer alan kurra hafizlar 2015 yilinda Tekeli'den icazet almislardir.

Tablo 6: Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’de Altinci Dénem (2015 Yili) Kirdat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu,/Oliimii Son Goérev Yeri
1 | Ahmet DEMIR 1974-... Eskisehir Kursunlu Camii
2 | Ahmet Salih GUNES 1983-... Eskisehir Muttalip Mahallesi Alhatci Camii
) istanbul Kiiciikcekmece Tahiroglu Kur’an
3 Fatih ERDEM 1981-...
Kursu
4 | Frrat SATILMIS 1982-... Eskisehir Resadiye Camii
5 | Hikmet ALBAYRAK 1974-... Eskisehir Hac1 Ali Bolak Camii
6 | fbrahim UNLER 1982-... Eskisehir Kursunlu Camii
7 | ismail ALBAYRAK 1973-... Eskisehir imam-1 Azam Camii
8 | Mehmet DEMIR 1972-... Eskisehir Eligiizeller Camii
Mehmet Miicahit o N 3
9 1981-... Eskisehir Hz. Omer Camii
OKKAN
0 Mehmet Riigdi 1981 izmir Evliyazade Akkus Yatili Erkek Kur’an
SARICAOGLU Kursu
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Eskisehir Merkez Bdlge Yatili Hafizlik Erkek
11 | Muharrem YILMAZ 1984-... A

Kur’an Kursu
12 | Miikerrem UNLU 1984-... Eskisehir Uluzafer Camii
13 | Tahsin PEKER 1982-... Diyanet Akademisi Bursa Dini Thtisas Merkezi

Eskisehir'de Yasar Tekeli riyasetinde devam eden kirdat egitimi faaliyetlerine 2015 yili
mezuniyetinden sonra Tekeli'nin 6zel mazeretlerinden dolay1 yaklasik ti¢ sene ara verilmistir.
Bundan dolay1 2018 yilinda yapilmasi planlanan icazet merasimi 2021 yilina sarkmustir.

2.1.7. 2021 Yilinda Mezun Olanlar

Eskisehir’de 2015 yilindan sonra bir siire ara verilen kirdat egitimi faaliyetlerine 2018 yilinda
tekrar baslanmistir. Yedinci donem kirdat egitimi 6grencileri 2018 yilinda kirdat-1 asere
egitimine baslamislardir. 2019 yilina gelindiginde kiriat-1 asere egitimini tamamlayan yedinci
dénem kursiyerleri ayni yil icerisinde takrib egitimine baslayip 2021 yilinda kiraat egitimlerini
tamamlamuslardir. Asagida isimleri zikredilen, yedinci donem icerisinde yer alan kurra hafizlar
tiim Tiirkiye’de Kovid 19 salgini dolayisiyla uygulanan pandemi tedbirlerinin gegerli oldugu
aylarda da kursa ara vermemislerdir. 2021 yilinda ikmal edilen kursun icizet merasimi, yine
pandemi tedbirlerine riayet edilerek diizenlenmis ve kursiyer Evren Yildiz'in karantina
uygulamasinda olmasi dolayisiyla 16 kursiyerin katilimiyla yapilabilmistir.

Tablo 7: Kurrd Hafiz Yasar Tekeli’de Yedinci Dénem (2021 Yili) Kiriat Egitimini Tamamlayanlar

Adi Soyadi Dogumu/Oliimii Son Gérev Yeri
) Konya Meram Seyrantepe Erkek
1 Ali Murat AKCAY 1983-... .
Kur’an Kursu
2 Evren YILDIZ 1981-... Eskisehir Yalaman Camii
3 Fatih CAMCI 1989-... Eskisehir Kirmiz1 Toprak Camii
4 Halil GUNAL 1984-... Eskisehir Rencber Riza Tarim Camii
5 Harun BUYUKKAYA 1977-... Eskisehir Giimiilcine Camii
) . Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatili
6 Hasan Basri CENGIZ 1983-... o
Hafizlik Erkek Kur’an Kursu
7 fbrahim Halil KACMAZ 1981-... Eskisehir Tekke Camii
8 ismail ONER 1984-... Eskisehir Hac1 Sadik Camii
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9 Mehmet Fatih TURKBEN 1986-... Eskisehir Goztepe Camii

Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatil
10 Mesut ULU 1982-... o

Hafizlik Erkek Kur’4n Kursu
11 Nihat UNLU 1982-... Eskisehir Cars1 Camii
12 Orhan UZUN 1978-... Eskisehir Dekovil Camii

Eskisehir Ziya Pasa Yatih Hafizlik Erkek
13 Osman TUNCER 1979-... A

Kur’an Kursu
14 Ramazan KARA 1976-... Eskisehir Hac1 Zeynep Camii
15 Soner SAHIN 1984-... Eskisehir Ahmet Yavuzer Camii

Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatih
16 Yunus TASCI 1986-... o

Hafizlik Erkek Kur’4n Kursu

Eskisehir Haci Hilmi Efendi Yatih
17 Yusuf AYDIN 1980-... A

Hafizlik Erkek Kur’4n Kursu

2.1.8. 2022 Yilinda Kirdat-1 Asere Egitimini Tamamlayanlar

2018 yilinda kirfat egitimi faaliyetlerinin Dini Ihtisas Merkezlerine tasinmasiyla birlikte
Eskisehir’de kirdat egitimi faaliyetleri de Yasar Tekeli riyasetinde Eskisehir Egitim Merkezi
catis1 altinda devam ettirilmistir. 2021 yilinda kiraat-1 asere egitimine baslayan sekizinci dénem
kiraat halkasi 6grencileri 2022 yilinda asere egitimlerini tamamlamislardir. Asagida isimleri
zikredilen kisiler, Diyanet isleri Baskanlig: tarafindan yapilan simav sonucunda kiraat-1 asere
bitirme belgesi almislardir.

Tablo 8: Kurri Hafiz Yasar Tekeli’de Sekizinci Dénem (2022 Yili) Kirdat-1 Asere Egitimini

Tamamlayanlar
Ad1 Soyadi Dogumu/Olimii Son Gorev Yeri

Eskisehir Haci Abdurrahman Ozlii
1 Abdurrahman AKALIN 1980-... iy

Camii
2 | Atilla ALTINDAG 1978-... Eskisehir Sami Sipahi Camii
3 | Fatih SEVIM 1987-... Eskisehir Sazova Camii
4 | Fedai ENONU 1972-... Eskisehir Karapinar Camii
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5 | Fehmi AKIN 1984-... Eskisehir Fazilet Camii

6 | Hiiseyin ALTIN 1984-... Eskisehir Hac1 Hakki Oguz Camii
7 | Hiiseyin DORUK 1987-... Eskisehir Camlica Orta Camii

8 | Mehmet Miicahit UNAN 1979-... Eskisehir Hicret Camii

9 | Ozcan KOROGLU 1977-... Eskisehir Colak Sadik Camii

10 | Tahsin INCE 1974-... Eskisehir Emine Soyer Camii

11 | Yasin TERIM 1991-... Eskisehir Vignelik Camii

Eskisehir'de kirdat egitimi faaliyetlerinin son halkasini olusturup kirdat-1 asere egitimini
tamamlayan isimlerden: Abdurrahman Akalin, Atilla Altindag, Fatih Sevim, Fehmi Akin,
Hiiseyin Altin, Hiiseyin Doruk, Miicahit Uman, Ozcan Kéroglu ve Tahsin ince 2023 yili Aralik
ayinda Yasar Tekeli riyasetinde takrib egitimine baslamislardir. Eskisehir'de kiriat egitimi
faaliyetleri hilihazirdaki ders halkasiyla, takrib béliimiiyle seyhu’l-Kurrd Yasar Tekeli
riyasetinde gayri resmi statiide siirdiiriilmektedir.

3. Sonug ve Oneriler

Kur’an’daki kelimelerin telaffuzlarini ve bir kismindaki okunus farkliliklarini konu edinen
kirdat ilmi, islam geleneginde Kur'adn’la iliskili ilimler arasinda sayilmustir. islam ilim
geleneginde tefsir miiktesebatinin ilk 6rneklerinden itibaren hemen her dsnemde yazilan tefsir
eserlerinde, kirdat farkhiliklarina sirasi geldikce dikkat ¢ekilmis ve bu farkliliklardan
dogabilecek anlam genislikleri, degisiklikleri ve zenginlikleri dikkate alinmistir.

Tiirkiye Cumhuriyetinde 3 Mart 1924’te ¢ikan Tevhid-i Tedrisat Kanununun yiiriirliige
girmesiyle, kirdat egitimi faaliyetleri 1968 yilinda tekrar baslayacag: giine kadar resmi olarak
kesintiye ugramistir. Mehmet Riistii Asikkutlu riyasetinde 1968 yilinda olusturulan halkayla
birlikte kiraat 6gretimi Tiirkiye’de yeniden canlanmaya baslamis ve yillar icerisinde kurumsal
bir yapiya kavusmustur.

Kirdat egitimi faaliyetlerinin Tiirkiye Cumhuriyetinde 1968 yilinda resmi statiide
baslamasindan iki sene sonra, 1970 yilinda Eskisehir’de de baslamasi ¢ok dikkat cekicidir.
Eskisehir’de bircok Anadolu sehrinden 6nce kirdat egitiminin baslamasinda en biiyiik pay,
maddi imkansizliklardan dolay1 memleketi Trabzon’dan Eskisehir'e go¢ eden Mehmet
Saricaoglu'nundur. Onun okutup icizet verdigi toplam 12 Ggrenci Eskisehir'de Cumhuriyet
Dénemi’'nde asere-takrib-tayyibe egitimlerini tamamlayan ilk kusaktir.

Saricaoglu yetistirdigi kurrd hafizlarla Eskisehir'de kirdat egitimi faaliyetlerinin temelini
atmistir. Mehmet Saricaoglu’nun vefati sonrasinda Eskisehir’de kirdat bayragini devralan kisi
onun yetistirip icazet verdigi ilk alt1 grencisinden biri olan Yasar Tekeli’dir. Tekeli’'nin ayni
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halkada yer alan diger arkadaslarindan farki, hafizligin1 da Saricaoglu'nda ikmal etmesi ve
Saricaoglunun vefatindan o6nce bu faaliyetleri devam ettirmesi yoniinde kendisini
cesaretlendirmesidir.

Eskisehir'de dogup biiyiliyen ve imam-hatip olarak basladigi meslek hayatini Kur’an kursu
Ogreticisi olarak tamamlayan Yasar Tekeli hayati boyunca hep Eskisehir'de yasamistir. Hem
gorevde oldugu déonemde hem de emekli olduktan sonra yetistirdigi onlarca hafiz yaninda, tam
sayilarini kendisinin de bilmedigi pek cok 6grenciye talim ve meharic-i huruf dersleri vermistir.

Yasar Tekeli, hocasinin vefatindan sonra 1997 yilinda Eskisehir'de basladigi kirdat egitimi
faaliyetlerine bugiin de (May1s 2024) devam etmektedir. imkanlarin kisith oldugu dénemden
itibaren toplamda 66 kisiye asere-takrib-tayyibe okutup icazet veren Yasar Tekeli 2022 yilinda
kirdat-1 asere okuttugu 11 Ggrencisine takrib-tayyibe okutmayi siirdiirmektedir. Onun
yetistirdigi kurrd hafizlarin ¢ogu bugiin Eskisehir'in merkezinde bulunan camilerde gérev
yapmaktadir. Yine sehir merkezinde bulunan ti¢ yatili hafizlik erkek Kur’an kursunun &gretici
kadrosundaki hocalarin ¢ogu da onun icazet verdigi kurra hafizlardir.

Ek:

Resim 1: Eskisehir il Miiftiiliigii arsivinde bulunan asere-takrib mezunlar1 dosyasi

PRLGSS
sisInir varLiLicGi @
i1 VEafedatangzan %'”s; B

ASERE T AKRIEB
MEZUNILARI
LIS TESIT

OERENCI KOTOK DEFTER

Stok no ; 004




16 Fatih Akkaya - Omer Miiftiioglu
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One Cikanlar

e  Kelam ilmi Islam dini’nin savunucusu olan ilimdir.

e Bati diinyasindaki yenilesme hareketleri ile birlikte maddeci akimlar tiiremistir.

e  Miisliiman cografyalarinda maddeci akimlardan etkilenen Miisliimanlar inang yoniinden sikintilar
yasamislardir.

e Kelam ilmi kendini giincellemeye calismis ve kelam ilminde “Yeni {lm-i Kelam” isimli bir evre
baslamustir.

e Yeni {lm-i Kelam'in olusumunda rol oynayan miitekellimler islam inang sistemini korumaya
calismis ve giinlimiiz modern ¢aginda inang bakimindan etkilenen Miisliimanlara 151k olmuslardir.

Abstract

The science of Kalam is a science that fights against heretical groups in the field of faith that Muslims
need most. In our age, where technological developments follow each other and materialistic thoughts
affect people, the importance of theology has clearly emerged. However, the science of theology, which
could provide solutions to the theological problems of Muslims for centuries, lost its former power,
especially in the face of the deep effects of activities such as the Industrial Revolution in the West,
religious reform and the Renaissance, and had difficulty in finding solutions to the theological problems
of Muslims at that time. In this regard, especially in the 19th century, when the mutakallims realized the
situation, the updating movement began. The period in which this movement took place was called "New
Science of theology". It has been seen that the emergence of the period in question was caused by
materialist views that freed people from the mental captivity of the oppressive church in Europe and
created the figure of a free human being. In this context, in our article, the necessity of the science of
kalam for Muslims is mentioned and this issue is discussed with its reasons. All the reasons that paved
the way for the emergence of the new Islamic theological period have been investigated. In this period,
theologians who predicted that the science of kalam should be updated or remain static are mentioned
together with their views and works. It is stated which mutakallimum put forward ideas on which
tradition should be adhered to and which mutakallimum put forward ideas on how belief can be
strengthened by breaking ties with tradition. An attempt was made to create a comprehensive study in
which the thinkers who opposed the struggle of Muslim thinkers for the religion of Islam and advocated
westernization were also mentioned. Therefore, it has been concluded that impressive answers can be
given to our young people, who are still under the influence of materialistic views, especially through
social media, in the light of the studies carried out in the new scientific theological period.

Keywords: Kalam, New Science of Kalam, Theologians Philosophical Movements, Innovation Movements.

Highlights

e The science of Kalam is the science that defends the Islamic Religion.

e  Along with the innovation movements in the Western world, materialist movements emerged.

e Muslims affected by materialist movements in Muslim geographies experienced difficulties in
terms of faith.

o  The science of Kalam tried to update itself and a phase called "New Science of Kalam" began in the
science of Kalam.

e  Mutakellim, who played a role in the formation of the New Ilm-i Kalam, tried to protect the Islamic
belief system and shed light on Muslims who were affected by their faith in today's modern age.
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1. Giris

Islamiyet, teblig edilmeye baslandig1 ilk dénemlerinden itibaren hizla yayilmaya baslamistir.
islam dini duyuldukg¢a farkli medeniyet ve toplumlardan insanlar Miisliiman olmus ve bu
durumun dogal sonucu olarak da din ve kiiltiirel 6geler arasinda etkilesim gerceklesmistir. Bu
etkilesim, zaman zaman farkli bilimlerin ve kiiltiirlerin faydali olanlarimi islam dininin
ogretileriyle uyarlayarak Diinya’nin faydasina sunulacak sekilde gelistirme faaliyetlerini icerse
de, ayni zamanda dinin igerisine sokulan hurafe ve batil inang gibi din dis1 inang unsurlarini da
icermekteydi. Bu durum sadece bu gibi mevzularla sinirli kalmamis, 6zellikle siyasi ayrigsmalar
tezahiir etmeye baslamis ve bu olaylarin kaginilmaz sonuglari olarak da kelam ilmi ortaya
cikmustir, Kelam ilmi, tesekkiil ettigi tarih boyunca islam dininin her sorununa cevap aramis ve
Miisliiman toplumun sorunlarina ¢éziim olabilecek sonuclara ulasmay: gaye edinmistir. Islam
dinine zarar gelmesini engellemek icin olusan biitiin kelam ekolleri, kendi metodolojilerini
gelistirmesinin olumlu bir sonucu olarak kelam ilmini de gelistirerek belli bir dsneme kadar
glincel tutmay1 basarabilmislerdir.

Bat1 toplumunda 16. yiizy1l itibariyle ortaya ¢ikan igtimai, fikri ve sanayi alanindaki gelismeler,
yer yer isyanlar ve toplumsal sorunlarla siyasi ve dini diizenlerin degismesine, farkl diinya
goriislerinin ortaya c¢ikmasina sebep olmustur. Bati diinyasi ile 6zellikle ilmi alanlarda
etkilesimini devam ettiren Islam diinyasi da bu degisimlerden nasibini almistir. Dolayisi ile tiim
diinyay1 ¢epecevre saracak olan sémiirgecilik diizeni ve bunlarin altyapisini hazirlayacak olan
farkli goriislerin somiiriilecek toplumlara dayatilmasini hedefleyen bir savas ortaya ¢ikmis
bulunmaktaydi. Miisliiman toplumunu derinden etkileyen bu faaliyetler sonucu, islam dininin
miidafaa goérevini tistlenen kelam ilmi de bu sikintili dsnemlerde Miisliiman toplumun inang
alanindaki sorunlarina her ne kadar deginse de gereken cevabi verememistir. Bundan dolay:
“kelam ilminin tekrar eski giiciine kavusmasi i¢in ne gibi 6nlemler alinmis ve alinmalidir?
Gliniimiizde kelam ilmi itikAd? meselelere ¢oziim sunabilmekte midir?” Sorularina cevap
arayacagiz. Dolayisiyla biz bu yazimizda dinin temelini olusturan inanglar ile ilgilenen kelam
ilminin gegirdigi evrelere kisaca deginerek kelam ilminin yenilenmesi anlamina gelen yeni ilm-
i kelamin olusum siirecinden bahsedecegiz. Ozellikle 19 ve 20. yiizy1l cercevesinde ele
alacagimiz bu dénemin olusumunu etkileyen felsefi goriisler neticesinde ortaya ¢ikan dis ve ig
sebepler, Islam toplumunun karsilastigi zorluklar, yeni ilmi kelam déneminin baslica
temsilcilerinin yaptiklari calismalarindan ve goriislerinden bahsedecegiz.

2. Kelam ilminin Evreleri

Kelam ilminin gecirdigi evrelerin kaynaklarda genel olarak bes devrede incelendigini
gormekteyiz. Bu devreler sirasiyla Kelami tartismalarin ortaya ¢iktigi ilk fikri hareketler ve
ihtilaflar dsnemi, Miitekaddimiin dénemi, Miiteahhir(in dénemi ve Yeni ilm-i kelam dénemidir.

2.1. Kelam ilmi’nin Ortaya Cikig Dénemi
Bu donem kelam{ konularin ilk olarak tartisilmaya baslandigi dénemdir ki ana kelam ekolleri
kendi diisiince sistemlerini yine bu evrede olusturmaya baslamislardir. Fetihlerin arttig1, farkl
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medeniyetlerle ve dinlerle karsilagilmasiyla kiiltiirel etkilesimlerin oldukga fazla oldugu, siyasi
cekismelerin ayrismalara sebep oldugu bir dénemdir. Peygamber (as)'in vefatindan sonra
sahabelerin de miisahede ettikleri donem yaklasik bir asir olarak degerlendirilirse ilk fikri
hareketin de o asrin sona ermesiyle basladigini séyleyebiliriz (Yériikan, 2001, 5).

2.2. Miitekaddimiin Donemi

Mutezile ve Ehl-i Siinnet gibi Kelam ekollerinin tam anlamiyla koklestigini bu dénemde
gormekteyiz. Hicri itiglincii ve dordiincii asr1 kapsayan bir siirectir. Bu dénemin temsilcileri
arasinda Ebu’l Huzeyl el- Allaf, ibn Kiillab, Ebu’l Hasen el-Es’arl ve Ebu Mansur el-Maturidi’yi
zikredebiliriz (Ozarslan, 2013, 9).

2.3. Miiteahhiriin Dénemi

Hicri besinci asirda Miitekaddim@in déneminin sona ermesiyle baslayan bu dénemin ilk
temsilcisinin Gazali oldugu Es’ariler tarafindan one siiriilmektedir. Bu dénemde Gazali mantik
ilmini kelam ilmiyle birlestirmis, Raz? de felsefeyi kelam ilmiyle birlestirmistir. Amidi ve Kad-1
Beyzavi'nin de bu metodlar: birlestirmesi ile bu déonemde yontembilimini belirli bir diizeye
oturtan kelam ilmi, hicri 8.yiizyil'in ortalarindan (miladi 14.yy) hicri 14.yiizyila kadar (miladi
19.yy) bu yontemi kullanarak varligini devam ettirmistir. Yaklasik 600 yil siiren bu siireg
icerisinde kelam ilmi daha ¢ok islam felsefesiyle miicadele etmistir (Topaloglu, 2014, 40).

2.4. Yeni Ilm-i Kelam Dénemi

Konumuza baslamadan 6nce su hususu g6z éniinde bulundurmamiz gerekir ki yeni ilmi kelam
donemi dnceki donemler gibi sona ermis, delilleri ve elde ettigi neticeleri ortada olan bir devir
degildir.

Yeni Kelam ilminin ismiyle devam eden bu dénemin tesekkiiliiniin devam etmesi nedeniyle,
islam’a muariz olabilecek her tiirlii diisiince —ister bir sistematige sahip olsun, ister olmasin-
kelam ilminin hem gelismesinde hem de geride kalmasinda nedensel bir durum teskil edebilir.
Bu diisiinceye karsi gelistirilecek olan fikirlerin tutarliligi, Kurant Kerim ile celismemesi,
maslahata uygunlugu gibi sartlara haiz olmasi gerekmektedir. Aksi takdirde kelam ilmi
amacindan sapmis olacak ve gayesine uygun hareket etmemis olacaktir. Halbuki kelam ilminin
gerileme sans1 yoktur. Clinkii kelam ilmi gerilediginde Islam dininin itikddi sorunlar artacaktir.
Dolayisiyla kelam ilmi giincelligini korumalidir. Ayrica gec¢misteki birikiminden
faydalanmalidir. Bu dogrultuda ge¢mis dénemlerdeki kelam alimlerinin sorunlarina ¢éziim
trettikleri yontemleri Ornek alarak bu c¢agin gerekliliklerine uygun bir yontembilimi
bulmalidir.

3. Yeni ilm-i Kelam Déneminin Olusum Siireci

Kelam ilminin dénemlerine baktigimizda, islam diinyasinin ihtiyaglarina cevap verebilecek
diizeyde kendisini yenilemeyi basarmus, karsit oldugu fikri, nicelik ve nitelik agisindan her tiirlii
ozelligine kadar 6grenmis ve onunla miicadele edebilmis oldugunu goriiriiz.
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islam diisiince sisteminin aslinda Bat1 bilim diinyasinin gelismesine 6nciiliik ettigini sdylemek
yanlis olmayacaktir. Su bir gercektir ki; miladi 12. yiizyila kadar Arapca batida bilim dili say1lmis
ve Arapga’dan terciime edilen eserler tiniversitelerde ders kitaplari olarak okutulmustur. Ancak
bat1 bilim metodunda kaynak gosterme aliskanliginin 17. Yiizyila kadar kullanilmamasi
sebebiyle, eserlerin sanki kendilerine aitmis gibi goziikmesine sebep olmustur ve bu durum
gliniimiizdeki ¢ogu batili bilim adamlarinca da kabul edilmektedir. Miislimanlarin bilim
diinyasindaki bu 6nderligini, siyasal diizende de Osmanli devleti devam ettirmekteydi.

18. yiizyildan itibaren Miisliimanlara ait olan siyasal ve ekonomik tistiinlitk durumlar: bazi kesif
ve buluslarin baslamasiyla sona ermeye baslamis ve batinin onciilitk edecegi yenidiinya
diizenine gecisin adimlar1 atilmaya baslanmistir (Karadas, 2013, 284). Bati1 diinyasinda
gerceklesen modernlesme hareketleri tiim diinyada koklii bir degisime sebep olmustur. Bu
degisimde her tirli dini bilgi ve yontemler dislanmis, aydinlanmanin bilim ile
gerceklesebilecegi goriisii hAkim olmaya baslamistir (Ay, 2004). Nihayetinde kelam ilmi, yeni ve
onceki durumundan ¢ok farkli anlayislara sahip olan bu diinya diizeninde ortaya ¢ikan akimlar
karsisinda akaide dair meselelere 6nem verememis ve yetersizliginin sebeplerini arastirmaya
baslamistir (Evkuran, 2018, 308). Gergeklesen bu sorgulama siireci sonucunda yeni ilm-i
kelamin gerekliligi ortaya ¢ikmistir. Kelam ilminin ilk olusumundaki etkenler ile yeni ilmi
kelamin ortaya ¢ikmasindaki etkenler arasinda benzerlikler oldugu da asikardir. ilk dénem
kelamcilar1 donemlerinde yaygin olan Seneviyye, Dehriyye gibi ekollerle miicadele ederken,
yeni ilmi kelam doneminin kelamcilar1 da ayni sekilde bu ekollerin devami niteliginde olan
materyalist akimlarla miicadele etmislerdir (Tasc1, 2012, 178).

3.1. Yeni ilmi Kelam Doneminin Baslica Temsilcileri

3.1.1. Cemaleddin Afgant (1838-1897)

Dogum yeri hakkinda kesin bilgi bulunmamaktadir. Afganistan’da veya iran’da dogduguna dair
rivayetler vardir. Afgani, Miisliimanlarin zihin yapilarindaki uyusuklugun izalesi i¢in 6nderlik
etmeye calismis fikir adamlarindan birisidir (kbal, 1984, 136). Bati'nin sdmiirgeci tavrina karsi
Miisliimanlar: bu durumdan kurtarmaya c¢alismis, Miisliimanlarin kendi 6ziine dénmesi igin
tilke {tilke gezmistir. islam’in yeniden giliclenmesi igin izlenmesi gereken metodun bati
diinyasindaki ¢agdas yenilikgilik faaliyetleri ile olacagini belirtmis ve cagdas akimlara kars:
¢ikan Islam alimlerinin, islam’a en biiyiik zarar1 verdigini beyan etmistir (Duman, 2013).

3.1.1.1. Kelam ilmiyle ilgili Onemli Eseri

Risaletii'r-Redd ala’d Dehriyyin: Doéneminin en zararli felsefi ekolleri olan, dogaci, maddeci
goriislerini reddetmek istedigini anlatan bir eserdir. Klasik kelam ilminin bat1 menseili fikir
akimlarina kars1 koymakta yeterli olmadigini ispatlamaya galismistir (Hatipoglu, 2010, 122).

3.1.2. Muhammed Abduh (1849-1905)

Misir'in Buhayre’ye (Bahire) bagli Mahalletiinnasr kdyiinde dogmustur. Ceméileddin-i
Efgani’den kelam dersi almistir. Efgani'nin yonlendirmesiyle sosyal ve siyasal konularla
ilgilenmeye ve giincel meseleler tizerinde diisiincelerini beyan etmeye baslamistir. Muhammed
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Abduh’un beyan ettigi temel hedeflerinin basinda diistincenin taklit zincirinden kurtarilmasi
ve dinin heniiz ihtilaflarin ¢ikmadigi dénemde Selef’in anladigi metotla ve ilk kaynaklarindan
hareketle anlasilmasi gerektigi yer almaktadir. Bu arada dinle akil ve ilim arasindaki yakin
iliskiden bahsetmektedir. Inan¢ meselelerini Asr-1 saAdet’teki gibi duru ve bozulmamis hale
getirmenin gerekliligiyle beraber, akil ve ilimle iliskisini artirarak degisen diinya sartlarinda
dinin roliinii tekrar etkinlestirmeyi amaglamistir.

Abduh’a gore, modern ve ¢aga uyum saglayacak bir Islam diisiincesi olusturabilmek icin
modern Bati medeniyetiyle iliskiler 6nemlidir, ancak Bati'nin bilim ve teknolojisinin alinmasini
tesvik ederken dine uymayan taraflarindan da uzak durulmas: gerektigini belirtir. Bati'nin
maddi gilicline ragmen insanlari minen gelistiremedigini, aksine daha asagi seviyeye
diisiirdiigiinii ifade eder (Keskioglu, 1970).

3.1.2.1. Kelam ilmiyle ilgili Onemli Eseri
Risdleti’'t-tevhid: Muhammed Abduh’un en meshur eseridir. Selef akaidi tarzinda yazilmis ve
bir¢ok dile ¢evrilmistir.

3.1.3. Abdullatif Harputi (1842-1916)

1842 yilinda Harput'ta dogmustur. ilim hayatini Fatih medreselerinde tamamladiktan sonra
icazetini almistir. 1901 yilinda Dariilfiinun’da Kelam ilmi profesorii olmustur. Kelam ilminin
gliniin gereksinimlerine gore yenilenmesini savunan ve bu faaliyetler icin biiyiik gayret
gosteren son dénem Osmanli kelamcilarindandir (Harputi, 2005). Kelam ilminin yenilenmesi
icin kelam alimlerinin ¢agdas felsefeyi iyi bilerek donemin felsefecileriyle tartisabilecek bilgi
birikimine sahip olmasi gerektigini belirtmistir (Karaman, 2004).

3.1.3.1. Kelam ilmiyle ilgili Onemli Eseri

Tenkthu’l Kelam fi Akaidi Ehl-i’l Islam: Harputi eseri hakkinda dinin esas inanglarini iceren ve
inkarc1 akimlara kars: koyabilecek bir kitap olarak yazdigini sGylemistir. Eserin birinci
bdliimiine isbat-1 Vacib ile baglamis ve giincel sorunlara cevap vermeye ¢alismstir.

3.1.4. Sibl-i Numani (1857-1914)

Hindistan’da dogmustur. Dénemin 6nemli hocalarindan Islam ilimlerini tahsil etmistir. Asil ilgi
alani tarihgilik olan ve geleneksel tarihgilik ile modern tarihgiligi birlestirmesiyle bilinen
Numanf; islam kiiltiiriiniin ve dini diisiincenin yeniden diizenlenerek ihya edilmesi gerektigini
savunmus ve bu sebeple kelam ilmi ile de ilgilenmistir.

Sibl-i Numani’ye gore; yeni tesis edilecek olan kelam ilminde sadece itikadi konular degil, islam
dininin tarihi, ictimai ve ahlaki yonleri de ele alinarak incelenmeli ve tiim bunlar modern ¢agin
gerekliliklerine uygun sekilde agiklanmalidir. Bu ¢alismalarda anlasilmasi zor olan konular ve
gereksiz tartigmalara yer verilmeyerek temel inang konularindan bahsedilmesi gereklidir.
Ayrica calismalarin sadece akli degil, kalp ve vicdani da etkileme hedefini giitmesi
gerektiginden bahsetmistir (Birinci, 2020).
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3.1.4.1. Kelam lmiyle ilgili Onemli Eseri

[Im-i Kelam Tarihi: Kelam ilminin tedvin siireciyle ilgili Sibl-i Numani’nin yorumlarini iceren ve
ana temas: itibariyle kelam ilminin hiikiimetlerin karakterlerine biirtindigii iddiasini
savundugu eseridir (Yoriikan, 2001, 52).

3.1.5. Filibeli/Sehbenderzade Ahmet Hilmi (1865-1914)

Sehbenderzade Ahmed Hilmi, I. Mesrutiyet doneminin 6nde gelen fikir adamlarindandir. Siyasi
faaliyetlerinin yaninda tasavvuf, felsefe ve kelam ilimleriyle de ilgilenmistir. Bat1 taklitciligine
ve dayatmalarina kars1 ¢ikmistir. XIX. ylizyilin insanlari en ¢ok etkiledigi goriis olan maddeciligi
reddetmistir. Madde, ruh ve enerji iliskisi tizerine arastirmalarini yogunlastirmis olan Ahmed
Hilmi, yeni ilm-i kelama konu olacak bu tiir meselelerde dnciiliik etmis bir fikir adamidir (Ulken,
1992, 284-293).

3.1.5.1. Kelam lmiyle ilgili Onemli Eseri
Uss-i Islam: Islam dininin esaslarini 6zii itibariyle anlatan sade bir dil ile yazilmis olan eseridir.

3.1.6. Izmirli ismail Hakk: (1868-1946)

1868 yilinda izmir'de dogmus olan Ismail Hakki Bey, ilkokul c¢aglarinda hafizhigini
tamamlamistir. Medrese tahsili ile birlikte islami ilimler, Arapga, Farsca, Fransizca, Rumca ve
Latince dillerini 6grenmistir. Yiiksekdgretimden sonra istanbul Dariilfiinun’da Tefsir, Fikih,
Felsefe ve Kelam gibi dersleri okutmus ve bu alanda eserler kaleme almistir. Ders okuttugu
Edebiyat ve flahiyat fakiiltelerinde baskanlik gorevini icra etmis ve Ordinaryiis Profesér iinvani
aldiktan sonra emekli olmustur. 1946 yili subat ayinda Ankara’da vefat etmistir (Duman, 2008).

3.1.6.1. Kelam Ilmi ile ilgili Baslica Eserleri ve Igerikleri

Miilahhas flm-i Tevhid: islam akaidinin temel konularina deginmis, kelam ilminin diger ilimlerle
iliskisini ve kelam ilminin 6nemine binaen ilimler hiyerarsisindeki yerinden bahsetmistir. Bu
eser ayni zamanda dénemin sultaniye mekteplerinde okutulmustur (izmirli, 1996).

Muhassalii’l-Kelam ve’l-Hikme: Bu eser giliniimiizdeki kelam ilmine giris kitaplari ile ayn1 niteligi
tasimakta olup Miilahhas ilmi tevhid eserinden farkli olarak kisaca itikadi islim mezhepleri
tanitilmaktadir (izmirli, 1996).

Yeni [lm-i Kelam: Kelam ilminin ¢agin gerekliliklerine gore giincellenmesi gerektigine dair
yazilmig olan eserdir. Giris kisminda bu konudan bahsetmis sonraki béliimde ilahiyyat
konularini iceren ilk boliimii yazilmis, diger béliimler ise eksik kalmistir (Baloglu, 1996).

3.1.6.2. Izmirli ismail Hakki’'nin Yeni ilmi Kelam ile ilgili Goriisleri

Yeni ilm-i kelam hareketinin Tiirkiye’deki en 6nemli temsilcisi sayilan izmirli ismail Hakki'nin
eserleri Osmanllar’in son dénemiyle Cumhuriyet’in ilk yillarina rastlar. izmirli bu eserlerinde
yeni ilm-i kelam dénemi hakkinda; nasil ki Bakillani kelami, Razi’nin déneminde yeterli
goriilmemisse, Razl kelaminin da artik ihtiyaca cevap veremez duruma geldigini, dolayisiyla
dini ilimlerin temelini olusturan bu ilmin sekil ve usul agisindan yenilenmesinin gerektigini
soyler. Ona gore bu dénemde geng nesillerin zihin yapismnin modern felsefe teorileriyle
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sekillenmesinden dolay1 iman ilkelerini anlatirken genglerin dilini kullanmak ve etkilendikleri
diisiince kaliplarina uygun deliller getirmek gerekir.

Kelam ilminin konular1 sabittir ama yontem ve usulii degisebilir. Degisen ¢aga uyumluluk
esastyla kelam ilminin de metot degistirmesi gereklidir. Ornegin Klasik kelamin konularindan
olan Allah’n varhigina dair konulardan olan 4lemin sonradan olusu (hudusu) sebebiyle
arazlarin degismesi hiiccet niteligi tasimaktadir. Giiniimiizde ise bunlarin yerine doga
kanunlari, tecriibe metodu ve diger farkl deliller 6ne alinmalidir. Aksi durumda ilim gevresinin
dikkatini cezbedecek calismalarin meydana gelmesi zorlasacaktir. Nitekim bu metotlarin
kullanilmamasi gectigimiz asirda ve bu asirda da gordiigiimiiz gibi hem akla hem de fitrata en
uygun olan bu dinin mensuplarinin zayiflamasina sebep olmustur (Ulken, 1992, 284).

izmirli’ye gére mantik ve felsefe ilimleri kelam ilmi icin metodolojik alet ilimleridir. Bu sebeple
bat1 filozoflarinin Islam’la ters diismeyen goriisleri alinmalidir. Insa edilecek yeni kelam
ilminde yeni mantig1 6lcii olarak kabul etmeli, delil niteliginde kullanmak iizere de felsefenin
sonuglarina yer vererek, sonuca ulastirmaya felsefi goriisten de uzak durulmalidir. Eski
skolastik zihniyete hakim olan Yunan felsefesinin terk edilerek yerine modern Bati felsefesinin
kullanilmasi ve yeni metodoloji kurallarinin uygulamaya konulmasi gerektigini savunmustur
(Baloglu, 1996). Dolayisiyla modern felsefi goriislerden etkilenen Misliimanlara, kelam ilminin
bu metodunu kullanarak Miisliimanlarin itikadinin siiphelerden arindirilmis hale getirilmesi
gerektigini belirtmistir.

3.1.7. Omer Nasuhi Bilmen (1883-1971)

1883’te Erzurum’da dogmustur. Kiigiik yastan itibaren 6nemli medreselerde egitim alarak icazet
ve sehadetnamelerini almistir. Beyazit'ta dersidmlik géreviyle baslayan egitimcilik hayatina, il
miiftiiliigii, Diyanet Isleri Baskanlhigi gibi 6nemli gérevlerle devam etmistir. Emekliliginden
sonra Yiiksek fslam Enstitiisii'nde kelam ve fikih dersleri vermistir (Isik, 2015).

Bilmen’e gére giiniimiiz kelam ilmi, baz1 islam &limlerinin de destekgisi oldugu bozuk felsefi
inanglarin dinimize musallat edilmesiyle tesis edilmistir (Bilmen, 2015, 26). Dinde reform olmasi
gerektigini savunanlara karsi, bozulmayan dinde reform olmayacagini dile getirmis ve Islam
dininin ilk giinkii haliyle giiniimiizde de orijinalligini korudugunu beyan etmistir. Ona gore
yenilik zorunlu ama asil olan gelenektir (Altintas, 2007).

3.1.7.1. Kelam ilmiyle ilgili Onemli Eseri

Muvazzah flm-i Kelam Dersleri: Ders kitab1 biciminde yazilmis bir eserdir. Genis bir girisle alt1
boliim ve sonug kismindan olusmaktadir. Eserin genelinde baslica inang konulari ele alinmig
[slam akaidini yakindan ilgilendiren 6zellikle modern felsefenin sebep oldugu akimlara
cevaplar verilmistir (Bilmen, 2015).

Miilahhas llm-i Tevhid: Akdid-i slamiyye: ilk baskis1 1962 yilinda yapilan eserdir. Sistematik olarak
kelam ilminin tevhid ile ilgili meseleleri ele alinmistir (Bilmen, 1962).
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3.2. Yeni Ilmi Kelam Déneminin Ortaya ¢ikmasina Sebep Olan Sekiiler Gelismeler

Yeni bir kelam ilminin tesisini gerektiren sebeplerin temelinde diinyadaki diisiince yapisinin
degismesi yer almaktadir. Bu yapiy1 yiizlerce yillik kalibindan ¢ikaracak gelismeler elbette ki
tim diinyayr muazzam bir sekilde etkileyebilecek giicte olacaktir. Nitekim bati diinyasinda
ortaya c¢ikan bu gelismeler, insanlarin hem yasantilarii hem de inancglarina dair zihin
yapilarini derinden etkilemistir. Batida kilisenin baskici ve degistirilemez olan skolastik
diisiince yapisina karsi ronesans diisiincesi ile birlikte tiim olaylar birbirini tamamlayan
zincirleme olusum seklinde devam etmis ve kiiresellesme donemini ortaya ¢ikarmustir. Pozitif
ilimlerin gelismesiyle adeta bilimsel bir devrim baslamis, bakis acilar1 farklilagsmis ve
paradigmalar degismistir (Kuhn, 2014, 120). Bununla birlikte sanayi alanlarinda yapilan
atilmlar ile kesif ve icatlar meydana gelmistir. Buharli makinelerin icat edilerek gemilere
entegre edilmesiyle de cografi kesifler hizlanmistir. Diinyadaki ticaret aginin gelismesi tiretimi
artirmis, insanin hayatina kolaylik saglayan teknolojik gelismeler ise tiiketimdeki artisa sebep
olmustur. Batili devletlerin tiretimde en biiyiik paya sahip olmak i¢in fakir halklari somiirerek
zenginlesmesi s6z konusu olmus; somiirgecilik yarisina katil-a-mayan {ilkeler ise zayiflamis ve
béylece diinyadaki devletlerarasindaki siyasi dengeler de degismeye baslamistir.

Bat1 diinyasinda halklarin kendilerine saglanan sosyal ortamdaki eksiklikler ve sorunlar etkisini
gitgide arttirarak ortaya ¢ikmaya baslamistir. Bu durumun zorunlu gerekliligi olarak da siyasi
devrimler ortaya ¢ikmistir. Tipki bilimsel devrimlerin ortaya ¢ikis nedenlerinden olan; mevcut
bilimsel argiiman ve paradigmalarin artik yeterli olmamas: ve ihtiyaglar1 karsilayamamasi
durumu, nasil ki bilim insanlarinin diistince yapilarim etkilediyse (Kuhn, 2014, 181) toplumun
icinde bulundugu durumlar da toplumlar: siyasi devrime stiriiklemistir. Siyasi devrimlerin en
bilyiik 6nciisii ise Fransiz ihtilalidir. Fransiz ihtilali ile bir¢ok ulus kendi devletlerini kurmaya
yOnelmistir.

Aslinda kelam ilmini en ¢ok ilgilendiren husus; devletlerin kurulmas: degil, insanlarin kendi
istekleri dogrultusunda biiyiik isler basarircasina kendilerini muktedir bir konumda gérmeleri
ve Ozglir ve bagimsiz davranis bigimine biiriinerek, insanin Yaraticisi ile olan baginin
zayiflamasidir. Hilihazirda o dénemlerde bati halki, kilisenin baskici skolastik diisiince yapisina
kars1 aykirilik diistincesini kendisine bir yontem olarak se¢mistir. Batidaki tiim bu gelismeler
devam ederken, ilim 6grenmek i¢in batiya giden Miisliiman gengler, bu diistincelerle etkilesim
icerisine girmislerdir. Nitekim aykirilik fikri onlarin zihin yapisinda da tezahiir etmis ve dogasi
geregi onlar1 da heyecanlandirmistir. Nihayetinde bu durum, islam diinyasinda materyalist
diistincelerin taraftar bulmasiyla devam etmistir. Asagida bu goriisleri ele alacagz.

3.3. ilmi Kelam Yeni Dénemine Etki Eden Felsefi Goriisler

3.3.1. Materyalizm

Maddenin kendine yetebilirligini savunan ve olusumunun kendiliginden oldugunu savunan
gorlstiir. Maddenin haricinde bir fizik 6tesi durumun olmadigini, her tiirlii irade, fiil ve
duygularin  maddeden  gerceklestigini savunur. Dolayisiyla maddenin  Gtesinde
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gerceklesebilecek her tiirlii inamisin  (Tanri-peygamber-melek-kitap-ahiret ve benzeri)
yanilgidan ibaret oldugunu one siirer. Metafizigi ruh ve yaratici olmadan agiklayarak hayat
kavramini sadece madde ile izah etmeye calismistir. 19 ve 20. yiizyilda islam cografyasinda
etkili olmustur (Topaloglu, 2001, 154-155).

3.3.2. Evrim Teorisi

Evrimin, evrendeki en temel degisme tarzi oldugunu savunur (Cevizci, 2010, 240). Darwinizm
olarak da bilinen kuram, canli yasam formunun yaratici ile degil tabiatin bir eseri olarak ortaya
ciktigini ve varliklarin evrimleserek cevreyle uyum saglamasiyla basitten karmasiga dogru
uzun bir siire¢ neticesinde son halini aldigini 6ngériir. Evrim teorisinin, bazi bilginlerce
maddeciligin zorunlu olarak kabul etmesi gereken kuram oldugu disiiniilmistiir. Bununla
birlikte evrim teorisinin Islam dinine ters diismedigini, varliklarin yoktan var edilmesiyle ilahi
miidahaleler ile birlikte varliklarin olusumunun evrimsel bir siirece tabi tutulmasinin akla ters
olmadigini savunan Miisliiman bilim adamlar1 da olmustur. izmirli ismail Hakki, Omer Nasuhi
Bilmen ve Siileyman Ates gibi fikir adamlari bunlardan bazilaridir. Ates’e gore de insan yaratilisi
itibariyle evrimlesmis bir varliktir (Ates, 1975).

3.3.3. Pozitivizm

Deney ve gozlem ile ispatlanamayan her bilginin hayal {iriinii oldugunu savunan bu goriise
gore; dini inanislar eski donemlerde kalmis olup artik onun yerini pozitif ilimlerin almas
gerektigi belirtilmektedir. Maddenin varligindan s6z ederken onun kendi kendisini var ettigini
iddia etmek zorunda kalir. Ciinkii goriilmeyen bir yaratici bu diistinceye gore kesinlikle yoktur
(Ozdemir, 2012, 554).

3.3.4. Freudizm
Dini inanislarin, bilginin 6niinde bir set oldugunu, dolayisiyla bilgiye ulastik¢a dini inanglardan
kopuslarin artacagini savunmustur (Ozarslan, 2016, 3).

3.3.5.Ateizm

Islam tarihinde son dénemlere kadar ciddi bir problem olmayan ateizm; tanriya inanmazhk
olarak bilinen ve aslinda tanriy1r hayatina sokma geregi duymayan inanca verilen isimdir
(Aydin, 2008, 208). Ayni zamanda ateizm diistincesi sadece tanriy1 kabul etmeyen degil, tanrinin
yoklugunu da kanitlamaya calisan diisiince sistemidir.

3.3.6. Sekiilerizm

Sekiilerlesme ile diinyevilesme kelimelerini ayni anlamda ele almak yerinde olacaktir. Sekiiler
hayat diizeni, diinyaya dikkati artirma ve uhrevi olani terk etme; dinin giindelik hayattaki
etkisini azaltmak anlamlarinda tanimlanmstir (Ozden, 2010, 17).

3.3.7. Agnostisizm

Tiirkge’de bilinmezcilik kurami ve ayni zamanda “l4 edriyye” olarak da bilinen bu kurama gére;
gercegin bilinmesi insanin gilictinii asmasindan dolay: tanrinin varligina dair bilgilere ulasmak
da miimkiin degildir. Ayni zamanda her insanin kendi gerceklerinin olmasi s6z konusu olmasi
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sebebiyle bu durumun diger insanlarin gerceginin yanlis oldugunu ortaya ¢ikarmayacagini 6ne
stirerek inanca dair sabit bir gergekligin olmayacagini savunmustur. Teizm ve Ateizm arasinda
karar verememekten dogan inang sistemi olarak da ifade edilmektedir (Yaran, 2012, 121).

3.4. Yeni Ilmi Kelam Dnemine Etki Eden Felsefi Goriislerin Temsilcileri

Bat1 diisiincesinde Ronesans hareketinin etkisi ile biiyiikk degisimler séz konusu olmustur.
Ronesansla birlikte bati disiincesi, dogayr tanimaya baslamis ve ayni zamanda ona
hitkmetmeye yonelmistir. Bu alandaki basarisi, batili diistinceyi basta rasyonalizme, ardindan
pozitivist ve materyalist goriislere sevk etmistir. Biitiin bu asamalardan gegerken yeni bir bilim
yontemi ile gelisen modern bati bilimi, ismini zikredecegimiz filozoflar ile yeni ilm-i kelam
donemine etki edecek olan felsefi diisiince sistemini belirli bir asamaya ulastirmislardir. Bu
filozoflar;

*Her biri farkli alandaki bilimsel ve felsefi teori ve buluslari ile taninan Nicolaus Kopernicus ve
Johann Kepler,

*Bat1 diinyasinda modern bilimin asil kurucusu sayilan Galileo Galilei,

*Pozitivist diistincenin temelini attig1 diisiiniilen Francis Bacon,

*Akl1 birinci derecede dnceleyip Batr’daki yeni bilim hareketleri felsefe ile uyarlayarak felsefede
yeni bir sistem kuran ve modern diisiincenin gercek manada kurucusu sayilan Rene Dercartes,
*Bat1’da sekillenen modern bilimin asil mimari sayilan fsaac Newton,

*Duyulara dayali felsefe sistemini zirveye tasiyan David Hume,

*Aydinlanma ¢aginin biiyiik filozofu fmmanuel Kant'tir.

Modern bilimin gelismesi ve rasyonalist akimlarin ragbet gérmesi sonucu 19.ylizyilda zirveye
ulasan sekiilerlesme hareketinde 6ne ¢ikan filozoflar ise;

*Pozitivist diistincenin ilk siralarinda yer alan Auguste Comte,

*Modern evrim kuraminin kurucusu Charles Darwin,

*Felsefi diisiinceyi tarih ve toplum iliskisi cercevesinde aktarmaya calisan Karl Marx,
*Psikanaliz kuramcisi Sigmund Freud’dur (Harputi, 2005, 12-13).

3.5. Bat1 Diinyasindaki Akimlara islam Cografyasindan Destek Verenler

Bat1 diinyasinda gelisen pozitivist ve materyalist akimlarin Miisliiman diinyasinda da
destekgileri bulunmustur. Ozellikle Darwinizm, islam inang sistemini etkilemistir. Baha Tevfik
ve Abdullah Cevdet gibi aydinlar arasinda da sempatiyle takip edilmistir. Abdullah Cevdet,
Bati'dan yaptig1 terciimelerle, yegine kurtulusun ¢agdas diinya medeniyetindeki gelismelere
ayak uydurmak oldugunu vurgulamistir. Bir yandan Misir’da Farah Antlin ve Sibli Stimeyyil de
ayni sekilde Darwinizm’in sempatizanligini yaparak, fikirlerini islam’a sokmaya ¢alismislardir.
Farah Ant(in, dinin yerini tamamen bilimin almas: gerektigini savunarak, insanlarin dinle

irtibatinin koparmasi gerektigini sdylemistir (Harputi, 2005, 15).

3.6. Yeni ilmi Kelamin Céziimiine Dair Bazi Yorumlar
Fazlur Rahman’a gére; Miisliimanlarin diinyadaki bilim hakimiyeti karsisinda kendisini
yenilemeye c¢alisan Hristiyan diinyasi, nasil ki yiizlerce yil kendi metodolojisini
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olusturamamigsa; Miisliimanlar da bu yenilik hareketleri karsisinda gelenekten kopamamanin
vermis oldugu statik yapiyla kaybetmeye baglamislardir. 18. Asirdan beri islam toplumu, iginde
bulundurdugu hurafe ve gayri islami maruzatlar sebebiyle bozulmus ve gerilemistir. Bu konuda
her ne kadar islam diinyasinin cesitli yerlerinde islam toplumunu canlandirmak icin cesitli
girisimlerde bulunulsa da etkili olamamislardir. Toplumun gelenege kars: olan siki bagliligs,
yenilik hareketlerinden fikir iiretmelerine engel teskil etmistir. Fazlur Rahman, bu durumla
ilgili serzeniste bulunarak “gelenegi anlamanin, gelenekte yasamak degil gelenegi toplumun
her tiirli sorununa cevap verecek nitelige biiriindiirmek” oldugunu belirtmistir (Fazlur
Rahman, 1995, 149). Bu gdriise ilave olarak; 19.yy’in sonlarinda artik islam’in diisiince giictiniin
muariz glicler karsisinda ¢ok zayif kaldigini ve dénemin inang temelli sorunlarina tam
anlamiyla cevap veremediklerini gérmekteyiz. Bu goriisiimiizii destekleyen bir goriis de
Stileyman Uludag'in bahsettigi gibi kelam ilminin “eski ve anlamhiligini yitirmis bir takim
konularda takili kalmis olmasidir” (Uludag, 2012, 75). Zaruret-i diniyyeden olmayan bazi
meselelerin tartisilmas: da bu konulara 6rnek gosterilebilir.

Osmanli Devleti'nde 6nemli gérevlerde bulunmus, islamcilik diisiincesinin temsilcilerinden
olan Said Halim Pasa’ya (ikbal, 1984, 212) gdre; Islam diinyasinin Modern Bati diisiincesi
karsisinda, Miisliimanlarin yabanci iilkelerin boyundurugu altina girmesi ile islam
diisiincesinin ne kadar geride kaldiginin tiim acikligiyla ortaya ¢iktigi sikardir. Ona gére aydin
kesim ile halk arasinda biiyiik bir uzaklik hasil olmustur ¢iinkii Miisliiman toplumda egitimsizlik
vardir. Ayrica batili bilim paradigmasinin én yargil ve art niyetli calismalar: da aydin kesimi
etkileyerek Islam’in yanlis anlagilmasina sebep olmustur. Bu biiyiik bir sorundur. Sorunun
¢oziimil ise Miisliimanlarin egitimsizliginin giderilmesi ve Miisliimanlar'i islam’a daha ¢ok
sarilmasi ile gerceklesecegini belirtmistir (Evkuran, 2018, 307).

4. Sonug¢

insanoglunun yaratilisinda bulunan merak duygusunun isyan ile birlesmesinin bir sonucu
olarak 6zellikle orta ¢ag donemindeki baskici Avrupa toplumunda biiyiik infialler ortaya
¢ikmustir. Her yikimin yeni bir insa siirecini hazirladigi da bir gercektir. Kilise merkezli Avrupali
liderler bu yeni insa siirecinde olusacak olan diinya diizenindeki yerlerini kaybetmisler ve
onlarin yerlerine somiirgeci, gelenege kafa tutan, deneyi ve gézlemi esas alan maddeci gorisleri
benimseyen liderler ge¢mistir. Bati toplumu degisen bu diinya diizeninde kendilerine
ytizyillarca teokratik yonetim bigimi olan kilise merkezli yonetim yerine sekiiler yani laik
anlayisi gelistirmistir. Boylece diinya diizeninin yeni yonetim bicimi olacak olan siyaset ile din
ayrilig1 yani “Sezar’in hakki Sezar’a, kilisenin hakki kiliseye” anlayis1 hakim olmaya baslamistur.
islam toplumunun da tiim bunlardan etkilendigini daha &nceki basghklar altinda yine
zikretmistik. islam kelamcilari, bu durumun Miisliiman toplumuna zarar vermemesi icin iki tiir
anlay1s gelistirmislerdir. Birincisi; cevaplari gelenege ait metot ve eserlerle bulmak; ikincisi ise
temel kaynak olan Kuran’a dénmektir. Bu iki yolu izleyenler kelamcilar da ayni zamanda islam
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dininin diger dinlerden ustiinliigiinii ortaya koyacak calismalar yapmis ve mukayeselerde
bulunmustur.

Skolastik Hristiyan disiincesi Allah’s, ‘Glinahkdr dogan’ c¢ocuklarini cezalandiran ve
miikafatlandiran bir baba olarak gériirken, Yahudilikte ise Allah, yalnizca ‘Yahudi milletini
seven ve koruyan’ bir tanri olarak telakki edilmektedir. islam dininde ise bunlarin hic birisi
yoktur. Bilakis islam’in sahip oldugu Allah tasavvurunda, yaratan ve rizik veren, adaleti ilke
edinen, her seye anlam ve hayat kazandiran, dogru yolu el¢ileri araciligiyla gésteren bir yaratici
bulunmaktadir. Bu evrensel anlayis, insanlarin dini inanglardan uzaklasmasina sebep olan
Hristiyan ve Yahudi inanglarinin yerini alarak insanlar1 diger sapkin inanglarin sebep oldugu
huzursuzluktan kurtaracak ve insanlarin arayislarini ortadan kaldiracak en dogru metodolojiye
sahip olan yegine inanis bi¢imidir. Bu anlayisin savunuculari olan Miisliiman kelamcilarinin,
insanin psiko-sosyal yapisini, doganin isleyisini, toplumlarin yapisini da goéz Oniinde
bulundurarak calismalar tiretmesi gerekmektedir. Kelam ilminin ge¢mis dénemlerinde
bahsedilen konularin tekrarindan kaginilmali, hatta o konular yiiziinden meydana gelen
ayriliklar bir kenara birakilarak cagimizdaki sorunlara ¢éziimler sunulmalidir. Iginde
bulundugumuz devir, her tiirlii inang ve disiincenin; disina giizel bir ambalaj giydirilip
miikemmel sekilde pazarlandigi ve masum beyinlere dayatildig1 bir zaman dilimidir. iste bu
baglamda kelam 4limleri, piyasay1 sahte tiriinlerden temizlemeli, gésteriscilerden uzak tutmali,
caga ayak uyduracak, hayatin sartlarina ve insanlara kucak acacak yeni bir metodolojiyle
goriislerini gliclii bir sekilde ortaya ¢ikarmalidir. Hali hazirda, toplum bu sahte kiiltlerin
tatminsizliginden, manevi boslugundan, toplumsal yozlasmalarindan ve ahlaksizligindan
rahatsiz olacaktir. Bu sekilde yeni ilm-i kelam déneminde kelam ilmine yeni bir soluk
kazandirilmis olacak ve kelam ilmi eski giicline kavusacaktir. Modern diinya diizeninde
Miisliimanlarin inang alanindaki sorunlari karsisinda yetersiz olan kelam ilminin yerine islam
dininin giiclii itikadina ziyadesiyle gii¢ katarak sorunlara kalici ¢6ztimler bulabilen bir ilim
haline gelecektir.
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One Cikanlar
e  Bel4gat, Kur'an'in anlagilmasinda ve yorumlanmasinda hayati 6neme sahiptir.
e  Kur’an, Arap gramerinin ve beldgatinin en temel kaynagidir.
e  Kur'an, ilahibir yol gosterici oldugu kadar bardindirdig1 belagat sanatlariyla da belig bir tisluba sahiptir
ve tazeligini korumaktadir.
e  Hucurit sresi, biinyesinde bir¢ok belagat sanatini barindirmaktadir.
e  Kur'an'in beligati tizerine yapilan arastirmalarin arttirilmasi ve derinlestirilmesi gerekmektedir.

Abstract

The bel4gat, is one of the most important tools with the power to influence people and societies due to
its incorporation of literary devices. Ancient texts and literary sources are filled with the most exquisite
examples of the art of rhetoric. Especially, the pre-Islamic era of ignorance was a period when eloquence
reached its peak, and Arabs excelled in the field of language and speech. and Arabs held authority in the
realm of language and speech. The Qur'an silenced the masters of words and authorities of poetry in the
era it was revealed. The magnitude of this effect can be seen in the example of the mu'allaqat al-sab'a
(the seven hanging poems), the most eloquent poems that were displayed on the wall of the Kaaba. The
superior eloquence and rhetoric of the Qur'an compelled the owners of these poems to take their works
down from the wall. The Qur'an not only offers humanity a prescription for eternal salvation but also
encompasses the highest levels of rhetorical arts. The chapters and verses of the Qur'an are filled with
the most exquisite examples of these arts. Surah Al-Hujurat, with its rich literary devices, is a notable
chapter in this regard. As a result of the literature review, the fact that there are almost no studies
examining the surah in terms of rhetoric reveals the purpose of the study. In this study, the literary
devices found in Surah Al-Hujurat are examined in light of the branches of rhetoric: “meani,” “bayan,”

” @

and “badi.” In the initial stage, definitions of the fundamental concepts of “rhetoric,” “meani,” “bayan,”
and “badi"” as provided by various linguists are included. Firstly, a brief introduction about the surah is
provided, summarizing the topics addressed in its verses. Then, definitions of the terms and concepts
related to the rhetorical arts present in the surah are given, and these arts are analyzed with examples
from the relevant verses. In this context, identifying and analyzing the rhetorical arts in the surah is an
important step for correctly understanding the messages conveyed. This study serves as a resource for
those who wish to conduct research on the Qur'an in general, and on Surah Al-Hujurat in particular.
Keywords: Arabic Language and Rethorich, Morphology, Syntax, Hujurat Surah, Qur’an, Tafsir.
Highlights

e Rhetoric is of vital importance in understanding and interpreting the Qur'an.

e The Quran is the most basic source of Arabic grammar and rhetoric.

e  The Qur'an, besides being a divine guide, also possesses eloquent rhetoric arts within it, maintaining its

freshness.
e Surah Al-Hujurat contains numerous rhetorical devices within it.
e  There is a need to increase and deepen research on the rhetoric of the Qur'an.

1. Giris

Kur’an-1 Kerim, sadece diinya ve ahiret hayatina rehberlik eden ilahi bir kelam degil, ayn1
zamanda Arap gramerinin ve belagat sanatlarinin da temel kaynagidir. Nazil oldugu giinden bu
yana tazeligini ve canliligini koruyan Kur’an, bireysel ve toplumsal hayati derinden etkiledigi
gibi, klasik belagat anlayisim1 da koklii bir sekilde déniistiirmiistiir. Nitekim islam’in ilk
dénemlerinden itibaren, Kur’an’t anlama ve yorumlama ¢abalari gercevesinde sayisiz ¢alisma
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yapilmis ve cesitli ilmi disiplinler gelistirilmistir. Bu disiplinlerin, kendi sistematigini
olusturma noktasinda basvurdugu ilimler arasinda belagat ilk siralarda yer almistir. Ciinkii
belagat, dilin estetik ve etkili kullaniminin 6tesinde gramerle birlikte basta fikih olmak {izere
bir¢ok ilmi disiplinin zeminini de olusturmustur. Bu agidan belagat, Kur’an’in anlam ve mesajini
daha etkili ve anlasilir kilmada &nemli bir rol oynamistir. Bu baglamda, Kazvini’nin “el-izah”,
Sekkaki’nin “Miftahu’l-Ulim” ve Curcani’nin “Deldilu’l-icAz” ile “Esraru’l-Belaga” adli klasik
eserleri belagat ilminin ilk donemindeki 6nemli eserler olarak 6n plana ¢ikmaktadir. Calismada
bu eserlerden de istifade edilmistir.

Kur’an’in essiz tislubu, fesahat ve belagatin zirvesidir ve benzerinin getirilmesi imkansizdir. Bu
benzersiz iislup, Kur'an'in tiim strelerinde kendini géstermektedir. Calismanin konusu olan
hucurit siiresi de bu agidan 6nemli veriler sunmaktadir. Bu makalede, Kur'an'in belig tislubu,
hucurit siiresi lizerinden ve belagat sanatlari agisindan incelemeye tabi tutulmustur. Stire’de,
mecaz, istidre, tesbih, kinaye, tibak, kasr, iltifat, tecrid gibi bircok belagat sanat1 bulunmaktadir.
Bu sanatlar, beldgatin kisimlari olan meani, beyan ve bedi’ ilimlerinin, bu siralamasina gére ele
alinacaktir. Ele alinan sanatin ltigat ve 1stilah tanimlari yapildiktan sonra o sanatin bulundugu
ayetlerden 6rneklem yapilacaktur.

Calisma, hucurat sliresi'ndeki beldgat sanatlarini analiz ederek Kur'an'in belig tislubunun
anlasilmasina bir nebze de olsa katkida bulunmay1 amaglamaktadir. Ayrica, bu arastirma,
hucurat siiresinde bulunan bazi belagat sanatlarini tespit ederek énemli bir arastirma alam
olusturma hedefindedir. Genel olarak Kur'an'in, 6zelde ise hucurat siiresi’nin essiz tislubunu
vurgulayacak olan bu ¢alisma, belagat sahasinda yapilacak arastirmalar icin de yol gosterici
olacaktir.

2. Hucurit Siiresi ve Siirede Bulunan Belagat Sanatlar:

Hucurat slresi, mushaftaki siralama itibariyle Kur’an'in kirk dokuzuncu sfresidir. Niizl
sirasina gore yiiz altinci siradadir ve on sekiz ayettir. Slire ismini, dérdiincli ayette gecen
“hucurat” kelimesinden almistir (Isik, 1998). Hucurat, oda anlamina gelen ‘hiicre’ kelimesinin
coguludur. Shrenin niiz{l sebebi olarak tefsirlerde farkli olaylar zikredilir. Genel kabul géren
goriise gore, Temim ogullarindan bir grubun Mescid-i Nebevi'nin 6niine gelip mescidin
disindan Hz. Peygamber (s.a.v.)i, 4ddb-1 muaserete aykir1 olarak, yiiksek bir sesle disari
cagirmalari hadisesi, bu siirenin niizul sebebidir (Kurtubi, 2003).

Hucurat slresi, biinyesinde cesitli belagat sanatlarini barindirmasi yoniiyle dikkat ¢ekici oldugu
gibi ozellikle toplumsal ve ahlaki mesajlar icermesi agisindan da detayli incelemeye tabi
tutulmasi gereken bir siiredir. Slirede, mii’'minlere, nida iislubuyla, bes kere seslenilmesi
dikkate sayandir. Zemahseri’ye gére nidalarin tekrari, gelen her yeni hitap karsisinda
mii'minlerin dikkatlerini tazelemeye ve inen her hiikmii taze bir goniille susup dinlemeye
cagirmak icindir (Zemahseri, 2020). Sire, Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’in emri s6z konusu
oldugunda mi'minlerin kendi gorislerini tercih etmemeleri, Hz. Peygamber’e seslerini
yiikseltmemeleri ve birbirlerine seslendikleri gibi Hz. Peygamber’e seslenmemeleri noktasinda
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ikazlarda bulunmustur. Yalan haberlere itibar edilmemesi, mii'minlerden, Peygamber’i
kendilerine uydurmaya kalkmamalari, aksine kendilerinin Peygamber’e uymalari istenmistir.
Allah’in (c.c.) birgok sifatinin zikredildigi sire, O’'nun mutlak ilmine isaret ederek nihayete
ermistir (Karaman vd,, 2014).

3. Slirenin Me4ni ilmi Baglaminda Degerlendirilmesi

Hucurit slresi, mushaftaki siralama itibariyle Kur’an'in kirk dokuzuncu sfresidir. NiizGl
sirasina gore yiiz altinci siradadir ve on sekiz ayettir. Slire ismini, dordiincii ayette gecen
“hucurat” kelimesinden almistir (Isik, 1998). Hucurat, oda anlamina gelen ‘hiicre’ kelimesinin
coguludur. Stirenin niiz{il sebebi olarak tefsirlerde farkli olaylar zikredilir. Genel kabul goren
goriise gore, Temim ogullarindan bir grubun Mescid-i Nebevi’nin 6niine gelip mescidin
disindan Hz. Peygamber (s.a.v.)’i, 4ddb-1 muaserete aykir1 olarak, yiiksek bir sesle disari
cagirmalari hadisesi, bu s{irenin niizul sebebidir (Kurtubt, 2003).

Hucurit siiresi, biinyesinde ¢esitli belagat sanatlarini barindirmasi yoniiyle dikkat ¢ekici oldugu
gibi ozellikle toplumsal ve ahlaki mesajlar icermesi agisindan da detayli incelemeye tabi
tutulmasi gereken bir siiredir. Slirede, mii'minlere, nida iislubuyla, bes kere seslenilmesi
dikkate sayandir. Zemahseri’ye gére nidalarin tekrari, gelen her yeni hitap karsisinda
mii'minlerin dikkatlerini tazelemeye ve inen her hiikmii taze bir goniille susup dinlemeye
cagirmak igindir (Zemahseri, 2020). Sire, Allah (c.c.) ve Hz. Peygamber’in emri sdz konusu
oldugunda mii'minlerin kendi goriislerini tercih etmemeleri, Hz. Peygamber’e seslerini
yiikseltmemeleri ve birbirlerine seslendikleri gibi Hz. Peygamber’e seslenmemeleri noktasinda
ikazlarda bulunmustur. Yalan haberlere itibar edilmemesi, mii'minlerden, Peygamber’i
kendilerine uydurmaya kalkmamalari, aksine kendilerinin Peygamber’e uymalari istenmistir.
Allah'in (c.c.) bir¢ok sifatinin zikredildigi stire, O’'nun mutlak ilmine isaret ederek nihayete
ermistir (Karaman vd,, 2014).

4. Slirenin Meani ilmi Baglaminda Degerlendirilmesi

4.1. Kasr

Liigatte “hapsetmek, kisaltmak, 6zgii kilmak, tahsis etmek” gibi anlamlara gelen kasr (Bolelli,
2009) belagat 1stilahinda, Teftazani’ye gore, bir vasfi veya 6zelligi, hususibir yolla baska bir seye
ait kilmay1 ve tahsis etmeyi ifade eder (Teftazani, 2017). Beldgatin en yaygin kullanilan
tsluplarindan olan kasr, az lafizla ¢ok sey ifade etmek i¢in basvurulan bir yontemdir. Ayrica,
ciimleyi veya kelimeyi kuvvetlendirme islevi goriir. Kasr’'da, “maksur” (tahsis edilen) ve
“maksurun aleyh” (kendisine tahsin yapilan) olmak iizere iki ana unsur bulunur (Carim, 2014).
Kasr'in birgok ¢esidi, yolu ve yontemi vardir. Bulut, Stiy(iti’ye gore on iki kasr yolu oldugunu
ifade etmistir (Bulut, 2014; Sity{iti, 2000).

Kasr, farkli kategorilerde incelenmistir. Atik, kasri, konusanin amacina gore, “hakiki ve izafi”
olarak ikiye ayirirken (Atik, 1985), Abbas kasr1, 8gelerinin durumuna gére, “kasr-1 sifat ale’l-
mevsuf ve kasr-1 mevsuf ale’s-sifat”; muhatabin durumuna gore ise, “kasr-1 kalb, kasr-1 tayin ve
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kasr-1 ifrad” gibi kategorilere ayirmistir (Abbas, 1997). Calismanin konusu olan hucurat
sliresinin onuncu ayetinde gecen 533) (s 3ll &) ciimlesinde kasr yollarindan biri olan &)
(iInnema) edatiyla kasr yapilmistir. Kasr tiirii olarak kasr-1 mevsuf ale’s-sifat bulunmaktadir
(Sabuni, 1995). Kazvini, kasr-1 mevsuf ale’s-sifati, “nitelenenin niteleyene yani 6znenin vasfa
mahsus kilinmasidir” seklinde tanimlar (Kazvini, 2003). Bu iisluba gdre, nitelenen varlik
(mevsuf) sadece o sifata sahiptir ancak bu sifat bagka varliklarda da bulunabilir. Bu baglamda,

onuncu ayette gegen s34l “el-mii'minune” ifadesi mevsuf/maksur, 553 “ihvetiin” ifadesi ise
sifat/maksurun aleyh oldugu icin man4, “mii’'minler ancak kardestir” seklinde olur ki zne olan

mii'minler, sifat olan kardeslige mahsus kilinmstir.

4.2. Fasl-vasl

Fasl liigatte “ayirmak”anlamina gelirken vasl “ulasmak, birlestirmek” anlamindadir (ibn
Manzur, 1994). Bel4gat 1stilahinda ise bu terimlere farkh tarifler yapilmistir. Kazvini'ye gore
vasl, “climleleri birbirine atfetmek, fasl ise “atfetmemektir” (Kazvini, 2003). Genel kabul géren
tanima gore vasl, “bir cimlenin baska bir ctimleye s (vav) harfiyle atfedilmesi”, fasl ise “bu atfin
terkedilmesidir” (Sekkak?, 1987).

Fasl, ya iki ctimle arasinda ¢ok kuvvetli bir irtibat olmasi veya hig irtibat olmamasi durumunda
yapilir. Bu iki durumun disinda kalan ciimlelerde vasil yapilir. Fasl, bes yerde yapilir: “kemal-i
ittisal, sibh-i kemal-i ittisal, kemal-i inkita, sibh-i kemal-i inkita ve kemal-i ittisal ile kemal-i
inkita arasindaki durumdur” (Durmus, 1998).

Strede bulunan fasl rneklerinin gerekgesi genellikle sibh-i kemal-i ittisal oldugundan sadece
bu kismin tanimina ve ayet drnegine yer verilecektir. Ayrica, sirenin hemen hemen biitiin
ayetlerinde ya fasl ya da vasl bulundugu icin sadece birer 6rnekle yetinilecektir.

Sibh-i kemal-i ittisal, “pes pese gelen iki ciimleden ikincisinin birincisine bagliymis gibi
goriinmesine ragmen ondan ayrilmasidir”. Bu, ikinci ciimle, birinci ctimleden anlasilan gizli bir
sorunun cevabi olarak gelmesi durumunda gergeklesir. Stirenin iiincii ayetindeki 3335 s a8
adie “onlar igin affedilme ve biiyiik ecir vardir” ciimlesinde fasl vardir ve faslin sebebi sibh-i
kemal-i ittisal’'dir. Zira Sncesindeki 580 aga off 4 Gaial (il culsl d Ot S 2450 3l () slmby ) )
“ stiphesiz ki Allah ve Resuliiniin yaninda seslerini kisanlar, o kimselerdir ki, Allah kalplerini takva igin
imtihan etmistir” ciimlesinde muhataplar, imtihanin sonucunda kazanacaklar: miikafati sormus
gibi kabul edilerek cevap olarak bu ciimle gelmistir.

Vasl, ya iki climle arasinda lafzen ve manen uyum olmasi veya fasl yapildig: takdirde anlamin
bozulacagi durumlarda yapilir. iki ciimle arasinda uyum, ciimlelerin ihbari ve insai olmasi
itibariyle ayni olmasi ve aralarinda kuvvetli bir irtibat olmasi halinde gerceklesir (Carim, 2014).
Sirenin yedinci ayetindeki eS-uiﬂ 44333 “ve onu kalbinizde siisledi” ciimlesi, 6ncesindeki &3 Cia
Sa) “size imani sevdirdi” ciimlesine atfedilerek vasil olmustur. Zira iki ciimle de ihbar? oldugu
icin aralarinda lafzen ve ménen irtibat mevcuttur.
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4.3. Icaz

Sozliikte “veciz konusmak, kisa tutmak, dzetlemek” anlamlarina gelen icaz (Mustafa, 1972)
belagat terimi olarak dilciler tarafindan farkh sekillerde tanimlanmstir. Askerd, icazi “az s6zle
bircok anlama isaret etmek, onlari ima ile veya belirgin bir sekilde ifade etmek” olarak
tanimlamistir (Askerd, 1952). Kazvini'ye goére icaz, “konusmada bir anlami, kisa ve 6z bir sekilde
ifade etmek”tir (Kazvini, 2003).

icaz i¢in en kisa ve uygun tanim, bir¢ok dilbilimci tarafindan benimsenen “az sézle ¢ok anlam
ifade etme” tanimidir (Sekkak?, 1987). Meragi, icazi, Icaz-1 hazif ve icaz-1 kisar olmak iizere iki
kategoriye ayirmistir. O’na gére icaz-1 hazif, hazfedilen unsura isaret eden bir karinenin varlig
kosuluyla, metinden bir veya daha fazla kelime ya da ciimlenin ¢ikarilmasiyla gerceklestirilen
icaz’dir (Meragi,1993). Bu icaz tiirli, muhatabin zaten bildigi ya da kolayca tahmin edebilecegi
bilgilerin ayrintisina girmeden, asil 6nemli noktaya vurgu yapmak veya muhitabi diistinmeye
yonlendirmek amaciyla kullanilir. Hucurat stiresinin ikinci ayetindeki Kzl Lai & “amelleriniz
hice iniverir” ciimlesinde hazfedilen bir muzaf vardir ve asli oSl o of 331 K “amellerinizin
yok olmasindan korkmaniz i¢cin” seklinde olup muzaf'in hazfi iciz-1 hazif sanatidir. Zemahserf,
climlenin anlaminin bu takdirde,“Amelleriniz bosa gidecegi icin, yani boyle bir korku bulundugu icin
yasaklandiginiz seyden vazgegin!”anlaminda oldugunu ifade etmistir (Zemahseri, 2020) Climlenin
masdar manasi veren “en” harfiyle gelip masdar te’vilinde olmasi burada bir hazfin olduguna
dair karinedir (Taber?, 1994).

4.4. itnab

Sozliikte “uzatmak, abartmak” anlamlarina gelen (fbn Faris, 1979) itnabin Kazvini'ye gére terim
anlami, “Maksadi, hasiv (climleyi, anlamina katkis1 olmayan ifadelerle doldurmak) ve tatvil
(s6zli gereksiz ve faydasiz bir sekilde uzatmak) yapmadan, bir faydaya dayanarak, ¢cok kelimeyle
ifade etmek”tir (Kazvini, 2003). Itnab’'in gesitli yolllar1 vardir. Bu yollardan biri de tezyil'dir.
Tezyil, “bir climlenin ardindan, o climlenin anlamini igeren ve onu kuvvetlendiren bagska bir
ciimlenin getirilmesidir” (Suyuti, 2005). Hucurt stiresinin birinci ayetindeki ale fats & &)
“stiphesiz ki Allah isitendir, bilendir” ve dokuzuncu ayetindeki Ol Sasd @ &) “siiphesiz ki Allah
adaletle davrananlari sever” ctimleleri tezyil olarak kendilerinden 6nceki ctimlelerin anlamini
pekistirmistir.

4.5. Iltifat

Sozliikte “ydnelmek, yoniinii cevirmek, ddnmek” gibi anlamlara gelen iltifat (lbn Manzur, 1994)
istilah? olarak, “ifadede beklenmedik sekilde sahis, zaman ve islup agisindan degisiklikler
yapmak ve ciimlenin ydniinii aniden degistirerek tislup farklihigi olusturmaktir” (Durmus,
2000). Bu anlatim tarzi, belagat sanatinda anlami zenginlestirmek ve ifadeye estetik bir boyut
kazandirmak icin kullamilir. iltifat, cesitli acilardan hem meani, hem de beyan ve
bedi'ilimlerinin sahasina girer. Hucurét stiresinin dokuzuncu ayetindeki Cuie3all e i 35
L 1AL 1 ) “eger mii' minlerden iki grup savasirsa aralarim diizeltin” ctimlesinde ilk olarak, ikil



41

olan ¢k “iki grup” kelimesinden ¢ogul olan \5E8) "sqvasanlar” fiiline, sonra yine ikil olan &
“aralarinda” kelimesine gecis yapilmistir. Ayetteki ifadelerde, baris durumundaki vahdet
suurunun gevsemesi, halk arasinda birligi zedeleyecek kargasalarin ortaya c¢ikmasi gibi
faktorlerin mii'minler arasinda ¢atismaya yol agmasi sebebiyle ikil kipi birakilarak cogul kipine
gecis yapildigi anlasilmaktadir. Bu faktorler nedeniyle olusan olumsuz atmosfer giderilip
mii'minler sulh ve siiklinet ortaminin olusmasi icin gayret ettikleri zaman ise islam toplumu
tek beden olarak goriilmeye baglanmistir. Iste islam toplumuna, bu énemli hissiyati vermek icin
iltifat islubuyla ¢cogul ifadeden tekrar ikil kelimeye dontilmiistiir (Razi, 2002).

4.6. Taglib

Sozlikte “galip kilmak, tstlin gelmek icin ugrasmak” gibi anlamlara gelen taglib, Istilahta,
“aralarindaki bir iliskiden dolay1 bir kelimenin diger kelimeyi ve anlamini kapsayacak sekilde
kullanilmas1” seklinde tanimlanmistir (Durmus, 2010). Bu iisluba “taglib” denmesinin nedeni,
bir kelimenin digerine iistiin tutulup tercih edilmesidir. Hucurat stiresinde 15l &l 31 G “ey
iman edenler” seklindeki nida ctimlelerinde miiennes (kadin), miizekker (erkek) olana katilmak
suretiyle taglib sanat1 meydana gelmistir.

5. Siirenin Beyan ilmi Baglaminda Degerlendirilmesi

5.1. Mecaz

Sozliikte, “gecip gitmek, gegmek, asmak” gibi min4lara gelen mecaz, (ibn Manzur, 1994), “bir
lafzin, asil anlamindan farkli bir anlamda kullanilmasidir” (Durmus, 2003). Belagat 1stilahinda,
“gercek anlaminin anlasilmasina engel bir karine (isaret, alamet) bulunmasi sartiyla,
aralarindaki bir alaka (iliski) nedeniyle asil anlaminin disinda kullanilan lafizdir” (Carim, 2008).
Kazvini, Mecazi, akli ve lugavi olmak {izere iki kategoride ele alarak, mecaz-1 lugavi'yi, istiare
ve mecaz-1 miirsel olarak ikiye ayirmistir (Kazvini, 2003). Bu baglamda, gergek anlam ile mecazi
anlam arasindaki iliski, tesbih (benzetme) ise bu mecaza “istiare”, tesbih degil de baska bir iliski
varsa “mecaz-1 miirsel” denmistir (Bulut, 2014). Hucurat siiresinde mecaz-1 miirsel olarak
miirekkeb mecaz bulunmaktadir. Ciircani, mecaz-1 miirsel miirekkebi, “Bir fiilin ya da fiil
anlamina gelen bir kelimenin, asil failine isnadina engel bir karine bulunmasiyla ve bir alakaya
binaen failinden baskasina isnad edilmesidir” seklinde tanimlamistir (Ciircani, 2001). Slirenin
on ikinci ayetindeki s 4,4 aAl K ¢ #3a) &adl “sizden biriniz 6lii kardesinin etini yemek ister
mi?” ciimlesinde istifham (soru) edati bulunmasina ragmen ibare soru formunda degil ikaz
anlaminda kullanilmistir. Bu nedenle ciimle, asil anlamindan bagska bir anlamda kullanildigi i¢in

mecaz-1 miirsel miirekkebdir.

5.2. Istidre

Liigatte, “6diing istemek” anlamina gelen istidre (ibn Manzur, 1994), belagat terimi olarak, “bir
lafzin benzerlik iliskisi ile ve asil manasini kasdetmeye mani olan bir karine nedeniyle gercek
anlammin disinda kullanilmasidir” (Meragi, 1993). istiare, benzetmenin iki unsuru olan
benzeyen veya kendisine benzetilenin zikredilmedigi tesbih seklinde de tanimlanmistir
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(Sekkaki, 1987). ibn Asiir, bu anlam cercevesinde, siirenin iiciincii ayetindeki & sas udﬂ‘ o
“seslerini kisanlar” ifadesinde istiare oldugunu ifade etmistir. Zira (=< fiilinin asil anlami “g6zii
korumak, birisine uzun uzun bakmamak”tir. Halbuki ayette sesi alcaltmak manasinda
kullanilarak istiare olmustur (ibn Asfir, 1999). Kazvint, istidreyi, tasrihiyye, mekniyye, tebeiyye
ve temsiliyye gibi kategorilere ayirarak, istiare-i tebeiyye’yi, Istidre yapilan lafzin; harf,
tiiretilmis bir kelime, fiil veya tiirevleri oldugu istidre olarak tanimlamistir (Kazvini, 2003). Bu
baglamda, hucurit stresinin yedinci ayetindeki @ Js) &8 &1 “icinizde Allahin rasulii vardir”
ibaresinde bulunan  “fi” harfinde istidre-i tebeiyye vardir. Zira topluluk,  “fi” harfindeki
zarfiyet manasi dolayisiyla icine girilebilen bir seye benzetilmis olup 2 “fi”harfi kendi manasi
olan zarfiyet anlaminin disinda kullanilmistir. Ciinkii insanlardan bir grup, hakiki manada
zarfiyete yani igine girilmeye miisait degildir. Miibalaga i¢in bu tislup kullanilmstir.

Strede, Istiare tiirlerinden biri olan istiare-i temsiliyye de bulunmaktadir ki Carim, bu tiiri,
“istidre yapilan ciimlede, birden fazla kelime ile ifade edilen bir durumu, onun benzerine ya da
onu ¢agristiran bir surete benzetmek ve bunlardan birincisi yerine ikincisini kullanmaktir”
seklinde tanimlarmstir (Carim, 2008). Nesefi’ye gore stirenin birinci ayetindeki 4 (s (i | 238 ¥
4553 “Allah’in ve Rasiiliiniin oniine gegmeyin” ctimlesinde istiare-i temsiliye vardir. Zira Allah
(c.c.) izin vermeden 6nce hiikiimde acele eden kisinin hali, yiiriirken tabi oldugu kisinin 6niine
gecen kisinin haline benzetilmistir (Nesefi, 2005).

5.3. Kinaye

Sozliikte, “6rtmek gizlemek” gibi anlamlara gelen kinaye (Durmus, 2002), edebi bir sanat olarak
“ortiilii ve tistl kapali anlatim” demektir (Bolelli, 2009). Istilahta “Gercek méanay diisiinmeyi
engelleyen bir karine olmadan, bir lafzi, gercek manasi da anlasilabilecek sekilde, asil anlaminin
disinda kullanmaktir” (Atik, 1985). Zira kinaye’de konusanin kasdettigi sey lafzin kendisi degil
cagristirdig1 anlamdir. Ancak bu ¢agrisim yapilirken asil anlam da ihtimal dahilinde birakilir
(Kazvini, 2003). Saf'ye gore slirenin dordiincii ayetindeki <5340 6155 4 “odalarin arkasindan”
ifadesi, Hz. Peygamber’in (s.a.v.) hanimlariyla basbasa olmasindan kinayedir. Zira bu odalar
buna tahsis edilmistir (Saff, 1995). Dervis te bu ayette kinaye oldugu hususunda Safi ile ayn
gorlistedir (Dervis, 2011).

5.4. Tesbih

Sozliikte, “bir seyi bir seye benzetmek” anlamina gelen tesbih (ibn Manzur, 1994), Istilahta, “iki
veya daha fazla unsuru bir veya birden fazla vasifla birlestirmektir” (Atik, 1985). Tesbih,
miisebbeh (benzeyen), miisebbehiin bih (kendisine benzetilen), tesbih edat1 (benzetme edat1)
ve vech-i sebeh (benzeme yonii) olmak tizere dort 6geden olusur (Kazvint, 2003). Tesbih edatlari
arasinda &, S, Ji, 435 edatlar bulunmaktadir (Carim, 2008). Kur'an’da bir¢ok 6rnegi bulunan
tesbih, biinyesinde birgok farkli tislubu da barindirmaktadir. Hucurat stiresinde, tesbih
tsluplarindan, tesbih-i belig bulunmaktadir. Kazvini, benzeyen ve kendisine benzetilenin
zikredildigi, benzeme yonii ile benzetme edatinin zikredilmedigi tesbihi, tesbih-i belig olarak
adlanmistir (Kazvini, 2003). Hucurét stiresinin onuncu ayetindeki 333 &sie34) W “mii’minler
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ancak kardestirler” ciimlesinde benzetme edat1 ve benzeme yonii zikredilmedigi i¢in tesbih-i
belig tislubu bulunmaktadir (Sabunt, 1995). Bu takdirde climlenin anlami “mii’minler, birbirlerine
sefkatle davranma hususunda kardes gibidirler” seklinde olur.

6. Slrenin Bedi' ilmi Baglaminda Degerlendirilmesi

BelAgat alimleri, Bedi’ ilmini Muhassinat-1 maneviyye (Anlami giizellestiren sanatlar) ve
mubhassinat-1 lafziyye (Lafz1 giizellestiren sanatlar) olarak iki ana kategoriye ayirmislardir
(Carim, 2008).

6.1. Muhassinat-1 Maneviyye (Anlam Giizellestiren Sanatlar)

6.1.1. Miiraat-1 nazir

Sozlikk anlami “benzer olani gozetmek” olan ve “muahat, tevfik, tendsiib, telfik ve i’'tilaf” gibi
isimlerle de anilan miiraat-1 nazir, istilahta “Aralarinda zithik iliskisi olmadan, birbirlerine yapi,
lafiz veya mina bakimindan uyan ve birbirini ¢agristiran kelimelerin bir arada kullamldig:
sanattir” (Sekkaki, 1987). Hucurét slresinin yedinci ayetindeki SR “Kafirlik”, G skl “fasiklik”
ve Jaiasll “isyan” ifadeleri ile on altinci ve onsekizinci ayetlerindeki < 3 “gskler” ve Gas¥)
"yer” ifadeleri arasinda miiraat-1 nazir sanati vardir.

6.1.2. Taksim

Luigatte, “bolmek, parcalara ayirmak, siniflandirmak, pay etmek” gibi anlamlara gelen taksim,
belagat 1stilahinda, “konusanin, ele aldig1 konuyu, kisimlara ayirarak, eksiksiz ve higbir seyi
atlamadan dile getirmesidir” (Teftazani, 2013). Hucurat slresinin on besinci ayetindeki
A e 3 agasdl5 26530 1 53Ma 5 1 65 a1 & Al leys il 1 skal Gl 55400 W) “mii‘minler ancak, Allah’a
ve resuliine iman eden, sonra stipheye diismeyip Allah yolunda mallartyla ve canlartyla cihad edenlerdir”
ciimlesinde mii'minlerin vasiflar: sayilarak taksim yapilmistir.

6.1.3. Irsad

Luigatte “gézetlemek, yola gzcii koymak” gibi anlamlara gelen irsad, 1stilahta ise “Bir ctimlenin
son kelimesine isaret eden bir boliimiin, climlenin basinda veya ortasinda yer almasidir”
(Kazvini, 2003). Hucurat siresinin dokuzuncu ayetinde, ayetin sonunda bulunan Csbhsial
“adaletle davrananlar” kelimesine isaret eden 1shudl “adaletli davramin™ kelimesi, ayetin
ortalarinda; on altinci ayette, ayetin sonunda bulunan &l “bilendir” kelimesine isaret eden

$221

O 5alS “Bgretiyorsunuz” kelimesi ayetin basinda bulunarak irsad sanatina 6rnek olmustur.

6.1.4. Tibak

Mutabakat, tatbik ve tezad olarak ta isimlendirilen tibak, sozlitkte “Ortmek, kaplamak,
anlagmak, esitlemek, hizaya getirmek ve karsitlik” gibi anlamlara gelir (ibn Manzur, 1994).
Istilahi olarak, “kelamda, anlamca birbirinin karsit1 olan iki lafz1 bir arada kullanmaktir”
(Hasimi, 1999). Suy(ti, tibaki, kelimenin yapisina, manasina ve 6gelerinin olumlu-olumsuz
olmasina gore gesitli tasniflere tabi tutmustur. O’na gore, tibak, iki isim, iki fiil, iki harf veya bir
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isim ile bir fiil arasinda gerceklesir ve icab ve selb olarak ikiye ayrilir (Suy(ti, 2000). Tibak-1 icab,
“ctimledeki iki zit kelimenin ya ikisinin de miispet (olumlu) ya da ikisinin de menfi (olumsuz)
olmasidir” (Carim, 2008). Dervis, hucurat sliresinin yedinci ayetindeki <a “sevdirdi” ve 835
“cirkin gdsterdi” ifadeleri ile daY! “imam” ve &I “kiifrii” ifadeleri ile on iiciincii ayetindeki
“erkek” ve “kadin” ifadeleri arasinda tibak-11cab sanati oldugunu ifade etmistir (Dervis, 2011).

Tibak-1selb, “ciimledeki iki zit kelimeden birinin olumlu digerinin olumsuz olmasidir”, Kazvint,
bunu “ayni kokten gelen bir fiilin olumlu ve olumsuz hali ya da emir ve nehiy arasindaki iliski”
olarak tanimlamistir (Kazvini, 2003). Hucurat siiresinin on ddrdiincii ayetindeki Tl “iman
ettik” ile 155 &l “iman etmediniz” ifdeleri ile on yedinci ayetindeki &si: “basa kakiyorlar” ile
)55 Y “baga kakmayin” ifadeleri de tibak-1 selb iislubuna Srnektir. Giinkii aym ciimlede gecen
zit kelimelerden biri olumlu, digeri ise olumsuz formdadir (Sabunt, 1995).

6.1.5. Mukabele

Liigatte, “karsi karsiya gelmek, karsihik gelmek, karsilastirmak” (fbn Manzur, 1994) gibi
anlamlara gelen mukabele, 1stilahen, “aralarinda miinasebet olan iki veya daha ¢ok lafiz
zikredildikten sonra ayni diizene gore zit anlamlarinin da beraberinde ifade edilmesi” seklinde
tanimlanmistir (Kazvini, 2003). Sabuni, sirenin yedinci ayetindeki Sy &) s “size imant
sevdirdi” ile H& & 5585 “size kiifrii cirkin gosterdi” ciimleleri arasinda mukabele sanati
oldugunu ifade etmistir. Zira énce, <35 “sevdirdi” ve Sa¥) “imam” kelimeleri, sonra da bu
kelimelerin karsiiginda ve aym siralama diizeninde 538 “cirkin gosterdi” ve &0\ “kiifrii”
kelimeleri gelerek mukabele tislubu meydana gelmistir (Sabunt, 1995).

6.1.6. Cem’

Liigatte, “bir araya getirmek, toplamak” (ibn Manzur, 1994) anlamlarinda olan cem’, belagat
istilahinda, “bir ifadedeki farkl: iki veya daha fazla unsuru tek bir hiikiim altinda toplamaktir”
(Dervis, 1994). Kur’an-1 Kerim’de cem sanatinin bir¢ok drnegi vardir. ibn Asur’a gére, slirenin
on iigiincii ayetindeki (&3 Ui 28ka 5 “ve sizi kabilelere ve milletlere ayirdik” ciimlesinde
cem’ sanati vardir (Ibn Asur, 1999).

6.2. Mubhasssinat-1 Lafziyye (Lafz1 Giizellestiren Sanatlar)

6.2.1. Cinas

Sozliikte "iki seyin birbirine benzemesi" (Zebidi, 1889) anlamina gelen cinas, terim olarak
"telaffuzlar1 aym ya da benzer, ancak anlamlari farkli olan kelimelerin bir ciimlede
kullanilmas1" seklinde tanimlanmustir (Siibki, 2003). Burada kastedilen benzerlik, kelimelerin
harf tiirdi, saysi, sekli ve sirast agisindan uyumlu olmasidir. Dib’e gére cinas, tam ve gayr-1 tam
olmak tizere ikiye ayrilir (Dib, 2003). Kazvini'ye gére cinas tiirlerinden biri de istikak cinasidir
ki, ayn1 kdkten tiiremis kelimelerin farkli formlarinin bir arada kullanilmasidir (Kazvinf, 2003).
Hucurat sfiresinin dokuzuncu ayetindeki <3 Gl “saldirirsa” ve x5 "saldiran” ifadeleri
arasinda; :.& Ja“ddniinceye kadar” ve &b i “dgnerse” ifadeleri arasinda istikak cinas:
sanat1 bulunmaktadir.
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6.2.2. Reddii’l-aciiz ale’s-sadr

“Tasdir” olarak ta adlandirilan bu sanat, sozlitkte "sonu basa déndiirmek" anlamina gelir.
Terimsel olarak, “bir ciimlenin sonunun basiyla uyumlu olmasii ifade eder” ki, birbirine
benzeyen iki lafizdan birinin ciimlenin basinda, digerinin ise ortasinda veya sonunda tekrar
edilmesiyle gerceklesmektedir (Karamaollaoglu, 2023). Hucurat siiresinin ikinci ayetindeki
&l sial “seslerinizi” ve 3a “sesi” ile Vs ¥ “bagirmayin” ve i “bagirmak” ifadeleri
arasinda reddii’l-aciz ale’s-sadr sanat1 vardir.

6.2.3. Hiisn-i intihd

Bu sanat, “Konusmacinin, soziinii, baslangi¢ ciimleleriyle uyumlu olarak tamamlamasi”
seklinde tanimlanmustir (Karamaollaoglu, 2023). Slirenin son ayeti, Kur’an’da ¢ok¢a bulunan
hiisn-i intiha sanatinin giizel 6rneklerindendir. Zira s@irenin sonu, & slasd Jway @13 “Allah,
islediginiz seyleri gérendir” seklinde gelerek, birinci ayetteki @ 1585 41553 4l (53 (i | 538 Y
“Allah ve resuliiniin 6niine gegmeyin. Allah’tan korkun” uyarisiyla uyumlu olarak sona ermistir.
Buna gore anlam, Allah’in (c.c), yapilan herseyi gordiigiinii, dolayisiyla mii’'minlerin,
yapacaklari her iste dikkatli davranmalar1 gerektigi seklindedir.

3. Sonug ve Oneriler

Bu calismada, hucurit sliresinde yer alan beligat sanatlari, belagatin ana bilesenleri olan
meani, beyan ve bedi’ ilimleri 151¢1nda incelenmistir. Elde edilen bulgular, stirenin bu ti¢ ilmin
cesitli unsurlarimi barindirdigini géstermektedir. Calisma, stireyi sadece belagat yoniiyle ele
alan bir ¢alisma olmasi nedeniyle bu anlamda 6zgiin bir ¢alismadir.

Strede bulunan belagat sanatlarinin incelenmesi, Kur'an'in edebi yapisinin anlasilmasina
yonelik 6nemli bir adimdir. Calisma, hucurat stresi'ndeki beldgat sanatlarini analiz ederek
Kur'an'm belig tislubunun kavranmasina katkida bulunmustur. Arastirma, Kur'an'in belagati
lizerine yapilan arastirmalarin artirilmasi ve derinlestirilmesi gerektigini ortaya koymaktadir.
Bu cercevede yapilacak calismalar, Kur'an'in dil ve islup zenginliginin daha genis bir
perspektiften degerlendirilmesine katki saglayacaktir. Calisma, belagat ilminin, ayetlerde
kastedilen manalar1 derinlemesine anlamak ve dogru bir sekilde yorumlamak i¢in vazgecilmez
bir ara¢ oldugunu ortaya koymaktadir. Bu arastirma, hucurat stiresinde bulunan baz belagat
sanatlarini tespit ederek dnemli bir arastirma alam olusturmustur. Genel olarak Kur'an'in,
ozelde ise hucurit sliresi'nin benzersiz iislubunu vurgulayan bu c¢alisma, belagat sahasinda
yapilacak arastirmalara katki sunacaktir. Bu nedenle, Kur'an'n belagatina iliskin ileri
arastirmalarin tesvik edilmesi ve bu alanda yeni metodolojik yaklasimlarin gelistirilmesi
Onerilmektedir. Boylelikle, Kur'an'in dil ve islup zenginligi daha kapsamli olarak
anlasilabilecektir. Ancak bu ¢alismanin kapsami sinirli olup, hucurat stiresindeki tiim belagat
sanatlarint kapsamamaktadir. Bu durum, gelecekte yapilacak olan ¢alismalarda, stirenin dil ve
belagat yapisinin daha detayl bir sekilde incelenmesi gerekliligini ortaya koymaktadir.
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Oz

Oryantalistlerin biiyiik bir cogunlugu Kur’an-1 Kerim’in kaynagi ve korunmuslugu ile ilgili hususlarda
fslam 4leminde genel kabul gérmiis olan diisiinceden oldukga farkli yaklagimlara sahiptir. Vahyin siibGtu
ve kayit altina alinmas1 baglaminda oryantalistlerin kendi gdriislerine dayanak yaptiklar1 konularin
basinda Kur’an kirdatlerinin birbirinden farklilik arz etmesi ve Resmii’l-Mushaf meselesi gelmektedir.
Mushafin imla sekli ve Kur’dn'in farkh kiriatleri konusunda ¢aligmalarda bulunan oryantalistlerin
basinda Ignaz Goldziher yer almaktadir. Ona gére Kur’an dyetlerinin Hz. Peygamber déneminde yaziya
gecirilmis olmas: siiphelidir. Bu nedenle ortada ayetlerin dogru okunmasini saglayacak bir metin
bulunmamaktadir. Bu da Kur’an’in farkl okuyuslarla tahrif edilmis oldugunu géstermistir. O, Mushaf’in
yaziya gecirildigi donemde kullanilan Arap yazisinin yetersiz olusunu, seklen birbirine benzeyen
harflerde ayirt edici noktalar bulunmayisini ve kelimelerin harekesiz yazihisimi kirfat farkliliklarinin
sebebi olarak kabul etmistir. Ayrica o, Hz. Osman déneminde Kur'dn'in kirdatleri tek bir okuyusa
indirmek icin yazildigini, fakat bunun basarili olamadigini iddia etmis, istinsdh calismasim kiriat
sayisindaki artis1 sinirlandirma gabasi olarak addetmistir. Bu ¢alismada onun bu iddialar1 Die richtungen
der Islamichen Koranauslegung isimli eserinin Mezdhibu't-tefsiri’l-Islami adiyla Arapcaya cevrilen niishasi
esas alinarak incelenmis, 6rnek gosterdigi dyetler kirdat yoniinden tahlil edilmis, iddialarina delil olarak
zikrettigi rivayetler konunun temel kaynaklarinda yer alan bilgilerle karsilastirilarak degerlendirilmistir.
Bu calisma onun kirdat farklilhklariyla ilgili bu iddialarimin gercegi yansitip yansitmadiginmi ortaya
koymay1 amaglamasi bakimindan 6nem arz etmektedir. Yapilan arastirma neticesinde kaynaklarda yer
alan bilgilerin onun iddialarim1 dogrulamadigi, temel delil olarak sundugu rivayetlerin Kirdat ilmi
acisindan sihhat sartlarini saglamadigi sonucuna varilmistir.
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One Cikanlar
e Birgok Oryantalist Kur'dn kirdatindeki farklilklarin ¢ok biiylik oranda Mushaf imlasindan
kaynaklandig: goriisiindedir.
e  Goldziher Mushaf'in istinsah edilmesini kirdatleri teke indirme gayreti olarak gérmektedir.
e  Kur’dn dyetleri Hz. Peygamber déneminde kayit altina alinmistir.
e  Kirdatlerin olusumunda Mushaf imlasindan kaynaklanan olgular ¢ok az etkilidir.
e  Kirdatlerin olusumunda asil unsur Hz. Peygamber’den ve sahabilerinden gelen rivayetlerdir.

Abstract

The majority of orientalists have quite different approaches to the issues related to the source and
preservation of the Qur’an from the generally accepted opinion in the Islamic world. In the context of
the revelation and its recording, one of the main issues that orientalists base their views on is the
difference between the Qur’anic qiraats and the issue of Rasm al-Mushaf. Ignaz Goldziher is regarded as
one of the most prominent orientalists in the field of Qur’anic studies. He made significant contributions
to the study of the Mushaf and the various qiraats of the Qur’an. He posits that it is unlikely that the
verses of the Qur'an were written down during the Prophet's lifetime. Consequently, there is no text to
guarantee the correct reading of the verses. This demonstrated that the Qur’an had been subjected to
various distortions through different readings. He acknowledged the shortcomings of the Arabic script
employed during the period in which the Mushaf was compiled, the lack of distinguishing features in
letters that are similar in shape, and the practice of writing words without harakah as the underlying
cause of the discrepancies observed in giraat. Additionally, he posited that during the tenure of Caliph
‘Uthman, the Qur'an was written with the intention of reducing the number of giraat to a single
recitation. However, this objective was not achieved, and he regarded the work of istinsah as an attempt
to restrict the growth in the number of qgiraat. This study analyses the claims made by the author in
question, based on the Arabic translation of his work Die Richtungen der Islamischen Koranauslegung, which
is titled Mazahib al-Tafsir al-Islami. The verses cited by the author as examples are analysed in terms of
qgiraat, while the narrations he cites as evidence for his claims are evaluated by comparing them with the
information contained in the main sources of the subject. This study is significant in that it seeks to
ascertain the veracity of the author's assertions regarding the distinctions between qgiraat. The findings
of the research indicate that the information presented in the sources does not corroborate the author's
claims, and the narrations he presented as primary evidence do not meet the criteria for authenticity in
terms of the science of Qiraat.

Key Words: Qiraat, Orientalism, Qur’an, Arabic script, Rasm al-Mushaf

Highlights

e Asignificant proportion of Orientalists hold the view that the discrepancies observed in the
Qur’anic recitation (giriat) can be attributed to the manner in which the Mushaf is spelled.

e  Goldziher posits that the rewriting of the Mushaf was an attempt to consolidate the giraat into a
single form.

e The verses of the Qur'an were recorded during the lifetime of the Prophet.

o  The phenomenon resulting from the spelling of the Mushaf has a minimal impact on the formation
of the giraat.

e The primary factor in the genesis of giraats is the narrations of the Prophet and his Companions.
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1. Giris

Kur’an-1 Kerim ayetleri niiz(il doneminden itibaren Hz. Peygamber’in denetim ve gozetiminde
vahiy kétipleri tarafindan kayit altina alinmistir.’ Hz. Peygamber déneminden itibaren
Miisliimanlar her devirde Kur’dn metninin dogru okunmasi ve dogru yazilmasi igin ciddi
tedbirler almislardir. Niizlil déneminde vahyin korunmasina yonelik tedbirlerin basinda
ayetlerin ezberlenmesi ve yazilarak kayit altina alinmasi gelmektedir. Hz. Eb{i Bekir’in hilafeti
ddneminde Ayetler belli bir disiplin icerisinde cem‘ edilmis (toplanmis), Kur’an iki kapak
arasina alinmis ve Mushaf haline getirilmistir. Bu dsnemde cem’ edilen Mushaf, Hz. Osman’in
halifeligi zamaninda bir komisyon tarafindan ¢ogaltilarak Miisliiman niifusun yogun oldugu
bilyiik sehirlere gonderilmistir. Mushaf’ in istinsahi (gogaltilmasi) esnasinda dyetlerin imlasinin
nasil olmasi gerektigi glindeme gelmis, Hz. Eb{i Bekir déneminde esas alinan ilk imla prensipleri
gozden gegirilmistir. Hz. Osman déneminde istinsdh edilen ve Mesdhiful-emsar (sehirlere
gonderilen Mushaflar) ismiyle anilan bu Kur’dn-1 Kerim niishalarinin imla &zellikleri bu
donemden itibaren Mushaf imlasinda belirleyici kabul edilmis, bu imlaya muhalif olan imla
bigimleri kabul gérmemistir.” Resmii’l-Mushaf ad1 verilen bu imla 6zelliklerinin rivayete ve nakle
dayandigi diisiincesi islam Alimleri arasinda genel kabul gérmiis, bu yiizden de Kur’an imlasinda
baglayici sayilmistir.

Resmii’l-Mushaf konusunu fslam alimlerinden ¢cok daha farkli bir yaklasimla izah etmeye calisan
kesimler bulunmaktadir. Bunlarin basinda oryantalistler (miistesrikler, dogu bilimciler)
gelmektedir. Onlar Kur’an-1 Kerim’in kaynagi ve korunmuslugu gibi konularin yani sira kiraat
farkliliklarinin sebepleri ve Resmii’l-Mushaf meseleleriyle de yogun bir bicimde ilgilenmislerdir.®
Onlarin biiyiik bir kismi Mushaf’in imla seklini Arap yazisinin yetersizligine baglamus, kiraatleri
de bu imlanin sonucu olan bir olgu olarak degerlendirmistir.” Ayrica onlar niizl déneminde
Arapcay1 farkli lehgelerle konusan kabilelere Kur’an’t okuma kolayligi saglamak tizere verilen

> Eb{ Bekr Abdullah b. Siileyman b. el-Es’as (ibn Ebi Davlid) es-Sicistani, Kitabu'l-mesahif, ed. Muhiddin Abdussiibhan Vaiz, 2.
Baski, (Beyrut: Daru’l-Besdiri’l-Islamiyye, 2002), 1/151-175; Sihibuddin ismail b. brahim Ismail Eb( Sdme Semsiiddin, el-
Miirsidiil-veciz ild uliim teteallak bil-azz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibii'l-[lmiyye, 2003), 48-51; Ebu’l-Hayr Semsiiddin Muhammed b.
Muhammed b. Muhammed b. Ali b. Y@suf ibnii'l-Cezerd, en-Negr fil-kirdati’l-‘asr, ed. Ali Muhammed ed-Dabba, (Beyrut: Daru’l-
Kiitiibi’l-“ilmiyye, 2002), 1/32.

Eb( SAme, el-Miirsidii'l-veciz, 59-67; Eb( Amr Osman b. Said ed-Dani, el-Mukni’ fi ma’rifeti merstimi Mesdhifi ehli’l-emsdr, ed. Besir b.

Hasan el-Hamiri, (Bahreyn: Merkezu’l-Melik Faysal-li'l-Buhils ve'd-Diraséti’l-islamiye, 2016), 1/115-116; Muhammed

Habibullah b. Abdullah b. Malik1 el-Cekn, Tkdzu'l-a’lam livuctibi ittibdi resmi’l-Mushaf li imam Osman b. Affan (Suriye: Mektebetii’l-

Ma'rife, 1982), 12.

Sablr Hasan Muhammed Eb{ Siileyman, Mevridu’z-zam’dn fi uliimi’l-Kur'dn, ed. Muhammed Ali Building (Bombay-Hindistan:

Darus-selefiyye, 1984), 134-135; Eb{i Dav{id Siileyman ibn Necah, Muhtasaru’t-tebyin li hecdi't-tenzil, ed. Ahmed b. Muammer

Sarsal (Suudi Arabistan: Mecmeu’l-Melik Fahd li Tibiati’l-Mushafi’s-Serif, 2000), 1:200-201; Dani, Mukni’, 1:33-39; Tayyar

Altikulag, Giiniimiize Ulasan Mesahif-i Kadime (ilk Mushaflar Uzerine Bir Inceleme) (istanbul: IRCICA, 2015), 70; Abdulkadir Mansfir,

Mevstiatii uliimi’l-Kur'an (Suriye: Daru’l-kalemi’l-arabi, 2002), 80-81.

¢ Abdulhamit Birisik, Kirdat ilmi ve Tarihi (Bursa: Emin Yayinlari, 2014), 167-179.

7 Ignaz Goldziher, Mezdhibu't-tefsiri’l-Islami, ed. Abdu’r-Ralif Muhammed Avni, cev. Abdu’l Halim en-Neccar (Kahire: el-Merkezii'l-
kavmi li't-terceme, 2013), 8-9; Abdu’l Fettah Ismail Selebi, Resmiil-mushafi'l-Osmant ve evhami’l-miistesrikine fi kirdati’l-Kur'ani’l-
Kerim (Kahire: Mektebetii Vehbe, 1999), 29; Mehmet Emin Masali, Kur'dn'in Metin Yapisi-Mushaf Tarihi ve Imldsi (Ankara: OTTO,
2015), 108-109; Hakim Selman es-Sultani - Zehra el-Burkavi, Dirdsetii l-istisrakiyye, “iskaliyyetii resmi’l-Mushafi’l-Osmant fi dav-
i ru'yeti’l-istisrakiyye” 19 (2019), 1-2.
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yedi harf ruhsatina bagl olarak ortaya ¢ikan kirdatlerin aslinda ictihadi oldugunu, bunun bir
sonucu olarak da Kur’an metninde birtakim degisiklikler meydana geldigini iddia etmislerdir.’
Kiraatlerle ilgili meseleler hakkinda sahih rivayetlerin yani sira zayif rivayetlerin de bulunmasi
onlarin iddialarinda muhtemelen etkili olmustur.

Resmii’l-Mushaf ve Kur’an kiriatleri konusunda ilmi ¢alismalar yapan oryantalistlerin basinda
Yahudi asilli Macar bir bilim adami olan Ignaz Goldziher (61. 1921) gelmektedir.’ Basta cagdasi
Theodor N&ldeke (1. 1930) olmak iizere Frantz Buhl (6l. 1932), Alphonsoe Mingana (51. 1937),
Carl Brockelmann (51. 1956) ve Arthur Jeffery (6. 1959) gibi meshur oryantalistler hep onun
izini takip etmislerdir.” Onlara gore eski Arap yazisi eksik ve kusurluydu. Arapga kisa tinliilere
sahip olmadig1 gibi, kismen bazi uzun tinliilere de sahip degildi. Buna ilaveten Arapcada ¢ok
sayida sessiz harf ayni imla tarziyla yazilmaktaydi. Ornegin ba (s), ta (1), s (+&) harflerini ifade
etmek i¢in ayni imla karakteri kullanilmaktaydi. Farkli harflerin ayni imla ile yazilmasina bagl
olarak bir kelimenin ¢ok farkli sekillerde okunmasi muhtemeldi. Dolayisiyla kelimelerin
okunusu, okuyanin tecriibe ve yazi bilgisine birakilmisti. ilk Mushaflarda nokta bulunmadig
icin td-zd (s), sin-sin (+W), sdd-ddd (3u=), ve fé-kaf (s\4) gibi harflerin okunusunu, kelimenin isim
mi veya fiil mi, malum mu ya da mechul mii oldugunu okuyucu kendisi tayin etmek
durumundaydi.”

Bu calismada Goldziher'in 6zgiin adi Die richtungen der Islimichen Koranauslegung olan,
Abdulhalim en-NeccAr tarafindan da Mezdhibu't-tefsiri’l Islamf adiyla Arapgaya gevrilen eserinde
yer alan kiraatlerle ilgili baz1 diisiinceleri incelenecektir.”” Calismanin sinirlari géz 6niinde
bulundurularak Goldziher’in kiraatlerle ilgili sadece Resmii'l-Mushaf baglamindaki iddialar ele
almacaktir. Kirdatlerin kaynagi, dogusu, nakil ve rivayet siiregleri, Arap dili ve mananin
kiraatlere etkisi gibi konulara baska bir calismaya konu edilecek kadar genis olmasi nedeniyle
burada yer verilmeyecektir.

Ad1 gegen eserde Goldziherin iddialarina 6rnek verdigi kelimelerdeki kiraatlerin sthhat degeri
tespit edilecek, rnek verilen kelimelerde var olan kiraatler incelenecek, bu okuyuslarin nakil
ile gelen muteber bir kirdat mi, yoksa Mushaf imlasindan kaynaklanan bir okuyus mu oldugu
temel kaynaklar 1s1¢inda gozler Oniine serilmeye gayret edilecektir. Bu amagla cagdas
arastirmalardan da yararlanacagimiz bu ¢alismamizda Kur’an’in yazim siireci ve kiraatlerin
kaynagi hakkindaki iddialara yonelik miilahazalarimizi ortaya koymaya calisacagiz. Bu

bakimdan ¢alisma Goldziher’in bu iddialarina bir cevap niteligi de tasiyacaktir. Boylece Mushaf

8 Goldziher, Mezdahibu't-tefsiril-islamf, 1.

°  Mehmet Sait Hatiboglu, “Ignaz Goldziher”, TDV Islam Ansiklopedisi (istanbul, 1996), C. 14, s. 103-104; Abdurrahman Cetin,
Kur'an-1 Kerim'in Indirildigi Yedi Harf ve Kiraatlar: -Oryantalistlerin Goriisleri- (Istanbul: Ensar Nesriyat, 2013), 342.

[smail Selebi, Resmiil-Mushafi’l-Osmant, 30-31; Masali, Kur'dn'in Metin Yapisi, 105-6; Sultdni ve Burkavi, “Iskéliyyetii resmi’l-
mushaf”, 203-4; Cetin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 334.

11 Goldziher, Mezahibu't-tefsiril-Islami, 8-9; Getin, Yedi Harf ve Kiraatlar, 335.

Arastirmamizda Goldziher’in Almanca kaleme aldig1 Die richtungen der Islimichen Koranauslegung adli eserinin Abdulhalim en-
Neccar tarafindan Mezdhibu't-tefsiril Isldmi ismiyle Arapgaya yapilan terciimesini esas aldik. Gerekli gérdiigiimiiz yerlerde bu
Arapca niishay1 Mustafa Islamoglu tarafindan cevrilerek Islam Tefsir Ekolleri adiyla yayinlanan Tiirkge niishayla da karsilastirdik.
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imlas1 ve Arap yazisi lizerinden Kur’an'in korunmuslugu ve orijinalligi ile ilgili olusturulmak
istenen tereddiitlerin giderilmesine katkida bulunmaya gayret edecegiz.

2. Arap Yazisinin Yetersizligi Baglamindaki iddialar

Goldziher, Kur'an ayetlerinin tamaminin Hz. Peygamber déneminde yazildigindan siiphe
etmektedir. Ona gore ayetler en iyi ihtimalle Mekke déneminin sonlarinda yazilmaya baslanmig
olabilir. Risaletin ilk yillarindaki yasam sartlar1 géz 6niinde bulunduruldugunda ayetlerin bu
ortamda yazilma ihtimali zordur. Vahyin ilk yillarinda ayetlerin yazimina bagli olarak
Goldziher’in tizerinde durdugu en 6nemli konu kirdat meselesidir. Bu baglamda Goldziher
ortada Kur'dn'in tek sekilde okunmasini saglayacak asli bir metin bulunmadigini, istelik
Miisliimanlara Kur’an't cesitli sekillerde okuma ruhsati verildigini, neticede gelisigiizel
okumalar ortaya ¢iktigin ileri stirmektedir.”

Kirdatlere temel teskil eden yedi harf meselesi ile ilgili hadisler dikkate alindiginda en azindan
bazi kirdatlerin Hz. Peygamber’den sadir oldugu cesitli sahbilere ait “Y4 Ras(lellah, bana bu
sekilde okutmadin m1?”, “Bunu bana Rastliillah okuttu.”, “Ben bunu Rastliillah’tan 6grendim.”,
“Ben Ras(liillah’in huzurunda bdyle okudum.” gibi ifadelerden ve Hz. Peygamber’in “Oyle de
nazil oldu, bdyle de nazil oldu.” demesinden anlasilmaktadir.”* Konuyla ilgili olarak ibnii’l-
Cezeri (06l. 833/1429) sahibilerin Kur’dnt Hz. Peygamber’den harf harf Ggrendigini
soylemektedir. Onun naklettigine gére Eb(i Ubeyd Kasim b. Sellim (1. 224/838) kiraatle ilgili
meshur eserinde dort halife ve Peygamber esleri basta olmak tizere sahibilerden birgok 6nemli
ismi kiraatleri nakledenlerin basinda saymaktadir.” Bu bilgiler gerek vahiy déneminde gerekse
sonraki désnemlerde Kur’an'in herkesin istedigi sekilde okumasina elverisli bir kitap olmadigini,
kiraatlerin temel olarak Hz. Peygamber’den nakledilen rivayetlere dayandigimi ortaya
koymaktadir. Dolayisiyla Goldziher’'in iddia ettigi gibi kiraatlerin kaynagini yalnizca Arapganin
yazi bi¢iminin yetersizligine dayandirmak gerceklerle bagdasmamaktadir. Ancak bu hususta
naklin ¢ok 6nemli bir yeri olmakla beraber Arap dilinde hem kelime okunuslarindaki hem de
sarf ve nahiv takdirlerindeki tercihlerin ayetlere kazandirdig: anlamlarin farkli okuyuslara
sebebiyet vermis olabilecegi, bunun da kirdatlerin olusumu {izerinde az da olsa etkili olmus
olabilecegi g6z ard1 edilmemelidir.

3. Kur’an’in istinsah Edilmesi Baglamindaki iddialar

Goldziher Hz. Osman doéneminde Zeyd b. Sabit baskanliginda olusturulan bir komisyon
marifetiyle Kur’an'in istinsah edilmesini kiratlerin teke indirilmesine yonelik bir ¢aba olarak
gormektedir.”® Ancak meselenin asli onun iddia ettigi gibi degildir. Bilakis istinsdh edilen

3 Goldziher, Mezdhibu't-tefsiri’l-Islami, 4-7; Getin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 340. krs. Mustafa islamoglu, Islam Tefsir Ekolleri (Istanbul:
Denge Yayinlari, 1997), 21.

Muhammed Abdulazim ez-Ziirk4ni, Men4hilii’l-irfin fi Ulimi’l-Kur’an, ed. Fevviz Ahmed Ziimerli (Beyrut: Daru’l-Kitabii’'l-
Ma’rife, 1995), 1/119.

ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/6.

16 Goldziher, Mezdhibu't-tefsiri’l-islamd, 6.
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Mushaflarin imla sekli kayda deger kiraat farkliliklarini ihtiva edecek yapida yazilmistir. Zira
gerek Hz. Eb{ Bekir déneminde Zeyd b. Sabit tarafindan cem’ edilen ilk Mushaf’ta gerekse Hz.
Osman déneminde yine Zeyd b. Sabit baskanligindaki bir heyet tarafindan istinsah edilen imam
Mushaf’ta ve cesitli sehirlere gonderilen diger Mushaflarda harekeleme ve noktalama islemleri
yapilmamus, nakt, i‘cdm ve i‘rab isaretleri kullanilmamstir.”” Ayrica o dsnemin Arap toplumunda
agizdan alma (miisdfehe) ve dinleme yoluyla 6§renme metodunun yaygin olmasi sahabilerin
Kur’an’t Hz. Peygamber’den yazili malzemelerden ¢ok daha fazla bu iki yolla almalari sonucunu
dogurmus,” bu da ayetlerin ezberlenmesinde ve okunmasinda bir yandan ¢ok biiyiik oranda
asil metne bagl kalmay1 saglayan, diger yandan da nispeten farkli okumalara kap1 aralayan bir
faktor olmustur.

Sonraki dénemlerde fetihlerle islam cografyasinin genislemesi ve Arap olmayan toplumlarin
islam’a girisi dogal olarak Kur’an tilavetinde baz1 hatali okumalarin meydana gelmesine sebep
olmus, bu nedenle Mushaf’'in dogru okunmasina yo6nelik faaliyetlere ihtiya¢ duyulmustur.”” Bu
ihtiyaca binaen Hz. Osman doneminde Zeyd b. Sabit baskanliginda bir heyet tarafindan
Mushaflar istinsdh edilerek belirli merkezlere gonderilmistir. Bu uygulamayla kiraatleri
ortadan kaldirmak degil, bilakis rivayet zinciri kopuk, sahih olmayan kirdatleri Mushaf’tan
uzaklastirmak ve insanlarin Kur'dn hakkinda olusabilecek tereddiitlerini izile etmek
hedeflenmistir. Bununla birlikte yedi harf ruhsati kapsaminda ilk sekilleri goriilen sahih
kirdatlerin muhafaza edilmesine ve Miisliimanlar arasinda meydana gelen kiraat ihtilaflarinin
giderilmesine ¢alisilmistir.® Ayrica istinsadh uygulamas: Halife Hz. Osman’in tek basina aldig
sahsi bir karar degil, sahabilerin 6nde gelenleri tarafindan kendisine yapilan bir tekliftir. Bu
teklifle Hz. Osman Kur’an’t okuma ve yazma konusunda sahabilerin kirdat alimlerinden bir
heyet olusturmus, bu heyet marifetiyle noktasiz ve harekesiz olarak ve cesitli kirdatleri
kapsayacak sekilde yazilan Mushaflar o dénemde yasayan Miisliimanlarin tamami tarafindan
kabul gérmiistiir.” Bu tarihi bilgiler Goldziher’in iddiasinin istinsah faaliyetinin amacini izahta
oldukga yetersiz kaldigini ortaya koymaktadir.

4. Mushaf imlasinin Harekesiz Olusu Baglamindaki iddialar

Goldziher’in diger bir iddias ise ilk Mushaflarin harekesiz yazilmis olmasini farkl kirdatlerin
kaynagi olarak gormesidir.”” Bu iddiay1 incelemeye gegmeden 6nce Kur’an’in farkli kirdatleri ve
harekelenme siireciyle ilgili birka¢ hususu ifade etmekte fayda miildhaza etmekteyiz. Hz.
Peygamber dyetlerin inis doneminde vahiy melegi vasitasiyla Allah Te4la’dan Kur’an’t okuma
konusunda toplum igin kolaylik talep etmistir. Cebrail aracilig: ile gelen bu okuma kolayligini

Dant, el-Muhkem, 2; Muhammed Ismail Saban, Resmu’l-Mushaf ve zabtihi beyne't-tevkifi ve'l-istilahdti’l-hadise (Misir: Daru’s-Selam,
2. Baski, 2012), 87-88.

8 ibnii’'l-Cezerd, en-Nesr, 1/6; Abdullah et-Tenest, ed-Dirdz, 39-40; Muhammed Ismail, Resmii’l-Mushaf ve zabtiht, 87.

1 Dant, el-Muhkem, 28; Abdullah et-Tenes?, ed-Dirdz, 40-41; Sicistani ve Serrac, ilmii'n-nakt ve sekl, 16-17.

Dant, el-Muhkem, 2; Muhammed ismail, Resmii'l-Mushaf ve zabtih{, 87-88; Sicistani ve Serrac, [lmii'n-nakt ve sekl, 15-16.

2 jbnii'l-Cezer, en-Nesr, 1/7,31.

22 selebi, Resmii’l-Mushafi’l-Osmant, 29.
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Hz. Peygamber ahrufu seb'a (yedi harf) ifadesiyle meshur olan hadisle ortaya koymustur.
Ayetlerin okunusu iizerindeki bu tasarruflar Kur'ant okuma bicimlerini etkilemis olsa da
yayginlik kazanmamis, Hz. Peygamber’in genel okuyusu ve manayl temelinden
degistirmeyecek sekilde verdigi bir ruhsat olarak kalmistir.”” Onun vefatiyla birlikte sona eren
bu gecici ruhsat Kur'dn cem’ edilirken metinde yazili olarak yer alsa da istinsahla birlikte
Mushaf'tan tamamen ¢ikarilmis, kirdat faaliyetleri Hz. Peygamber’den duyuldugu sekliyle
stirdiiriilmeye gayret edilmis, bunu saglamak amaciyla kurra sahabiler islam aleminin muhtelif
bolgelerine Kur'an &greticisi olarak gérevlendirilmislerdir.”

Kur'dn'in Hz. Peygamber’den duyuldugu sekliyle kirdat edilmesine yonelik faaliyetler
intinsahtan sonra da devam etmistir. Biiyiik 6l¢iide Arap olmayan milletlerin islaim’a girisi
sebebiyle ortaya gikan kirdat problemlerini ¢6zmek maksadiyla Kur’dn'in harekelenmesine
yonelik ilk faaliyetler Emevi halifesi Muaviye déneminde Ebu’l-Esved ed-Diieli’nin (51. 69) i‘rab
isaretlerini (ctimlenin 6gelerini gosteren harekeler) belirlemesi seklinde hicri birinci asrin
ikinci yarisinda baslamistir.”® Mushaf {izerinde noktalama ve harekeleme ¢alismalarinin
yapildig1 bu dénemdeki faaliyetler dikkate alindiginda, kirat farkliliklarinin ¢ok daha 6nceden
mevcut olan bir olgu oldugu, bunlarin 6nemli bir kismina istinsah edilen Mushaflarin imlasinin
elverdigi, fakat hem okuyusta hem de yazilista Resmii'l-Mushaf'a uygun olmayan tasarruflara
miimkiin oldugunca engel olundugu anlasilacaktir.

Arastirmamizin 6nceki boliimlerinde izah ettigimiz tizere kiraatlerin kaynagi Hz. Peygamber’in
Kur’an’in okunmasi baglaminda verdigi bir ruhsattir. Goldziher’in ve bazi oryantalistlerin iddia
ettigi gibi kirdatler imlaya dayali keyfi okuyuslar degil, sinirlarini vahyin belirledigi okuma
ruhsati ¢ergevesinde Hz. Peygamber’in ve sahabilerin okuyuslarinda tezahiir eden nakle dayal:
olgulardir.” Kiraatlerin kaynagi konusunda ve Mushaf’in harekelenme siireciyle ilgili verien bu
bilgilerden sonra séz konusu iddiaya cevap sadedinde burada birkag 4yeti incelemekle
yetinecegiz.

iddia edildigi gibi kirdatler Mushaf'in sadece imla yapisindan ve harekenin olmayisindan
kaynaklanan ictihadi okuyuslar olsaydi, Kur’an'i pek ¢ok yerinde gegen ayni kelimede ayni
kirdat farklari goriiliirdii. Ornegin 5= kelimesi Mushaf'ta dokuz yerde ge¢mektedir.”
Bunlardan sadece Fetih Sfiresinde |5 ve %= seklinde iki farkli kirdat vardir.”® Eger kiraatler
imla ve hareke gibi etkenlerden kaynaklanan okuyuslar olsaydi, diger yerlerde de benzer
sekilde iki farkli okuyus olmasi gerekirdi. Yine Kur’an’da bes yerde gegen WS kelimesi® dort
yerde &S ve &S seklinde iki kirdatle, Tlr Stresinde ise ittifakla ve sadece bir kirdatle &S

% Ziirkani, Mendhilu'l-irfan , 1/130; ismail Selebi, Resmii’l-Mushafi’l-Osman, 33.

2 fbnii’'l-Cezert, en-Nesr, 1/7-9.

% Hamed, el-Miiyesser, 287; Muhammed Ismail, Resmii’l-Mushaf ve zabtih, 88.

% Ebu’l-Hayr Muhammed b. Muhammed fbnu’l-Cezerd, en-Nesr fil-kirddti’l-asr, ed. Ali Muhammed ed-Dabba’a (Beyrut-Liibnan:
Daru’l-Kiitiibii'l-ilmiyye, 2004), 10.

27 Maide 4/76, A'raf 7/188, Yinus 10/49, Ra’d 13/16, Tah4 20/89, Furkan 25/3, Sebe’ 34/42, Fetih 48/11, Cin 72/21.

% ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/375.

»  fbnii’'l-Cezert, en-Nesr, 1/375.
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seklinde okunmustur.”® Goldziher’in verdigi bir diger 6rnek ise Maide Siiresi altinci dyette yer
alan }’Sifajj kelimesidir.* Bu kelimede Nafi’, ibni Amir, Hafs, Kisa? ve Ya‘kup, “lam” (»¥) harfini
fetha ile okurken, ibni Kesir, Eb(i ‘Amr, Eb{i Bekr Su‘be, Hamza, Eb{i Ca‘fer ve Halef ise “lam”
harfini kesre ile okumuslardir.”® Onlarin bu okuyuslar1 da imamlarindan &grendiklerine,
dolayisiyla rivayetlere dayanmaktadir.

Gortilmektedir ki Kur’an-1 Kerim’de birgok kelime imla sekli itibariyla birden fazla okumaya
elverisliyken sadece bir kiraatla okunmustur. Bunun 6rneklerini gogaltmak miimkiindiir; ancak
burada maksadimizi izah sadedinde bir kelimeyi daha inceleyerek Goldziher'in verdigi
orneklerle ilgili incelememizi tamamlamis olacagiz. )s<a) kelimesi Kur'an’da on ii¢ yerde
gecmektedir. imam Asim’in birinci ravisi Ebti Bekr Su‘be on iki yerde “ra” (<\_) harfini treyle

&3a) seklinde okurken, sadece bir yerde (Maide 5/16) {5 seklinde “ra” (s))) harfini kesre
ile okumustur.”

Bu &rnekler kirdatlerin rivayete dayandigini acikca gdstermektedir. Ornek verilen bu
kelimelerin sahih kaynaklarda farkl iki veya ti¢ kirdati rivayet edilmektedir. Netice itibariyle
iddia edildigi gibi kirdat farklarini ilk Mushaflarin yalnizca imla sekilleri ve harekelerin
bulunmayisiyla izah etmek miimkiin degildir.

5. Mushaf imlasinin Noktasiz Olusu Baglamindaki iddialar

Goldziher Mushaf'in noktasiz olusunu harekesiz olusuyla da birlestirerek bunlar1 kirdat
farklarinin kaynagi olarak gérmekte ve bu diistincesine bazi dyetlerden drnekler vermektedir.*
Burada ¢alismanin sinirlarini dikkate alarak maksadi hasil edecek sayida 6rnekle iktifa edecegiz.
Goldziher Hicr Sresinin 8. ayetinin “Baly i211 A& J 5% W@ kisminda gecen J5% kelimesindeki
kirdat farkhiligini kendi iddiasina 6rnek gostermektedir.” Kaynaklara bakildiginda bu kelimede
iig farkli kirdat oldugu gériiliir. Birincisi 43l 335 W sekilinde dammeli “ntin” (059 harfi ile
baslayan Hafs, Hamza, Kisal ve Halefii'l-Asir kiraatidir. ikincisi &) 5% seklinde dammeli
“t8” («U) harfi ile baslayan imam Asim’in ravisi Eb{i Bekr Su‘be rivayeti olan kiraattir. Ugiinciisii
ise &4l 055 L seklinde fethali “ta” (+Y) harfi ile baslayan diger imamlarin kirdatidir.’® Her ii¢
kirdat arasinda nemli bir mana farki yoktur. Goriildigii tizere bu okuyuslar ti¢ farkh kiraat
olarak rivayet edilen olgulardir. Yine A‘raf Stresinin 7/48. Ayetinde yer alan ()85
kelimesinin imla seklinden dolay1 &8 seklinde okundugu iddia edilmistir ki bu saz bir
kirdattir. Miitevatir on kirdat arasinda bdyle bir okuyus rivayet edilmemistir. Bu durum bize

% ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/309.

31 Goldziher, Mezdhibu't-tefsiri’l-islami, 14-15. krs. Islamoglu, Islam Tefsir Ekolleri, 1997, 29; Getin, Yedi Harf ve Kirdatlar, 350.
32 ibnii’l-Cezer?, en-Nesr, 1/254.

35 Eb(i Amr b. Said Dant, et-Teysir fi'l-Kirdati's-Seb' (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, ts.), 86.
3 Goldziher, Mezdhibu't-tefsiril-Islamf, 8-9; Selebi, Resmii’l-Mushafil-Osmant, 29

3 Goldziher, Mezdhibu't-tefsiri’l-islami, 13; Selebi, Resmii’l-Mushafi’l-Osmdnt, 30.

% ibnii’l-Cezer?, en-Negr, 1/301.
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Goldziher’in sahih ve saz kirdatleri birbirine karistirdigini géstermektedir.”” Ayni s@irenin 57.
ayetinden &rnek verilen 3% kelimesinde ise sadece iki farkli kirdat vardir. imam Asim kelimeyi
“ba"™ (+V), harfi ile okurken, diger Imamlar “ntin” (5), harfi ile okumustur ki gériildiigii tizere
bu kirdatler rivayetle gelen okuyuslardir.®® Kiriatler yalnizca imlanin el verdigi sekilde
okumalardan ibaret olsaydi bu kelimelerin ¢ok daha farkli kirdatlerinin olmasi gerekirdi.

Bir baska &rnek de Tevbe Siiresinin 114. dyetinde gecen “:4) Wwie 5” ifadesinin “sUl” seklinde
okunmasidir ki bu Hammad er-Raviye’den gelen garip bir rivayettir. Sahih ve saz on dort kiraat
arasinda boyle bir rivayet yoktur.” S4z kirdatler arasinda dahi olmayan garip bir rivayeti delil
olarak kullanmasi Goldziher’'in meseleye yaklasimmin ¢ok saglikli olmadigini gostermektedir.
Bir diger 6rnek ise, Nisa Sliresinin 94. dyetinde yer alan | s kelimesidir. Bu kelime Goldziher’in
de kabul ettigi iizere )55 ve 1558 seklinde sadece iki farkl kirdatle okunmustur.® Her iki
okuyus da Miitevatir kirdatler arasinda mevcuttur. imam Hamza, Kisai ve Halef 55 seklinde
“s4” (V) harfi ile okurken, diger yedi imam (NAfi’, ibn Kesir, Eb(i Amr, ibn Amir, Asim, Eb{i Cafer
ve Ya’kup) “ya” (+1) harfi ile |5 seklinde okumuslardir.” Ancak bu gibi kelimelerin anlam
acisindan birbirine yakin kirdatlerle okunmasinda az da olsa imla seklinin etkili olabilecegi

ihtimali goz ard1 edilmemelidir.

Yukarida gecen 6rneklerin sadece iki tanesinin A‘raf Stiresinden verilen 1% Grnegi ile Nisa
Sresi’'nden verilen | s Grneginin sahih kirdatler arasinda bulundugu, iki 6rnekte de sadece
iki farkl kirdat oldugu goriilmektedir. Verilen diger 6rnekleri sdz kirdatler arasinda dahi
bulunmamaktadir. Bunlar bize Goldziher'in kiraat olarak kabul edilmeyen orneklerden
hareketle yanlis bir yargiya vardigini gostermektedir. Sanildigi gibi kiraat farkliliklarinin sebebi
sadece Mushaflarin noktasiz ve harekesiz olarak yazilmis olmasi degildir. Kald1 ki kirdatler bu
Mushaflardan dnce de mevcuttur. Nitekim fbnii’l-Cezeri gibi alimlerin de beyan ettikleri tizere
Hz. Osman, Mushaflar1 sahih kiraatleri ihtiva edecek sekilde bes y1l gibi uzun bir zaman iginde
titizlikle yazdirmistir.”

Biitiin bu ornekler kiratlerin ¢ok 6nemli bir kisminin rivayete dayandigini agik bir sekilde
gostermektedir. Goldziher’in iddialarina 6rnek olarak zikrettigi kelimelerin sahih kaynaklarda
iki veya en fazla ii¢ farkl kirdati rivayet edilmektedir. Oysa drnek verilen kelimelerin imla
sekilleri itibariyla cok daha farkli okumalara elverisli oldugu agiktir. Bu tespitin ardindan ifade
etmeliyiz ki iddia edildigi gibi kirdat farklarini ilk Mushaflarin yalnizca imla sekilleriyle, nokta
ve harekelerinin bulunmayisiyla izah etmek miimkiin degildir. Bununla birlikte bu imla
sekillerinin kirdatler tizerinde hicbir sekilde etkili olmadigini diistinmek de isabetli degildir.

¥ bnu’l-Cezerd, en-Nesr, 1/259; Abdulali Ahmed Abdulkadir, Teysiru'r-resmi’l-Osmdni (Misir: Ezher Universitesi Kirdat Enstitiisii,

Doktora Tezi, ts.), 110.

ibnu’l-Cezerf, en-Nesr, 10.

% Abdulkadir, “Teysiru’r-Resmi’l-Osmani”, 4; ismail Selebi, Resmii'l-Mushafil-Osmant, 36.
40 Goldziher, Mezahibu't-tefsiri’l-islami, 10.

4 fbnu’l-Cezer, en-Nesr, 1/217.

42 ibnii’l-Cezer?, en-Negr, 1/33.
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Ancak kiraat farkliliklariyla ilgili rivayetler bunun kiraat farkliliklarinin temelini olusturacak
kadar fazla olamayacagini, dolayisiyla Goldziher’in iddialariin abartili ve asir1 oldugunu
gostermektedir.

6. Sonug ve Oneriler

Ignaz Goldziher Kur’dn'mn farkli kirdatlerinin Arap alfabesinin ve yazi seklinin yetersiz
olusundan kaynaklandigini diisiinmektedir ki meselenin asli onun iddia ettigi gibi degildir. Bu
konuda gézden kagirilan en 6nemli mesele Mushaf imlasinin kiraatleri degil, kirdatlerin Mushaf
imlasini sekillendirdigi gercegidir. Hz. Peygamber doneminde yazilan ayetler gerek Hz. Ebi
Bekir doneminde cem’ edilen Mushafta, gerekse Hz. Osman doéneminde istinsdh edilen
Mushaflarda harekesiz ve noktasiz yazilmistir. Ayrica ahrufu seb’a hadisi basta olmak iizere
konuyla ilgili rivayet edilen hadislerden anlasilmaktadir ki vahyin ilk muhatabi olan Araplar
Kur’an okuma ve farkh kirdatleri 6grenme noktasinda yazidan ziyade agizdan almaya, isitmeye
ve ezberlemeye dayanmaktaydilar. Duyulan ve ezberlenen ifadenin yanlis telaffuz edilmesi ise
nadiren goriilen bir durumdur. Bu baglamda kiratler esas olarak Hz. Peygamberin cesitli
okumalarina dayanan, yedi harf ruhsatina bagh olarak farkliliklar: sahabilerin okuyuslarinda
goriilen, Arap dilinin etkisi ve anlamin okuyusa yansimasi gibi faktorlerden de etkilendigi
anlasilan ve nakil ile yayginlasan muteber okuyuslardir.

Kirdat farkliliklarmin dogusu ile ilgili yamlgilarin temelinde bunlarin Arapgada birbirine
benzeyen harflere ayirt edici noktalarin ve harekelerin konulmamis olmasindan kaynaklandig
diistincesidir. ifade etmeliyiz ki Hz. Peygamber ve sahabiler gerek namazlarda gerekse namaz
disinda Kur’an’1 siirekli okuyorlardi. Bu vesile ile Kur’an yazidan ¢ok agizdan alma, isitme ve
ezberleme yoluyla zihinlere yerlesmekteydi. Bu hakikat Hz. Peygamber’in s ,sia & sl
sozlyle sabittir. Niizll déneminde yazilan dyetlerin noktasiz ve harekesiz olusu bir noksanlik
degildi. Clinkii ayetler sahabiler tarafindan miitemadiyen Hz. Peygamber'in agzindan isitiliyor
ve ezberleniyordu. Kur’an'in dogru okunmasinda ve kirdatlerin 6grenilmesinde bu onemli
husus gozlerden kagirilmakta, dikkatler sadece yaziya gekilmektedir. Bu hakikatin altini
dikkatle c¢izen biiyiik kirdat Alimi Ibnil-Cezeri A&yetlerin dogru okunmasinda ve
nakledilmesinde esas olanin yazili malzemelerin degil de ezberin oldugunu nakletmektedir.
Mevlana $ibli de ayni hususu soyle ifade etmistir: Bu kitap, bekdsim kdtiplerin harekelerine bor¢lu
degildir. Ciinkii bu Kitap, her asirda yiizbinlerce miiminin kalbine ve hafizasina naksedilmistir.

Goldziher’in Kur’an'in kirdatleri ile ilgili bir diger yanilgisi ise Hz. Osman déneminde yapilan
istinsdh1 kirdatlerin teke indirilmesine yonelik bir ¢aba olarak gérmesidir. Oysa Hz. Osman
déneminde istinsah edilen Mushaflar muteber ve meshur kiraatleri yok etmemis, aksine onlar:
ihtiva edecek sekilde noktasiz ve harekesiz olarak imla edilmistir. Mushaf'in istinsdh
edilmesiyle yedi harf ruhsatiyla temeli atilan kiratlerin muhafaza edilmesi ve rivayeti sabit
olmayan okuyuslardan Kur’dn'in uzak tutulmasi amaglanmstir. Ayrica Istinsah faaliyeti Hz.
Osman’in tek basina aldigi sahsi bir kararla yapilmis degildir. Bu faaliyet 6nde gelen sahabilerin
teklifleriyle yapilmis, cogaltilan Mushaf metinleri islam toplumunda genel kabul gérmiistiir.
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iddialarini ispat etmek amaciyla zikrettigi dyetlerde gecen kelimelerin iki veya ti¢ farkh
kiraatinin olmasi Goldziher’i dogrulamamakta, aksine nakzetmektedir. Ciinkii kaynaklarda yer
alan bilgiler bu farkli okuyuslarin kirdat imamlarindan rivayet edildigini, onlarin da bunlar:
kirdat alimi sahbilerden naklettigini, dolayisiyla kirdat olgusunda asil unsurun rivayet
oldugunu acikca géstermektedir. Ote yandan sz konusu kelimelerin imla yapilar itibariyla cok
daha farkli okumalara elverisli oldugu da aciktir. Bu tespitin ardindan ifade etmeliyiz ki
kiraatleri sadece harflerde hareke, nokta gibi isaretlerin olmayisiyla ve Mushaf’in imla yapisiyla
izah etmek miimkiin degildir. Verdigimiz bilgiler ve yaptigimiz degerlendirmeler kiraatlerin
olusmasinda Mushaf yazisinin noktasiz ve harekesiz olmasinin Goldziher’in iddia ettigi gibi
biitiin siireci belirlemedigini, fakat bu imlanin tamamen etkisiz kaldigini séylemenin de isabetli
olamayacagini, dolayisiyla kirdatlerin sekillenmesinde az da olsa pay sahibi olabilecegini
gostermektedir.
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Kadinin Ortiinmesi Gereken Sinirlar Baglaminda Eb{i Daviid’un es-Siinen’inde
Gegen “Siyabun Rikakun” Hadisinin Tahric ve Degerlendirmesi*
In Abu Dawiid's al-Sunnan in the Context of the Limits of Women's Veiling Takhrij
and Evaluation of the Previous Hadith "Siyabun Rikakun”

Sadi Erbek’
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Ortiinmek, dinimizin miimin kadinlara emirlerinden biridir. Ortiinmenin farz olusu geg¢misten
gliniimiize ittifakla sabittir. Ancak ortiinmenin dl¢listi, sinirlar1 ve keyfiyeti hakkinda tartismalar s6z
konusu olmustur. Bu tartigmalar, daha c¢ok Ortiinmenin simirlar1 cercevesindedir. Giyim sekli
cercevesinde bélgeler arasinda meydana gelen farkliliklar hakkinda bir problem yoktur. Onemli olan,
naslarla belirlenen sinirlarin korunmasidir. Bu makalede, értiinmenin 6l¢iisii ile alakali Ebi DAviid’'un es-
Stinen’inde gecen “Siyabun Rikakun” hadisinin senet ve metin degerlendirmesi ve destekleyici rivayetleri
hadis musennafatindan bulunarak hadisin tahrici yapilmistir. Daha 6nce bu hadis iizerine rivayet bazinda
etraflica calisilmamis olmasi makalemizin 8nemini ifade etmektedir. Makalede, tahrici yapilacak hadisin
kaynaklarda gecen farkli tarikleri drneklem metoduyla ele alinmistir. Hadisin tespit edebildigimiz
tariklerinden, senet ve metinler birbirleriyle mukayese edilerek miitabi ve sahitleri ortaya ¢ikarilmistir.
RAvi tasarruflari ve ziyadeleri ortaya koyulmustur. Tariklerde bulunan tibiinden Halid b. Dureyk’in
tabakat ve rical kitaplarinda yer alan, ulema nezdindeki cerh ve tadil agisindan sihhat durumu
arastirilmistir, Hadislerden birisinin miirsel olmasi sebebiyle, miirsel hadisin hiiccet degeri ve sika ravinin
miirseli hakkinda fukahinin ve muhaddislerin degerlendirmelerine yer verilmistir. Konu ile ilgili
rivayetlerin birden fazla tarikten gelmesi hasebiyle, isnad ve metin degerlendirmesi yapilmis, rivayetin
hem miirsel hem de merfi tarikleri tizerinde durulmustur. Sihhat tahlilinden sonra mezkir rivayetin
ma'miliin bih olup-olmadig1 degerlendirilmistir.

Anahtar Kelimeler: Hadis, Kadin, Ortiinme, Ebii Daviid, Tahric.
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e islam dininin ii¢lii nizam olusturma metodu: Islah, ibka ve iptaldir.
o Ortiinmek, biitiin Miisliiman kadinlara farzdir, keyfiyeti, élciileri ve sirlari vardir.
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e Tabhric, bir eserde Hz. Peygamber’e veya sonraki iki nesle isnad edilen rivayetlerin temel kaynaklardaki
yerlerini gostermek, bunlarin isnad ve sthhat agisindan durumuna isaret etmektir.

e  Miirsel hadis, hadisgilerin tarifine gére “Kibaru’t-tabiin’den (biiyiik yash) olsun, sighru’t-tabilnden
(kiilik yasli) olsun, tabil’'nin soz, fiil ve takrir olarak Ras(lullah’tan (s.a.v.) sahbe’yi zikretmeden

naklettigi hadis’e
e Zayif bir rivayet, 4didlar1 ile hasen li gayrihi seviyesine yiikselir.

denir.

Abstract

One of the commandments of our religion for believing women is to veil themselves. The obligatory
nature of veiling is unanimously established from past to present. However, there are debates about the
measure of veiling; “what are its limits” and “how it should be”. The debates are mostly within the
framework of the boundaries of veiling. There is no problem about the differences that occur between
regions within the framework of the way of dressing. The important thing is to preserve the boundaries
set by the scriptures. In this article, the hadith “Siyabun Rikakun” from Abu Dawiid's al-Sunan on the
extent of the veiling has been analyzed in terms of its script and text and its supporting narrations. The
fact that this hadith has not been extensively studied on the basis of narrations before indicates the
importance of our article. In the article, the different tarikhs of the hadith to be analyzed in the sources
are discussed with the sampling method. From the narrations of the hadith that we have been able to
identify, the sanads and texts have been compared with each other and the mutabi and witnesses have
been revealed. The additions of the narrators have been revealed. The authenticity status of Khalid b.
Dureyk, one of the tibiin in the tariks, in terms of jarh and tadil in the eyes of the ulema, which is included
in the tabakat and rical books, has been investigated. Since one of the hadiths is a mursal hadith, the
evaluations of jurists and muhaddithis about the offensive value of the mursal hadith and the mursal of
the sika narrator are included. Since the narrations on the subject come from more than one narrator,
isnad and textual evaluation were made, and both the mursal and merfi narrations of the narration were
emphasized. After the analysis of the authenticity of the narration, it is evaluated whether the

aforementioned narration is ma'mulun bih or not.

Keywords: Hadith, Women, Veiling, Abu Dawud, Takhrij.

Highlights
e  The method of forming a tripartite system in Islam is reform (islah), maintenance (ibka), and abolition
(iptal).

e Covering (hijab) is obligatory for all Muslim women, and its specifics and limits are defined.

e  Tabhric is indicating the places of narrations attributed to the Prophet (peace be upon him) or the
following two generations in the primary sources, and pointing out their status in terms of chain of
narration and authenticity.

e According to the definition by hadith scholars, a mursal hadith is a hadith transmitted by a tabi'i (a
follower of the Prophet's companions), whether from the older or younger generation, in words,
actions, or tacit approvals, without mentioning the companions.

e  Aweak narration, when supported by others, can be elevated to the level of hasan li-ghayrihi (good due
to other supporting evidence).
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1. Giris

islam dini, Miisliimanlara hayatin her alanina dair sorumluluklar yiiklemistir. Sadece belli
zaman ve mekana degil; toplumsal, kurumsal ve kisisel anlamda evrensel yasalar koyarak
insanlarin hayatinin bir diizen i¢inde olmasini saglamistir. Nitekim koydugu hiikiimlerle
ibadetlerden giindelik yasama, ikili iligkilerden toplumsal vakalara degin, islam dininin
yayildig1 yerlerde hiikiimleriyle var olagelmistir.

insanlik tarihi boyunca bircok bélgede var olan kavim ve milletler, kendilerine 6zgii giyim ve
kusamlariyla farkliliklar gostermislerdir. Hatta bu farkliliklar toplumsal statiiyii tayin etmek
icin bile kullanilmistir. Nitekim kdoleler ve efendilerin bulundugu eski toplumlarda iistiinltigiin
siyasi, ictimai, askeri vb. alanlarla beraber giyim kusamda da var oldugu yadsinamaz bir
gercektir. Haliyle toplumun bir baska simifsal ayrimi olan kadin ve erkeklerin giyim ve
kusamlarinda bu farklilik g6z oniine serilmistir. Bu durumu etkileyen sebep, hic siiphesiz
bolgesel iklim sartlar1 oldugu gibi dinf, 6rfi, kiiltiirel ve ideolojik vb. yonler de etkili olmustur.

Biitiin dinler gibi Islam dini de bir bdlge ve toplum icinde neset etmistir ve haliyle bu toplumun
orf, anane ve kiiltiirityle miilaki olmustur. Bu siirecte biitiin alanlarda oldugu gibi islam’in {iclii
nizam olusturma metodu olan “ibka” “iptal” ve “islah” siizgeci devreye girmistir. Ornek olarak
sunlari zikredebiliriz: Evlathigin 6z ogul gibi oldugu ve mirasta hakki bulundugu hitkmii iptal
edilirken, haccin menasikleri konusunda 1slah metoduna gidilmis, evlenme cesitlerinden islam
Hukukuna uygun olan evlilik hali tizere birakilarak ibka edilmistir.

Bu makalede konu olarak incelenecek islam dininde kadinlarin giyimi ve drtiinmesiyle ilgili
husus, 1slah metoduna bir Grnektir. Bunun misahhas hali, kadinlarin giyimine gore
siniflandirilmasidir. Zira bu dénemde hiir kadinlar, baslarini 6rtmek i¢in himar (basortiisii)
takarlardi. Fakat yalniz enselerine baglar veya arkalarina birakirlar, yakalar: 6nden agilr,
gerdanlar1 ve gerdanliklari miinkesif olur, ziynetleri gériintirdii.” Buradan anlasiliyor ki
basortiisit mefhumu bu toplumun bir gercegiydi. Nitekim Kuran-1 Kerim’de bu sekilde agilip
sagilmak "teberriic'' olarak ifade ediliyordu. Teberriic hakkinda erken dénem miifessirlerinden
Mukatil b. Hayyan (6.150/767 6ncesi)’ s6yle der: "Kadinin rtilyii basina alip baglamadan onu
birakmasi, gerdanlik, kiipe gibi takilarin yerlerini, boyun ve bogazini acik bulundurmasi
anlamina gelmektedir.’ Bu ise Kuran-1 Kerim'in diliyle kerih goriilmiis ve yasaklanmistir (Ahzab
36/33).

islam'in tesettiir emrinin gelmesiyle beraber bu kapanma ve ortiinmeye dair birtakim
diizenlemeler getirilmistir. Konuyla ilgili Kur'an-1 Kerim ve siinnetten bazi deliller sunlardir:
"Ey Ademogullari! Size mahrem yerlerinizi 6rtecek giysi, siisleneceginiz elbise yarattik..."

Elmalili Muhammed Hamdi Yazir, Hak Dini Kur’an Dili, ed. Asim Ciineyd K&ksal - Murat Kaya (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler

Kurumu Baskanlig, 2022), 4/244.

> Eb{ Abdilldh Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osméan ez-Zehebi, Mizaniil-i‘tidal fi nakdi’r-rical (Beyrut: Daru’l Marife, 1431),
4/172.

4 Ebi'l-Fid4’ imAdiiddin ism4il b. Sihabiddin Omer b. Kesir b. Dav’ ibn Kesir, Tefsirii'l-Kur’ani’l-‘azim, thk. Muhammed Hiiseyin

Semseddin (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye, 1419), 6/364.
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(A'raf 7/26.), '"..Disarida kalanlardan baska ziynetlerini gdstermesinler. Basdrtiilerini
yakalarinin tzerinden baglasinlar..."(Nur 24/31.), "Ey Peygamber! Eslerine, kizlarina ve
miiminlerin kadinlarina séyle, dis giysilerini {izerlerine biiriinstinler. Bu, tanimip rahatsiz
edilmemeleri i¢in en uygun olamidir. Allah ziyadesiyle bagislamakta ve ¢ok esirgemektedir."
(Ahzab 33/59.), Stinnetten ise su hadisleri zikredebiliriz: Ras(lullah (s.a.v.), Dihye el-Kelbi'nin
kendisine hediye ettigi Misir kumaslarindan sik dokunmus bir elbiseyi bana giydirdi, ben de
onu hanimmma giydirdim. Ras@lullah daha sonra bana ''Ne oldu Misir'dan gelen elbiseyi
giymiyorsun?" diye sordu. Ben de ""Ey Allah’in Ras(lii, ben onu hanimima giydirdim" dedim.
Bunun iizerine Ras(lullah: ""Altina pijama tiiriinden bir sey giymesini ona emreyle. Ciinkii ben,
o elbisenin, esinin kemiklerinin hacmini belli etmesinden korkuyorum.'* buyurdu.

Bu makalede mezkdr rivayetlerden birisi olan ''Siyabun Rikakun'" hadisinin tahrici yapilmistir.
Zikredilen hadis metni ise sGyledir:

Hz. Aise'nin rivayetine gore, bir giin Esma bint Ebdbekir (r.a.) ince bir elbiseyle Rastilullah’in (s.a.v.)
huzuruna girmisti. Ras@ilullah ondan yiiz ¢evirdi ve soyle buyurdu : “Ey Esma! Siiphesiz kadin erginlik
cagina ulasinca, onun su ve su yerlerinden baskasinin gériinmesi uygun degildir.” Hz. Peygamber bunu
soylerken yiiziine ve avuglarina isaret etmisti.®

Bu hadis hakkinda farkl: tariklerden farkli bilgilerin geldigi tespit edilmektedir. Rivayet bazinda
yapilacak bir tahric’, meselenin anlasilmasina katki saglayacaktur.

2. Hadis Metin ve Senetleri

Hadisin daha iyi anlasilabilmesi i¢in farkl: tariklerinin bir araya getirilmesi gerekmektedir. Bu
yolla, o rivayetin hem isnad hem de metin agisindan mukayesesi yapilabilmektedir. Mezk{ir
rivayet hakkinda yedi farkli rivayet bes kaynaktan gelmektedir. S$imdi her bir rivayeti
zikredelim.

2.1. Ebli Daviid’un es-Siinen’inde Gegen Rivayet

d\j c.\l\;uc cad\_ﬂuc c)a.n.\u;wuc mﬂ;&\\.\.\.\; \J\A “fﬂ);.“ LLASS\U-‘JA}A} ‘é\k;y‘&_\zsu.\u}w\_u.\;
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Ya’k(b b. Ka'b el-Antaki, Miiemmel b. Fadl el-Harrani > Velid b. Miislim > Said b. Besir > Katade
> Halid (Ya’kib b. Ka'b el-Antaki, Halid’in ibn Diireyk es-Samf oldugunu sdyledi) > Hz. Aise.

Esma bint Eblbekir (r.a.) Rastlullah’in (s.a.v.) yanina geldi. Uzerinde ince bir elbise -viicut
hatlarini belli eden- vardi. Ras(lullah onu gériince -hemen- ondan basini gevirdi ve soyle
buyurdu:

> Ahmet b. Hanbel, el-Miisned, (Beyrut: Miiessesetii’r-Risale, 1421), 36/120 (No. 21786).
¢ Eb{i Daviid, “Libas”, 31 (No. 4104).
7 Mehmet Gérmez, “Tahric”, TDV Isldm Ansiklopedisi (Erisim 13 Ocak 2024).
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“Ey Esma! Hayiz ¢agina gelen kadin i¢in suralar: istisna bedeninin gériilmesi uygun olmaz.”
Rastlullah bunu derken ellerini ve yiiziinii isaret etti.

Ebl Davhd: Halid b. Dureyk es-Sami'nin bu hadisi miirsel olarak rivayet ettigini séylemistir.’
2.2. Beyhaki’nin Ma‘rifetii’s-siinen ve’l-dsdr'inda Gegen Rivayet

Eb(i Ali er-Rizbari > Eb{ibekir ibn Dase > Eb(i DAviid > Ya’k(ib b. Ka'b el-Antaki, Miilemmel b. Fadl
el-Harrani > Velid b. Miislim > Said b. Besir > Katade > Halid (Ya’k(ib b. Ka'b el-Antaki Halid'in
ibn Dureyk es-$amf oldugunu séyledi) > Hz. Aise.

Esma bint Eblibekir (r.a.) Ras@lullah’in yanina geldi. Uzerinde ince bir elbise -icini belli eden-
vard1. Rastilullah onu gériince -hemen- ondan basini ¢evirdi ve soyle buyurdu:

“Ey Esma! Hayiz ¢agina gelen kadin i¢in suralari istisna bedeninin gériilmesi uygun olmaz.”
Ras(lullah bunu derken ellerini ve yiiziinii isaret etti.

Ebl David, Halid b. Dureyk es-SAmi'nin bu hadisi miirsel olarak rivayet ettigini séylemistir.’

2.3.Beyhaki’nin es-Siinenii’l-Kiibra’inda Gegen Hadisin Sahidi

Eb{i Hasan Alib. Ahmed b. Abd4n > Ahmed b. Ubeyd > Eb{i imran el-Cevni> Muhammed b. Rumh
>ibn Lehia >Iyazb. Abdullah > ibrahim b. Ubeyd b. Rifai el- Ensar? > Babasindan (Ubeyd b. Rifad)
> Esma bint Umeys.

Rasfilullah, Hz. Aise’nin (r.a.) yanina -hiicresine- geldi. Aise’nin yaninda kiz kardesi Esma bint
Eblbekir bulunuyordu. Esma’nin iizerinde kollar1 genis sami bir elbise vardi. Ras(lullah,
Esma’y1 goriince hemen disar1 cikt1. Aise, Esma’ya:

“Hemen uzaklas! Ras@ilullah -sende- hosuna gitmeyen bir sey gordi” dedi. Esma ¢ikinca
Ras(ilullah eve geri girdi. Aise annemiz Rastilullah’in nigin kalkip gittigini sordu. Rastilullah:

“Esma'min halini gérmedin mi? Misliiman bir kadinin su yerleri istisna bedeni gézitkmez”
buyurdu ve elleriyle yenlerini tutup ellerinin {izerini parmaklarina degin orttii, sonra da
elleriyle sakaklarini 6rterek yiiziinii agik birakti.

Beyhaki, isnadinin zayif oldugu degerlendirmesinde bulunmustur.

2.4.Ebli Daviid’un el-Merasil'inde Gegen Rivayet

Muhammed b. Bessar > ibn Daviid > Hisam > Katade.

®  EbQ Dav(id, “Libas”, 31 (No. 4104). Bu rivayetin sthhati hakkinda &limlerin gériisleri sunlardir: fbnii’l-Miilakkin ve ibn Hacer
zayif oldugu, Albant ise hasen oldugu konusunda degerlendirmede bulunmustur [Ebii’l-Abb4s Sihabiiddin Ahmed b. Hiiseyn b.
Hasen er-Remlf el-Makdist, Serhu Siineni Ebi David, (Feyyum: Darii’l-Felah, 1437), 16/365].

°  Eb{ Bekr Ahmed b. el-Hiiseyn b. Al el-Beyhaki, Ma‘rifetii’s-siinen ve’l-dsdr, thk. Abdiilmu‘ti Emin Kal‘act (Beyrut: Daru Kuteybe,
1412), 3/144 (No. 4059).

1o Beyhaki, es-Siinenii’l-kiibrd, thk. Muhammed Abdiilkadir Ata (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-Ilmiyye, 1424), 7/138 (No. 13496).
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Ras(ilullah (s.a.v.): “Hayiz cagina gelmis bir kizin yiizii ve elleri istisna bedeninin goriinmesi
uygun degildir.”"! buyurdu.

ibn Adi’nin el-Kamil i du‘aff’i’r-rical'inde gecen rivayet:
Muhammed b. Ahmed b. Abdulvahid b. Abdus > Musa b. Eyyiib en-Nesibi > Velid b. Miislim >
Said b. Besir > Katade > Halid b. Dureyk > Hz. Aise.

Esma bint Eblbekir, Rastilullah’in yanina geldi, tizerinde kollar1 genis $ami bir elbise vardu.
Ras(lullah onu goriince ondan yiiziinii gevirdi ve s6yle buyurdu:

“Ey Esma bu nedir? Hayiz ¢agina gelmis bir kadin i¢in suralar: istisna bedeninin goriilmesi
uygun olmaz.” Bunu derken ellerini ve yiiziinii isaret etti.”

Eb{ibekir Ciircant (6. 471/1078/79):

“Bu hadisi Said b. Besir'den baska Katdde’den rivayet edeni bilmiyorum” demistir. Bir keresinde
bu hadisi Halid bin Dureyk'in, Aise yerine Ummii Seleme'den rivayet ettigini s6ylemistir.
2.5.1bn Habib es-Siilemi’nin Kitdbii Edebi’n-nisd’sinda Gegen Birinci Rivayet

El-Huzdm? > Musa b. Ebi Kesir > Ebubekir el-Hemedani > Esma bint Umeys (is4)."
Rastilullah:

“Miisliiman bir kadinin elleri ve yiizleri istisna diger yerlerinin gériinmesi yakismaz” buyurdu.
Sonra elleriyle yenlerini tutup ellerinin {izerini parmaklarina degin orttii, sonra da elleriyle

sakaklarini orterek yiiziinii agik birakt1.”**

2.6. ibn Habib es-Siilemi’nin Kitdbii Edebi’n-nisd’sinda Gegen fkinci Rivayet

Esma bint Umeys (isa): Rasfilullah, Aise’nin yanina geldi, Aise'nin yaninda kiz kardesi Esma bint
Eblibekir’de bulunuyordu. Uzerinde kollar1 genis S4mi bir elbise vardi. Rastlullah onu gdriir
gormez kalkt1 ve disar1 gikti. Aise annemiz Esma’ya:

“Ey Esma kalk ¢abuk Rastlullah hoslanmadig1 bir sey gordii” dedi. Esma kalkip gitti, sonra
Rasfilullah iceri girdi. Aise Annemiz:

“Ey Allah’in Ras(ilii Esma’y1 goriince neden kalkip gittin” deyince RasGlullah:

“Onun durumunu gérmedin mi? Miisliiman bir kadinin elleri ve yiizleri istisna diger yerlerinin
goriinmesi yakismaz” buyurdu. Sonra elleriyle yenlerini tutup ellerinin {izerini parmaklarina
degin drtti, sonra da elleriyle sakaklarini drterek yiiziinti agik birakti.”

' Eb{(i Dav{d, el-Merdsil, thk. Suayb b. Muharrem el-Arna(it (Beyrut: Miiessesetii'r-Risile, 1408), 310 (No. 437).

2 Eb(i Ahmed Abdullah b. Ad1 b. Abdillah el-Ciircani, el-Kamil fi du‘af@’i’r-ricdl, thk. Adil Ahmet Abdulmevcud (Beyrut: Daru’l-

Kiitiibi’l-lmiyye, 1418), 4/417.

Mezk{r hadis kitabinda “Esma binti isa” diye gegmektedir. Lakin tabakat ve teracim kitaplarinda bdyle bir raviye rastlamadik.

Bu ismin yaziminda zabt hatasi oldugu kansindayiz. Zira iki ismin, Arapca yazimi birbirine benzemektedir. ((sse - (o)

1 Eb{i Mervan Abdiilmelik b. Habib b. Siileyman es-Siilemt, Kitdbii edebin-nis@’, thk. Abdulmecid Tiirki (b.y.: Daru’l-Garbi’l-islamd,
1412), 216 (No. 126).

15 siilemt, Kitabii edebi’n-nisa’, 219 (No. 133).
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Yukarida gecen yedi hadis, Halid b. Dureyk, Esmd bint Umeys ve Katdde tarafindan
nakledilmistir. Sadece Katdde rivayeti muttasil digerleri ise munkati bir rivayet olarak
aktarilmistir, Metin kismi ise, Beyhaki'nin Maifetii’s-siinen ve’l-dsar’'da olan rivayetini Eb{
Daviid’dan almasi haricinde her bir rivayetin digerinden farkli yoénler ihtiva ettigi tespit
edilmistir. Rivayetin bazilarinda genis bir anlam verilirken bazilarinda ise dar anlam
zikredilmistir. Rivayetlerin sihhati hususunda ise ilk ti¢ rivayetin alimler nezdinde gériislerini
tespit ettik, lakin geriye kalan rivayetlerde sihhatlerine dair bir tespite ulasamadik ve cerh
ifadesine rastlamadik. Ravilerle ilgili ayrintili asama ise su sekildedir.

3. Hadislerin Senet Tenkidi

Tahricini yaptigimiz hadisin senedinde bulunan Halid b. Dureyk’in Siinen-i Ebu Davud’da Hz.
Aise’ye, el-Kemal'de ise Ummii Seleme’ye ulasmadigi halde bu hadisi naklettigi, iki eserin
miiellifleri tarafindan miirsel bir hadis oldugu saptanmustir. iste bu noktada mezk{r ravinin
tabakat ve rical kitaplarinda kendisi hakkinda bildirilen &limlerin goriislerini serdetmek
lizumu hasil olmustur.

Halid b. Dureyk: Askalani, Dimaski, Remli'® SAm1" nisbeleri ile karsimiza ¢ikmaktadir. Zeheb,
Tezhibii Tehzibil-Kemdl fi esm@i’r-ricdl adli eserinde Halid b. Dureyk’in ibn Omer, Hz. Aise’ye
ulasmadig1 halde -miirsel olarak- ve Abdullah b. Muhayriz’dan rivayet ettigi, kendisinden
KatAde, Eyyiib es-Sicistani, Eb{i Bisr Cafer b. Eb( Vahsiyye, ibn Avn, Evzal ve Hikl b. Ziyadd'in
rivayet ettigi, Nesai ve daha bir¢ok kisinin onu sika kabul ettigini ifade etmistir." ibn Omer ve
Aise'den onlar1 gérmedigi halde, Ya'la b. Munye'den ise miirsel olarak ve Abdullah b. Muhayriz
ile Kubas bin Esyem'den rivayet ettigini, kendisinden, Eyyiib es-Sicistani, Ebu Bisr Cafer b. Ebu
Vahsiyye, ibn Avn, Evzal, Katdde ve daha birgok kisinin rivayet ettigini bildirmistir. Yahya b.
Main’in Halid b. Dureyk hakkinda meshur, baska bir seferde ise sika dedigini, Nesai'nin sika kabul
ettigini, {bn Hibban'in es-Sikat isimli eserinde zikrettigini bildirmistir." Ezciimle bu nakillerden

sonra mezkfir ravinin sika olusuna hiikmedilmektedir.

Halid b. Dureyk rivayetinin miirsel oldugu hakkinda genel kabul vardir. Ancak Beyhaki'de gecen
rivayette muttasil nakil bulunmaktadir. Beyhaki’nin es-Siineniil-Kiibra'inda gegen hadisin
senedindeki raviler hakkinda yapilan tenkitler su sekildedir:

- Ebl Hasan Ali b. Ahmed b. Abdan: Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad'inda® Zehebi ise Tarihu’l-
Islam’inda™ kendisinin sika bir ravi oldugunu belirtmistir.

ez-Zehebl, Tarihu'l-Islim ve vefeyatii'l-tabakatii'l-mesdhir vel-addm, thk. Omer Abdusselam et-Tedmiri (Beyrut: Daru’l-Kitabi’l-
Arabi, 1413), 7/353.

17 Ebii’l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed ibn Hacer el-Askalant, Tehzibii't-Tehzib (Medine: Daru'l-Berr, 1443), 3/676.
8 ez-Zehebi, Tezhibii Tehzibi'l-Kemal fi esmd@’i’r-rical (Kahire: el-Farukii’l-Hadise, 1425), 3/87.

1 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 3/676.

2 Eb{ Bekr Ahmed b. AlTb. Sabit el-Bagdadi Hatib, Tarthu Bagddd (Beyrut: Daru’l-Garbi’l-islami, 1422), 13/232.

2 ez-Zehebfi, Tarthu'l-islam, 28/381.
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- Ahmed b. Ubeyd: Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagddd'inda* Zehebi, Tezkiretii’l-huffdz” ve Siyeru

224

a‘ldmi’n-niibeld”* adl1 eserlerinde sika ve giivenilir oldugunu bildirmistir.

- Musa b. Sehl Ebi imran el-Cevni: Hatib el-Bagdadi, Tarihu Bagdad'inda®® Hamza b. Yusuf es-
Sehemi, Darekutni’ye (6.385/995)

Musa b. Sehl hakkinda sormus o da sikadir demistir. Zehebi'nin Siyeru a‘ldmi'n-niibeld@ ** isimli

eserinde Darekutni kendisini tevsik etmistir.

- Muhammed b. Rumh: Ibn Ciineyd, ibn Zagba’dan daha giivenilir oldugunu ifade etmistir. Eb(
David ve Ebl Said ibn Yunus sika oldugunu belirtmistir. Nesai ise hadisinde hi¢ hata
yapmadigini bildirmistir.27 ibn Makal4, giivenilir ve sika oldugunu ifade etmistir. Ebu Said fbn
Yunus, hadiste sika oldugunu bildirmistir. ibn Hibban es-Sikdt adli eserinde ismini
zikretmistir28

- Abdullah b. Lehia: Hadisin isnad zincirinde hakkinda en fazla degerlendirmede bulunulan ravi
ibn Lehia’dir. Miinekkitlerin ¢ok fazla degerlendirme yaptiklari ravi hakkinda éncelikle neler
zikredildigini tespit edelim, daha sonra tahliline gegelim:

Hanbel b. ishak, Ahmed b. Hanbel’'den rivayetle bn Lehia’nin hadisinin delil olmayacagini,
yazdiklarinin ¢ogunu ise itibar igin yazdigini ve bazi hadislerinin bazisi tarafindan
gliclendirildigini sdyledi. Ebl Daviid: Ahmed’in sdyle dedigini isittim: “Misir'in ravisi ibn
Lehia’dan baskasi degildi”.”” Ebu't-Tahir b. es-Serh dedi ki: ibn Vehb'i sdyle derken isittim:
Dogru ve salih zat Abdullah bin Lehia -Allah'a yemin ederim ki- bana hadis nakletti.* El-Hakim
soyle dedi: Miislim onu iki konuda delil olarak gosterdi. Buhari: Yahya b. Sald onu terketti.
Abdulgani ibn Said el-Ezdi: “Abadila, (ibn Miibarek, ibn Vehb, Mukri) ibn Lehia’dan rivayet
ettiyse, o zaman sahihtir” dedi.”

Nesai, babasindan rivayetle sdyle dedi: O giivenilir degildir. Ibn Main dedi ki: O, zayift1 ve hadisi
delil olarak kabul edilmezdi. ibn Haras sdyle demistir: Onun hadisi yazilmaz, kitaplar1 yandi,
boylece kim bir sey getirirse onu kendisine okuturdu. Birisi bir hadis uydursa getirse bile o,
getirdigi seyi ona okurdu.”” ibn Sahin, Ahmed b. Salih’in séyle dedigini nakletti: ibn Lehia
glivenilirdir lakin ondan rivayet edilen hadisler karigiklik icermektedir. fbn Ebi Hatim sdyle
dedi: Babama ve Eb{ Ziir'a’ya ifriki ve ibn Lehia’y1 sordum, hangisi sana daha sevgili diye?

2 Hatib, Tarihu Bagdad, 5/433.

B ez-Zehebf, Tezkiretiil-Huffdz (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’'l-ilmiyye, 1419), 3/62-63.

% ez-Zeheb, Siyeru alami’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale, 1405), 15/439-441.
% Hatib, Tarithu Bagdad, 15/58-59.

% ez-Zehebt, Siyeru aldmi’n-niibeld’, 14/261.

2 ez-Zehebf, Tezhibii Tehzibi’l-Kemal, 8/100-101.
2 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 11/524-525.

2 {bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/199.

% fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/200.

' fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/204.

32 fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/205.
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Dediler ki: Hepsi zayiftir, ibn Lehia sikintilidir. Onun hadisleri diistiniilerek yazilmalidir. ibn
Ad1: Hadisi dogrulanmus gibidir ve o hadisleri yazilmaya deger olan kisilerdendir® dedi.

ibn Hibban dedi ki: Onun kissalarini arastirdim ve onun, gérdiigii giivenilir kimselere karsi zayif
insanlar uydurdugunu gordiim, sonra hadislerden olsun ya da olmasin, kendisine ne okunmasi
soylendigine aldiris etmedi, bu ylizden ondan kagmmak gerekiyordu. Kitaplar: yakilmadan
once seleflerinin rivayetlerini aktaran, terkedilmis kavimlerle ilgili mevzu rivayetler nedeniyle,
kitaplar yakildiktan sonra gelen rivayetlerin kullanimindan vazgegmek gerekir, ¢iinkii bunlar
onun hadisleri degildir. Ebu Cafer et-Taberi Tehzibii'l-dsdr da s6yle diyor: Hayatinin sonunda akli
karigikt.**

ibn Lehia hakkinda cerh ve tadil alimlerinin birgogunun diisiince izhar ettigi yukarida gecen
bilgiler cercevesinde malumdur. Serdedilen goriisleri iki grupta degerlendirmek miimkiindiir.
Bunlar, onu zayif goriip hadis alinamaz diyenler ve ondan hadis nakledilebilecegini
soyleyenlerdir. Tadil edenler, herhangi bir delile isaret etmeden tespitte bulunurken, cerh
edenler genellikle ibn Lehia’nin kitaplarinin yandigi siiregten sonraki nakillerinin kabul
edilemeyecegi {izerinde birlesmektedirler. Ciinkii kitaplar1 yanan ibn Lehia, kendisine hadis
niishalar1 getiren herkesten faydalanma yoluna gitmistir. Bu siirecin de 6mriiniin sonlarina
dogru oldugunu ifade etmek gerekir. Cerh edenlerin hemen hemen hepsinin zikrettigi bu
delilin ayrintisi hakkinda bir bilgi yoktur. Yani somut bir delil iizerinden agiklama
bulunmamaktadir. Ayrica cerh edenlerin kullandiklari cerh ifadesi ve degerlendirmesi,
muhtemelen kendilerinden 6nceki alimlerin ifadelerini kabul ettiklerinden bir degisiklige
ugramadan mana bakimindan aynen nakledilmistir. Cerh edenler kadar tadil edenlerin de sayisi
fazladir. Onlar da cerh edenler gibi tek yonlii bir degerlendirme yapmaktadirlar. Belki tadil
agisindan delil gésterme durumu usl agisindan beklenmemelidir. Dolayisiyla ibn Lehia
hakkinda hem cerh hem de tadil yonlii degerlendirmeler bulunmaktadir. Mezkir goriisler
cercevesinde ibn Lehia’nin naklettigi hadisler hakkinda, cerh edenlerin detayli somut bir delil
gosterememesinin yaninda tadil edenlerin hadis¢i olmasi hasebiyle ilgili rivayetlerin miitabi ve
sahitleriyle birlikte dikkate alinabilecegi ve fikhu’l-hadis kapsaminda delil olabilecegi
goriistindeyiz.

- lyaz b. Abdullah: Eb( Hatim kavi degildir demis, ibn Hibban es-Sikdt adli eserinde ismini
zikretmistir.” EbQ Hatim kendisini zayif bulsa da digerleri tevsik etmistir.”® Saci, ibn Vehb’in
Iyaz'dan hadis rivayet ettigini, ancak bu durumun tartismali oldugunu bildirmistir. Yahya b.
Main, hadisi zayiftir demistir. ibn Sahin, Tarihu esmdi’s-sikat adli eserinde giivenilir oldugunu ve

3 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/206

**  fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 7/207.

% Ebii'l-Haccic CemAliiddin YGsuf b. Abdirrahman b. YQisuf el-Mizzi, Tehzibii'l-Kemal fi esmd@’i’r-rical (Beyrut: Miiessesetii'r-Risale,
1400), 22/569-570.

36 ez-Zehebi, Tezhibii Tehzibi'l-Kemadl, 7/279.
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Medine’de biiyiik bir sohrete sahip oldugunu ancak hadisinde sorun oldugunu bildirmektedir,
Buhari, hadisi miinkerdir demistir.”

- Ibrahim b. Ubeyd: Ahmed b. Hanbel ve Eb(i Hatim ilimde meshur olmadigini ifade etmistir.
Eb(i Ziir'a er-Razi sika oldugunu belirtmis, Tbn Hibban ise es-Sikat adli eserinde ismini

zikretmistir.”

- Ubeydb. Rifaa: Hz. Peygamber’den irsal etmistir. ibn Hibban es-Sikdt adli eserinde kendisinden
bahsetmistir. Ibn Hacer, Ebu Nuaym’in es-Sahabe adli eserinde zikrettigi ifade etmistir. Kendisi
hakkinda ihtilaf oldugu ve Rasfilullah’t gérdiigii sdylenir. Rastlullah’tan rivayet ettigi bir hadisi
zikretmis ve bu hadisin sahih oldugunu Ubeyd b. Rifda'nin babasindan rivayet ettigini
soylemistir. Begavi de Ras(lullah devrinde dogdugunu ifade etmistir. Miislim kendisini
Tabiin’in ilk tabakasinda zikretmistir. El-icli de Medineli sika bir tabiin oldugunu belirtmistir.*

- Rifaab. Rafi’ el-Ensarf: Rifaa b. Rafi’ b. Malik b. el-Aclan b. Amr b. Amir b. Zureyk el-Ensar{ el-
Hazreci ez-Zurki, Kiinyesi, Ebu Muaz'dir, Annesi Ubey b. Seliil'iin kizidir. Buhari ve digerleri
onun Bedir ashabindan oldugunu belirtmistir. Buhari de sabit oldugu gibi, babasiyla beraber
Akabe bidtina ve bir¢ok seferlere katilmistir. Rasfliilldh’tan (s.a.v.) Ebu Bekr (r.a.) ve Ubade b.
Samit’ten (r.a.); kendisinden de ogullari Ubeyd ve Muiz, kardesinin oglu Yahya b. Hallad,
Yahya'nin oglu Ali b. Yahya hadis rivayet etmistir. ibn Kani’, Hicri 41 ya da 42’de vefat ettigini
ifade etmistir.*

Genel olarak rivayetlere ve isnatlarda gegen ravilere bakildiginda, mezkér hadisin makbul bir
rivayet oldugu gortilmektedir. En hafif bir degerlendirmeyle, Halid b. Dureyk ve Esma bint
Umeys rivayetleri zayif kabul edilse, ravilerde sedidii’z-za’f olmamasi hasebiyle birbirinin adidi
olacak, dolayisiyla hasen li gayrihi seviyesine yiikselecektir. Beyhaki rivayetinde gegen raviler
hakkindaki bu tespitlerden sonra, Halid b. Dureyk rivayetinin miirsel olarak gériilmesi bizi irsal
kavramini agiklamaya sevk etmistir. Ciinkii miirsel hadis kabul edilir mi edilmez mi, sikanin
miirseli hiiccet olur mu gibi bir sorun glindeme gelmektedir.

frsil etmek: Serbest birakmak, salivermek, kendi haline birakmak manalarina gelir.”
Hadiscilerin tarifine gére “Kibaru’t-tbiin’den (biiyiik yasl) olsun, sigru’t-tabiinden (kiigiik
yasli) olsun, tabii'nin s6z, fiil ve takrir olarak Rastlullah’tan (s.a.v.) sahdbe’yi zikretmeden
naklettigi hadis’e” denir. Bu tanmimdan anlasilan su ki, sahabe ravisi atlanarak hadis
nakledilmektedir. Muhaddislerin bir kismui sadece yasli tabiilerin rivayetini miirsel kabul
ederken, ¢ok az sahabiyle goriisen ve rivayetlerinin ¢ogu tbiundan olan kiigiik yasl tabiilerin
rivayetini munkati’ olarak isimlendirmektedir. Kisinin sahabi olup olmamasi rivayetinin
miirsel olup olmamasina etki etmektedir. Ciinkii kisi sahabeyse rivayet ettigi zaman dolayli

37 ibn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 10/438-439.

%% [bn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 1/376-377.

**  fbn Hacer, Tehzibii't-Tehzib, 8/707-710.

“  ibn Hacer, el-Isabe fi temyizi’s-sahdbe (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1415), 2/406-407.

41 Salahattin Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri (Ankara: Tiirkiye Diyanet Vakfi Yayinlari, 1985), 49.
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olarak muttasil olmakta, degilse miirsel sayilmaktadir. Fakihlerin miirsel hadis tanimi ise
“Senedinin herhangi bir yerinde inkita bulunan hadis” olarak karsimiza ¢ikmaktadir.*

Miirsel hadisin tanimini yaparken sahabenin naklettigi miirsellerin muttasil mesabesinde
oldugunu zikretmistik. Sahabilerin hepsi, ekseri ulema tarafindan uddl kabul edilmistir, bu
sebeple onlarin miirselleri hiiccet degeri tasimaktadir. Sahibenin miirselini hiiccet kabul
etmeyenler ise sahabinin, hadisi tabiinden ya da sahabe oldugu sabit olmayan kimselerden alma
ihtimalinden dolayidir. Eger sahabiden aldigi tasrih ederlerse onlara gére de sahibe miirseli
hiiccet olur.” Sahabe miirselinin hiicciyyeti konusunda genel gecer bir bilgi verdikten sonra
miirsel hakkinda makalemizi ilgilendiren kisma; sahabe disindakilerin miirselinin hiicciyyeti
konusuna gegebiliriz.

Sahabe disindakilerin miirseli konusunda ulema nezdinde ihtilaf bulunmaktadir. Hakkinda
ihtilaf olan miirseller, mutlak munkati’ anlaminda olan fakihlerin miirselidir. Sunu sdylemeliyiz
ki mezk{r miirseller, inkita’ disinda kabuliine mani baskaca kusuru olmayan rivayetlerdir. Daha
acik bir ifade ile senedindeki ravilerin giivenilir ve baskaca tin sebeplerinden tecrid edilmis
olmasi halinde delil olusunun ihtilafi mevzubahis olur. Aksi durumlarda miirsel ittifakla
reddolunur.” Biitiin bu goriisler géz 6niinde bulunduruldugunda tahricini yaptigimiz hadisin
bu sekilde bir reddi miimkiin géziikmemektedir. Zira senetteki irsal yapan ravinin sika olmasi
hadisin sihhati yoniindeki endiseleri izale etmeye yetmektedir.

4. Hadislerin Tenkidi
4.1. Hadis Metinlerinin Ortak Yonleri
Mezkir hadis metinlerinin ortak yonlerini su sekilde siralamak miimkiindiir:
e Ras(ilullah, Esma bint Eblbekir’in iizerinde ince bir elbise gormiisttir.
e Buna mukabil olarak ondan yiiz ¢cevirmistir.
e Akabinde hayiz ¢cagina ulasmis kadinlarin eller ve yiizler hari¢ bedeninin higbir
yerini géstermemesinin uygun oldugunu ifade etmistir.

e Bunu sdylerken eline ve yiizline isaret etmistir.

4.2. Hadis Metinlerinin Farkli Yonleri

Zikredilen hadis metinlerinin farkli yonlerini birka¢ agidan degerlendirmek miimkiindiir. ilk
olarak ele alacagimiz durum, Ras(Glullah mi Esmé bint Eb{ibekir’in yanina geliyor yoksa Esma
m1 Rastlullah'in yanina geliyor. Siinenii Ebi Ddvild, Marifetii’s-Siinen ve el-Kamil'de gecen
rivayetler Esma bint Eblibekir’in Ras@lullah’in yanina geldigi ge¢gmektedir. Buradan Esm&’nin
kardesi Aise’yi ziyarete geldigini olaym bu anda vaki oldugunu diisiinmekteyiz. Uzerinde
Ras(lullah’in yiiziinii cevirecek derecede ince bir elbise bulunmas1 hususunda ise evlerin yakin

2 Salahaddin Polat, "Miirsel", Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlar1, 2006) 52-54; Miirsel Hadisler ve Delil

Olma Yéniinden Degeri, 51.

* Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, 92.

“  Polat, Miirsel Hadisler ve Delil Olma Yéniinden Degeri, 98.
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olma ihtimalinden 6tiirii ev elbisesi ile hemen kardesinin yanina ugramak istemis olabilir.
Ancak evlerinin arasinda ne kadar mesafe vardi bununla ilgili kaynaklarda bir bilgiye
rastlayamadik. Diger bir ihtimal ise, tesettiir emrinden 6nce olayin yasanmis olmasidir. Ancak
Rastlullah’m bu durumdaki yaklasimina baktigimizda tesettiir kurallarinin tayin edildigini
buna binden Esma’y1 ihtar ettigini anlamaktayiz. Son ihtimal olarak hadisin sahitlerinde gecen
“yenleri uzun $am{ bir elbise” ifadesinden Esma'nin elbisesinin yenleri genis olmasindan &tiirii
bir beis gérmedigi, bu konuda 6zensiz ve dikkatsiz davrandigi ya da bilgisiz oldugu varsayilabilir
ki Ras@lullah'in onu goriince yiliz gevirmesi akabinde kesin bir sekilde ikaz etmesi bu
diisiincemizi beslemektedir ve konuyla ilgili kanaatimiz de bu sekildedir.

Ras(lullah’in Esm4’nin yanina geldigi rivayetler Beyhaki'nin es-Siinenii’l-Kiibra ve Ibn Habib es-
Sillemi’nin Edebiin-Nisa adli eserlerinde ge¢mektedir. Bu rivayetle ilgili olarak Esma bint
Eb{ibekir’in kiz kardesi Hz. Aise’yi ziyarete geldigi ya da onun yanma ugradig: ihtimali kuvvetle
muhtemeldir. Esm&’nin kiz kardesinin yaninda kadin kadina olduklari i¢in bu elbiseyi i¢ giysi
olarak giymesi ve rahat etmek agisindan boyle bir vaziyette bulunmasi dogaldir. Bu konuda Aise
annemiz neden onu uyarmadi diye bir itiraz yapilabilir. Bu durumu da ablanin kardese nazinin
gecmesi kabilinden gérmekte ve bu sebeple rahat davrandigini diistinmekteyiz. Zira kadinlarin
evlerinde mahremlerinin yaninda tesettiirlii olmak gibi bir zorunlulugun bulunmamas: bizi bu
diisiinceye sevk etmistir. Burada “Rastlullah neden miisaade istemeden igeri girdi?” gibi bir
itiraz yoneltilebilir ancak bu itiraz isabetli degildir, zira evine girerken boyle bir izne gerek
duymamis olmas gayet tabiidir.

Rivayetlerdeki bir diger farkliliga gelince, Rastilullah’in iceri girdikten sonra hemen ¢ikmasi
sonra gelip Aise annemize durumu anlatmasi ve igeri girip gérdiikten sonra direkt Esma’yi
uyarmasi dikkatimizi celb etmektedir. ilk meselede ani bir tepkiyle disar1 ¢ikmasi ve akabinde
Aise annemize Esma’nin halini gérmedin mi demesi bu durumun ilk kez vuku buldugunu
disiindiirtmektedir.

Ras@lullah’in bizatihi kendisine degil kiz kardesi Aise annemiz {izerinden Esma’y1 bu konuda
uyarmas1 muhtemeldir. Bir diger ihtimal ise esinin ablas1 olmas1 sebebiyle ona kerih gordiigii
bir durumu direkt demekten imtina etmis olabilir. Diger durumda ise direkt kendisinin yiiziine
hitaben uyarmasi bu durumun birkag kez tekrar ettigini ve daha etkili olmasi i¢in sdyledigi
ihtimalini barindirmaktadir. ki rivayeti cemettigimizde bu durumun hésil olmasi
miimkiinattandir. Zira mezkir rivayetler manayla rivayetin ve ravi tasarruflariin izlerini
tasimaktadir.

Bu durumlari g6z 6niinde bulundurdugumuzda hadisin genel mefhumu su sekildedir: Yasanan
vakanin tesettiir emrinden sonra yasandigi, RasGlullah’'in Esma@’nin giyim konusundaki
ihmalkarlig1 sebebiyle onu kat’i bir sekilde uyardigi, buna binaen hayiz ¢agindan sonraki
Miisliiman kadinin nasil giyinmesi konusunda bir 6l¢ii belirttigi kanaatimizce sabit olmustur.
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5. Hadisin Fikhi Yonii ve Kendisiyle istishad Gosterildigi Yerler

Siinnet’in bize sozlii olarak aktarimi olan hadisler, Kur’an’da var olan hiikiimlerin tatbikinin
keyfiyetini bize bildiren asli kaynaklardan birisidir. Miisliiman alimler Kur’an’daki bir¢ok
meselenin ¢oziimii ve hitkmiin uygulanabilirligi noktasinda siinneti baglayici gérmiistiir.

Hiikiim bina etme ve ictihad yapma hususunda Kur’an’dan sonra gelen siinnet hiiccet olarak
kullanilmistir. Stinnetin yazili formu olan hadisler ise bu esnada kendisiyle amel edilmesi
agisindan mamilun bih ya da gayr-t mamilun bih olarak degerlendirilmistir. Kimi mezhep
imamlar1 hadisleri ihticac ederken ravinin kavli ve tatbikine bakarken, kimisi de sadece
naklettigi rivayeti esas alarak hiikiim bina etme gayretinde bulunmustur.

Bu makalemizde tahricini yaptigimiz Esma hadisinde bircok alim meseleye sadece kadinin
giyimi 6zelinde degil farkli bircok noktadan yaklasarak verdigi hitkmiin stinnetten delili olarak
Esma hadisini géstermistir. Mezk{ir hadis her ne kadar muhaddisler tarafindan miirsel olarak
degerlendirilse de bir¢ok fakih kendisiyle istishad getirmistir. Bu durum bize hadisin mamilun
bih oldugunu bariz bir sekilde ispat etmektedir. Nitekim asagidaki 6rnekler bu soéziimiizii
destekler niteliktedir:

- Hanbeli fakihlerinden ibn Kudame, miimeyyiz ¢ocuklarin yaninda kadinlarin értiinmesiyle ile
alakali kisimda, hiikiimleri ilgili ayetlerle delillendirdikten sonra “Erkeklerle evlenmesi uygun
olmayan bir kiz cocugunun hitkmt, kadinlar yanindaki erkek ¢ocuklarin hitkkmii gibidir. Evlilik
icin uygun olan bir kiz ¢ocugu, miimeyyiz ¢ocuklar gibi hiikkiim gériir™® diyerek akabinde
mezk{r hadisi istishad olarak zikretmektedir.

- El-Mugni adl1 eserinde ise erkegin yabanci kadinlara bakmasi ile ilgili hiiktimleri zikrederken
Hanbeli fakihlerinden Kad1 Eb{i Ya'l4 el-Ferra’nin “Yiiz ve eller disinda diger viicut kisimlarina
bakmak haramdir, ¢linkii avrettir. Ancak fitne tehlikesinden kaginildiginda ytiz ve ellerine
bakmak mibahdir, ancak hosnutsuzluga yol acgacak sekilde degil. Bu, Safii mezhebinin
gortisiidir.” dedikten sonra “.. Kendiliginden goriinen yerler istisna ziynetlerini
gostermesinler...” (NOr 24/31.) ayetinin tefsirinde fbn Abbas'in istisna edilen yerlerin eller ve
yiiz oldugunu naklettigini ifade edip ayni zamanda mezkr hadisi de delil olarak sundugu
goriilmektedir.*®

- Hanefi fakihlerinden fbn Nuceym, Ebii’l-Berekat en-Nesefi’ye ait Kenzii'd-dekdik’e yazdigi
meshur serhi el-Bahrii'r-rdik’te bakmanin hitkmii ile ilgili kisimlarda erkegin kadina bakmasinin

cevazi hususunda siinnetten delil olarak Esma hadisini zikretmistir.*’

“  Ebi Muhammed Muvaffakuddin Abdullah b. Ahmed b. Muhammed b. Kudame el-Cemmaili, el-Kafi ff fikhil-imami’l-miibeccel
Ahmed b. Hanbel (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi'l-ilmiyye, 1414), 3/6.

% fbn Kudame, el-Mugni (Riyad: Daru Alemi’l-Kiitiib, 1417), 9/498-499.

4 Zeyniiddin b. ibrahim b. Muhammed el-Misr{ ibn Niiceym, el-Bahriir-rdik (Kahire: Daru’l-Kitabi’l-Islami, ts.), 8/217-218.
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- Cumhur-i ulem3, kadinin elleri ve yiizii harig biitiin bedeninin avret oldugu konusunda ittifak
etmistir. Ciinkii kadin erkeklerle alim satimda elinin, muamelatta -taninma ve tanisma - ise
yliziiniin goriinmesine ihtiya¢ duyar. Eb{ Hanife, kadinin ayaklarinin gériinmesinin caiz
oldugunu ifade etmistir. Zira ayette gecen kendiliginden goriinen kisimlara ayaklar1 da dahil
eder. ibn Abidin ise, elin i¢ tarafinin dis tarafina dahil olmadigini, 6rfen “keff’in elin ici
oldugunu bundan &tiirdi elin dis tarafinin avret oldugunu sdyler. EbQ Y(suf ise kollarinda avret
mahalli disinda oldugunu ifade etmistir. Genel kabul ise kadinin elini ve yiiziinii agmas1 ve bu
ikisine bakilmasi, “... Kendiliginden gériinen yerler istisna ziynetlerini géstermesinler...” (NGr
24/31.) ayeti ve EsmA hadisi ile caizdir.*®

- Fakihler, bir erkegin namahrem geng bir kadinin avret yerine bakmasinin haram oldugu
konusunda goriis birligine varmislardir “Miimin erkeklere soyle, gozlerini haramdan
sakinsinlar ve iffetlerini korusunlar...” (NGr 24/30.) ayetini ve “Siiphesiz Allah (c.c.)

Ademogluna zinadan nasibini yazmistir ve buna erisecektir. Gozlerin zinasi bakmaktir...”

hadisini delil getirmislerdir. Sonra bakilmasi haram olan avretin taniminda ihtilaf etmiserdir.

Namahrem bir kadinin yiiziine ve avuglarina bakmak, sehvet kasti yoksa ve boyle bir ihtimal de
yoksa caizdir, mesru bir mazeret olmaksizin bakmak ise haramdir. Bu gériis Hanefiler ve
Malikiler tarafindan benimsenmistir ve Safiller bu goriisiin tam tersine gore goris
belirtmislerdir. Hanefilere gore avuctan kasit sadece i¢ kismidir, arkasi ise bakilmasi haram olan
bir avret kabul edilmektedir. Maliki mezhebine gore ise avucun ici ile dis1 arasinda bir fark
yoktur, bu nedenle zevk alma niyetiyle ve fitne korkusu olmamasi, kadinin ve erkegin
Miisliiman olmasi sartiyla bakmak haram degildir. Kéfir ise Miisliiman kadinin hi¢bir uzvunu
ona gostermesi caiz degildir, kadinin biitiin viicudu onun igin avret sayilir.

ibn Abbas, Hz. Ali ve Hz. Aise’den rivayet edildigine gdre: "Gosterilen yiiz ve avug igleridir"
Kurtubi ise: Yiiz ve avuglarin diger durumlara nazaran daha ¢ok namazda ve hacda goriindtgi
icin istisnanin namaza ve hacca hamledildigini ifade etmistir. Hz. Aise’den rivayet edildigine
gore Esma bint Ebibekir ince bir elbise ile Ras@ilullah yanina girdiginde ondan yiiziint ¢evirdi
ve sOyle buyurdu: "Ey Esmi, kadin hayiz oldugu zaman sundan ve sundan baska yerinin
goriilmesi uygun degildir." Hadis, yabanci bir kadinin yiiziiniin ve avuglarinin avret olmadigina
ve erkegin onlara bakabilecegine delalet etmektedir.”

Goriildigi tizere bircok mesele de tahrici yapilan hadis hiiccet olarak kullanilmistir. Bununla
beraber Nur suresinde gecen s Jeb L Y u«-uu‘ &t Y5 ayetinin tefsirinde meshur

8 Komisyon. el-Mevstiatiil-Fikhiyye el-Kuveytiyye, (Kuveyt: Kiiveyt Vakiflar ve Din Isleri Bakanlig1, 2002), 31/44-45.

# Komisyon. el-Mevsiatii'l-Fikhiyye el-Kuveytiyye, 30/341-342.
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miifessirlerden ibn Kesir” ve Kurtubi® Esma hadisini delil olarak gostererek “Kendili§inden
goriinen yerlerin” eller ve yiiz oldugunu ifade etmislerdir.

6. Sonug ve Oneriler

Dinimizin emirlerinden olan 6rtiinmenin farziyeti, Kur’an ve stinnetten varid olan agik naslar
ile sabittir. Nitekim Cumhur-i ulemi da 6rtiinmenin farz oldugu konusunda ittifak etmistir.
thtilaf oldugu diisiiniilen kisim ise értiinmenin 8l¢iisii, sinir1 ve keyfiyetidir. Bu makalede bu
olgiilerin neler oldugunu ifade eden hadislerden birisinin tahrici yapilmistir.

Netice itibariyla Ebi Daviid'un es-Siinen’inde gegen “Siyabun Rikakun” hadisinin EbG Daviid’un
el-Merdsil, Beyhaki’'nin Ma‘rifetii’s-siinen ve'l-dsdr ve es-Siinenii’l-Kiibrd, ibn Adi’nin el-Kamil fi
du‘af@’ir-ricil'inde 1 tane, Abdiilmelik b. Habib es-Siilemi’nin Kitdbi edebi’n-nisd’sinda ise 2 tane

olmak tizere 6 farkli 4didina ulastik.

Tahrici yapilan hadisin irsal yapan ravisi Halid b. Dureyk hakkinda cerh ve tadil alimleri sikd
oldugunu ifade etmektedirler. Buna binaen calismamizi giiclii kilan diger rivayetlerden
Beyhaki'nin es-Siinenti’l-Kiibrd'inda Esma bint Umeys tarikiyle bize muttasil olarak bir rivayet
gelmektedir. Bu rivayet, sahih kabul edilirse diger rivayetler onun adidlari konumunda olarak
rivayeti giiclendirmektedir. Lakin mezk{r rivayetin ravilerine bakildiginda Abdullah ibn Lehia
haricindeki diger ravileri, cerh ve tadil limleri tevsik etmektedir.

Abdullah ibn Lehia hakkinda ise miinekkitler hem menfi hem de miispet ifadeler
kullanmaktadir. Bu cerh ifadeleri icinde eseddu’z-zafa rastlanilmamaktadir. Hadis zay:f kabul
edilse bile diger zayif rivayetler ile hasen li gayrihi seviyesine yiikselecektir. Bu da hadisin
kendisiyle amel edilmesi noktasinda herhangi bir engel birakmamaktadir. Nitekim birgok
fakihin de tahrici yapilan hadisi istishad olarak kullanmasi bunu ispat etmektedir.

5 ibn Kesir, Tefsiriil-Kur’ani’l-‘azim, 6/42.
1 Eb{ Abdillaih Muhammed b. Ahmed b. Ebi Bekir b. Ferh el-Kurtubf, el-Cami¢ li-ahkdmi’l-Kur’dn (Kahire: Daru’l-Kiitiibi’l-Misriyye,
1384), 12/229.
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Kadi Abdiilcebbar’a Gore Giybet*
Backbiting According to Qadi 'Abd al-Jabbar
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Oz

Hayatin tabii akisi igerisinde insanlarin birbirleri hakkinda konusmalar: sik rastlanilan bir durumdur.
Giybet ise bir baskasinin giyabinda isittigi takdirde tiziilecegi hosa gitmeyen sézleri dolastirmaktir. Bu
tiirden olumsuz bir davranigin aliskanlik haline gelmesi birey ve toplum adina ciddi bir sorundur. Ayni
zamanda sagliksiz bir iletisim problemi olarak kisilik bozuklugunun temel nedenlerinden biridir. Giivene
dayal iliskilerin yiiriitiilmesini ve sosyal uzlasinin siirekliligini engelleyen yapisiyla da gayri ahlaki bir
tutumdur. Bu itibarla Kadi Abdiilcebbar, kaleme aldig1 kisa risilesinde bu soruna egilir, meseleyi fikht
y6niiniin Stesine tagiyarak kelami bir perspektifle emri bi’l-ma‘rQf nehyi ani’l-miinker ilkesine dhil
eder. O, bir soruya verdigi cevap iizerinden giybeti kategorik ayrimlarla izaha galisir ve giybetin farkli
tiirlerinden s6z eder. Giybet olarak kabul edilen ve bu kapsamda degerlendirilmeyen durumlara isaret
eder. Sonug olarak Kadi Abdiilcebbar’in (5. 415/1025) diisiincesinde giybet, vaid kapsaminda biiyiik bir
glinahtir. Fail, 6ziir ve tévbe yoluyla kendisini sugtan armdirmadig: siirece fisik olarak nitelenir. Zira
giybet, insan hukukunu ve onurunu ihlal eden negatif bir davranistir. Makalede onun giybet olgusuna
yaklasimi deskriptif bir yontemle irdelenecek, bireysel ve sosyal bir sorun olarak konu analiz edilmeye
calisilacaktir. Bu dogrultuda makalede giybetin anlam ve mahiyetine ydnelik izahlardan sonra Kadi
Abdiilcebbir'in konu hakkindaki goériisleri kendi tasnifi dikkate alinarak sistemli bir sekilde metne
yansitilacaktir. Onun kelami bir bakis agisiyla meseleyi ele almasi makaleye hedeflenen 6zgiinlugi
saglayacaktir. Ana tema, rislenin sinirlar1 dogrultusunda bilimsel seklini alacagindan kapsamli analiz ve
izahlara yer verilmeyecektir.

Anahtar Kelimeler: Kelam, Kddi Abdiilcebbdr, Giybet, Nedenler, Temel Ayrimlar.

One Cikanlar
e  Giybet, bir bagkasinin giyabinda isittiginde tiziilecegi hosa gitmeyen s6zler sarf etmektir.
e  Giybetin toplum fertleri arasinda yayginlasmas sahsiyeti bozan ahlaki bir sorundur.
e KAadi Abdiilcebbir, giybet konusunu kaleme aldig kisa risalesinde izaha caligir.
e  Giybetin ne oldugunu, kategorik ayrimlarini ve niteliksel farkliliklarini inceler.
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e Bilyiik glinah olarak niteledigi giybeti, emr-i bi’l-ma‘rf nehyi ani’l-miinker ilkesi dogrultusunda
kelam1 bir bakis agisiyla ele alir.

Abstract

It is common for people to talk about each other in the natural course of life. Backbiting is the circulation
of unpleasant words in someone else's absence which, if heard, would upset them. The habituation of
such a negative behavior is a serious problem for the individual and society. It is also one of the main
causes of personality disorder as an unhealthy communication problem. It is also an immoral attitude
that prevents the maintenance of trust-based relationships and the continuity of social consensus. In
this respect, Qadi ‘Abd al-Jabbar addresses this problem in his short article, taking the issue beyond its
jurisprudential aspect and including it in the principle of 'amr-bil-maroof-wa-nahi-anil-munkar from a
theological perspective. He tries to explain backbiting with categorical distinctions through his answer
to a question and mentions different types of backbiting. He points to situations that are accepted as
backbiting and are not considered within this scope. In conclusion, in Qadi 'Abd al-Jabbar's (d. 415/1025)
thought, backbiting is a grave sin within the scope of waid. As long as the perpetrator does not purify
himself from the crime through apology and repentance, he is characterized as a fasiq. This is because
backbiting is a negative behavior that violates human law and honor. In this article, his approach to the
phenomenon of backbiting will be examined with a descriptive method and the issue will be analyzed as
an individual and social problem. In this direction, after the explanations on the meaning and nature of
backbiting, Qadi 'Abd al-Jabbar's views on the subject will be systematically reflected in the text by
considering his own classification. His treatment of the issue from a theological perspective will provide
the article with the originality it aims for. Since the main theme will take its scientific form in line with
the limits of the treatise, comprehensive analysis and explanations will not be included.

Keywords: Kalam, Qadi 'Abd al-Jabbar, Backbiting, Causes, Basic Distinctions.

Highlights

e Backbiting is saying unpleasant things in someone else's absence that upset them when they
hear it.

e The spread of backbiting among members of society is a moral problem that corrupts the
personality.

e  Qadi'Abd al-Jabbar tries to explain the phenomenon of backbiting in his short treatise.

e He examines what backbiting is, its categorical distinctions and qualitative differences.

e He discusses backbiting, which he characterizes as a great sin, from a theological perspective in
line with the principle of amr-bil-maroof-wa-nahi-anil-munkar.

1. Giris

insanlarin iyi ya da kotii tarzda birbirleri hakkinda konusmalari hayatin dogal akisi icerisinde
sik rastlanilan bir durumdur. Peki insanlar ni¢in baskalar: hakkinda (olumsuz) konusma egilimi
gosterirler? Bu duruma; ofke, kin, kiskanglik, rekabet, kiiciik diisiirme istegi, intikam
duygusunu tatmin arzusu, vakit gecirmek, can sikintisi, eglence, merak, gézden diisiirme istegi,
baskalarinin kusurlariyla kendi kusurlarini értme giidiisti, baskalarmin eksikligi tizerinden
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kendi iistiinltigiinti gosterme hissi vb. faktdrler neden olabilir.” Bu sebeple Ragib el-isfehant (6.
V/XI. yiizyil), uzakta olan birisinin ayiplarini arastirmayan ve giyabinda ¢ekistirmeyen ¢ok az
kisinin oldugunu séyler. Ciinkii insanlar, birbirlerine acikca dile getiremedigi hos olmayan
durumlari aralarinda konusmaya meyillidirler.’ Ozellikle ortak konum, is, faaliyet ya da alanlara
sahip olduklarinda digerleri hakkinda daha merakli ve kusurlarini arastirmaya daha
isteklidirler. Giiniimiizde ise artan sosyal iletisim aglarinin etkisiyle insanlarin birbirleri
hakkinda konusmalar: cezbedici bir hal alabilmektedir. Hatta bircok insan, dedikodudan zevk
alir ve adeta onsuz bir yasami diistinemez. Bu nedenle giybet, yasamin her aninda ve yerinde
karsimiza cikabilen bir durumdur. Ozellikle de basit karakterli insanlarin adeta bir tiir
eglencesidir. Ancak azgin bireyciligin ve rekabetci ortamlarin baskin oldugu toplumlarda
dedikodu/giybet insanlara zarar veren negatif bir olgudur.*

insanlar arasi iligkilerde giyabi konusmalar siradan bir hal gibi algilansa da bu yénde bir
davranisin toplum bireyleri arasinda yayginlasip normallesmesi ciddi bir sorundur. Bu nedenle
Ragib el-isfehant, insanin giybeti aliskanlik haline getirmemesini 6zellikle vurgular.® Zira bdyle
bir aliskanlik, birbirine giiven duymayan bireylerin samimi olmayan iliskilerle temas
kurmalarina neden olur. Nitekim bir konuda bir baskasini ¢ekistiren biri, giin gelir ayni duruma
diismekten geri duramaz. Cekistirip kinadig1 seyler, bir giin kendi basina da gelebilir. Ustelik
bir sahis bagkalarinin arkasindan konusuyorsa ayni sekilde baskalarinin da bu kimse giyabinda
konusmasi kaginilmaz bir durumdur. Kim baskalarini ayiplarsa, baskalar: da onu ayiplar. Zira
ayiplayan ayiplanmaktan kurtulamaz. Baskalarini arastirip inceleyen kimse baskalarinin
inceleme ve arastirmasindan emin olamaz.® Ciinkii bir sahis digeri hakkinda arastirma ve
sorusturma yaparken kendisi ve sahsiyeti hakkinda da karsi tarafa malumat vermektedir.
Boylece o, giybet yaparken esasinda kendi giyabinda konusmalarin kosullarini da var eden
biridir. Bu nedenle her birey, sosyal uzlasiy1 ve baris: ihlal eden s6z tasima, kétii ithamlarda
bulunma, arkadan sinsice is cevirme tiiriinde giybet unsurlarindan kaginmalidir. Ayni zamanda
yalan, iftira, giybet vb. kétii olan diyaloglar: dinlemekten de sakinmalidir. Byle olumsuz
ortamlara maruz kalindiginda ya oras: terk edilmeli ya da ilgi ve alaka gosterilmemelidir.’
Ciinkii giybet eden birini dinleyen kimse de bu davranisa tesvik edilmekte ve s6zli onaylanmasi
istenmektedir. Bu nedenle soz tasiyarak insanlarin arasindaki uyumu tehdit eden sahislarla

Abdurrahman Kasapoglu, “Kur’an’da “Giybet” Olgusu-Bir Davranim Bozuklugu Olarak Dedikodu ve Korunma Yollar1”, Firat
Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 11/2 (2006), 56; Mustafa Gagrici, “Giybet”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul:
TDV Yayinlari, 1996), 14/64.

Ragib el-isfehant, ez-Zeria ild mekdrimi’s-seri‘a (islim'in Ahlak ilkeleri), cev. Abdi Keskinsoy (Trabzon: Besikgi Yayinlari, 2003), 237-
238.

Giybetin korkung ve kestirilemez tarafi, neden olabilecegi sorunlarin biiyiikliigiidiir. Bir kere agizdan ¢iktiginda insanlar
arasinda hizla yayilabilir, tahmin edilemeyen fitnelere, anlasmazlik ve sorunlara neden olabilir. Sosyal, siyasal ve ekonomik
hayata, kisisel huzura, saglhga, yeteneklere, 6zgiivene ve insanin istikbaline zarar verecek bir boyuta ulasabilir. Ayrintil bilgi
i¢in bk. Kasapoglu, “Kur’an’da “Giybet” Olgusu-Bir Davranim Bozuklugu Olarak Dedikodu ve Korunma Yollar1”, 52, 61.
Ayrintili bilgi igin bk. RAgib el-isfehan?, ez-Zeri‘a ild mekarimi’s-serta (Islam’in Ahlak ilkeleri), 238.

Ragib el-Isfehant, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-serta (Islam’m Ahlak ilkeleri), 238.

7 Gagrici, “Giybet”, 14/64.
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ytriitiilen iliskiler siirekli ssnanmalidir. Ciinkii kétii hislere sahip kimselerde mevcut olan hrs,
tamah, maddi ve manevi kirlerle bilinci kirlenmekten korumak i¢in bunlara maruz kalmamak
dnemli bir husustur.

Bu dogrultuda Ragib el-isfehant, her kétii sdziin ve yalanin kendine has bir kiri oldugunu soyler.
Ona gore siirekli kotii sézler, yanlis kelimeler isitmek, alakasi ve ilgisi olmayan durumlara tanik
olmak degerli bir 4limin dahi ahlakini ve sahsiyetini bozabilir. Dolayisiyla kétii, yanlis ve abes
sozler isitmek bir alimin ahlakini ve sahsiyetini nasil bozuyorsa ayni sekilde toplumun da bu
tiirden durumlara maruz kalmasi daha biiyiik ahlaki ve yapisal bozulmalara neden olabilir.?
Diger taraftan Ragib el-isfehani’ye gdre cinsi konular iizerine ya da kadinlarla ilgili miistehcen
konusmalar kétii s6z sinifina dahildir. O, bir erkegin midesinden ve cinsi hislerinden soz
etmesinin ¢ok igreng bir davranis olduguna dair sozler aktarir. Bu sebeple insan, bu tiir s6z ve
konusmalardan sadece agzini degil ayni zamanda kulagini da korumalidir. Glinkii miistehcen ve
aptalca sézler, bazen sehevi kuvvetten bazen de 6tke kuvvetinden kaynaklanabilir. Ofke ile
diisiincenin birlesiminden kiifiir/s6vgii; ofke tek basina kaldiginda anlamsiz bagirmalar,
¢igliklar meydana gelir. O, bu sekilde 6fke ve heyecana kapilip (kitlelerin duygusuna hitap eden)
insanlarin bagirtilarinin ne kadar anlamsiz oldugunu 6zellikle vurgulamak ister.” Maverdi de
(6. 450/1058) giybet icerikli diyaloglara ¢irkin s6zler ilave edilerek insanlar arasinda ayrismaya
neden olacak tiirde konusmalara “nemime” der.” Su halde kétii s6z, sadece bir baskasinin
aleyhine rencide edici sozler sarf etmek degildir. Cosku, abarti ve yiiksek ses esliginde aldatic
his ve sdylemlerle kitleleri yonlendirmek de kétii (sagliksiz) bir zihnin dile gelmesidir.

Bu itibarla K4di Abdiilcebbar'in (6. 415/1025) giybet konusuna yaklasimini ele alan makale,
Hasan Ensari’nin tahkikini yapip yayinladigi “Risdle fi-zenbi'l-giybeti li'l-Kadi Abdi’lcebbdri’l-
Hemedani'l-Mu tezili” adli risaleye dayanmaktadir. Kadi Abdiilcebbar, adi zikredilen risalede fikhi
bir meseleyi emr-i bi’l-ma‘raf nehyi ani’l-miinker ilkesi dogrultusunda kelam ilmiyle
iliskilendirerek tartismistir.' Bu nedenle makalede giybet olgusu biitiin boyut ve baglamlariyla
tartisilmayacaktir. Giybetin anlam ve mahiyetine dair bilgiler verildikten sonra Kadi
Abdiilcebbar'in zikredilen risdlesi basta olmak {izere el-Mugni fi-ebvdbi’'t-tevhid ve’l-adl ile
kendisine nispet edilen Serhiil-ustilil-hamse adli eserlerinden kismen yararlanilarak mesele
izaha calisilacaktir. Konu hakkinda Miitesdbihii’l-Kur’an ve Tenzihii'l-Kur'an ani’l-metdin baslikli
tefsir hiiviyetine sahip eserleri tetkik edilerek konuya dair izahlar tespit edilecektir. Ancak sozii
edilen eserlerde konuya dair ayetler zikredildikten sonra miiellifin bir aciklama getirmedigi

Ragib el-isfehand, ez-Zerfa ila mekdrimi’s-seria (Isldm’n Ahlak flkeleri), 238; Ayrica bk. Hiiseyin Maraz, Mu'tezile’de Erdemli Arinma
(Ankara: Fecr Yayinlari, 2023), 113-114.

Régib el-Isfehani, ez-Zeri‘a ild mekdrimi’s-seria (Islam’n Ahlak flkeleri), 239.

1 Ebii'l-Hasen All b. Muhammed b. Habib el-Basri el-Maverdi, Edebii'd-diinya ve’d-din (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 1987), 230.
Hasan Ensard, risileyi Zeydi-Mu'tezili 4lim Mankdim Sesdiv’in Ta'lik serhii’l-usiilil-hamse adli eserinin son kisminda buldugunu
belirtir. Vatikan kiitiiphanesinde 1028 numarayla kayith maht{it eserin isminin “Mes’eletii fil-giybe” oldugunu soyler. Risalenin
yazariyla risdlenin yer aldig: kitabin miiellifinin ayni sahis olduguna deginir. Eserin baska bir niishasinin bulunmadigindan
hareketle nesrinde sadece s6z edilen niishaya dayandiklarim vurgular. Risale ve agiklama i¢in bk. Hasan Ensari, “Riséle fi-
zenbi'l-giybeti 1i'l-KAdi Abdi’lcebbari’l-Hemedani'l-Mu'tezili”, Mecelletii'l-Mesar 12/2 (2011), 105-110.
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durumlarda diger Mu'tezill alimlerin katkisiyla aciklayici bilgiler verilecektir. Makalede
deskriptif bir yontemle ana tema irdelenecek, meselenin giincel ile bagintisi goz 6niine alinarak
analitik aciklamalar yapilacaktir. Makale konusu, malumu oldugu tizere meshur bir problem
olsa da kelam? perspektiften ele alinmasi hedeflenen 6zgiinliigii saglayacaktir. Konuya 6zgii
gliniimiizde yapilan ¢alismalardan yararlanilarak muhteva bu dogrultuda zenginlestirilecektir.
Sonug olarak giybetin, ahlaki ve kisiligi bozan psiko-sosyal bir sorun oldugu zikredilecek,
Mu'tezill disiincede vald kapsaminda kaginilmasi gereken biiytik bir giinah oldugu
vurgulanacaktir.

2. Giybetin Anlam ve Mahiyeti

Sozlikkte gozden kaybolmak, uzaklasmak, gizli kalmak anlamina gelen kavram terim olarak
genellikle “kotii sdzlerle anma” anlamina gelmektedir.'” Ciircani (8. 816/1413), “liziilecegi ve
hos gérmeyecegi sozlerle kardesini anmak” olarak tarif eder. Konusulan konunun gergek olmasi
halinde giybet; gercek degilse iftira olacagini belirtir.” Tahinevi (6. 1158/1745), bir sahsin
bedeni, giyim tarzi, yaratilis 6zellikleri, fiili, s6zleri, din anlayisi, diinyasi, evi, cocuklar: ya da
mali miilkii hakkinda kusur izafesiyle sozler sarf etmenin giybet oldugunu séyler.” O, giybeti
sadece sozle de sinirlamaz. Ayni zamanda hareket, im3, isaret veya kinaye tiiriinde olabilecegini
de belirtir.”® Giybet, anlatilmasina gerek olmadigi halde bir insanin baska birinin giyabinda
eksik ve noksanliklarindan s6z ederek onu ¢ekistirmesidir.'® Bir insanin arkasindan
hoslanmayacag1 tarzda gizlice s6z dolastiran kimseye de “giybet eden” denir. Allah Teala,
Kur'an’da (biiyiik) glinah olarak tanmimladig bu fiili su sézlerle tavsif eder. “Ey iman edenler!
(Birbiriniz hakkinda) yetersiz zanda bulunmaktan kaginin. Ciinkii bu sekildeki zannin bir kismu giinahtur.
Birbirinizin gizli yonlerini arastirmayin ve arkanizdan birbirinizi ¢ekistirmeye kalkismayin. Aranizdan,
hi¢ 6lmiis kardesinin etini yemek isteyen ¢ikar mi? Hayir, siz ondan igrenirsiniz.””” Kadi Abdiilcebbar,
Allah, bir kimsenin bir baskasinin giyabinda konusmasini 6lii kardesinin etini yemege
benzetmistir. Bu nedenle insan nasil ki bir ceset pargasini yemekten tiksinti duyuyorsa ayni
sekilde giybetten de nefret edip ondan igrenmelidir, diyerek bu davranigin ¢irkin dogasina
isaret eder.”® Ciinkii giybet, bir baskasinin itibar ve izzetini zedeleyen kétii niyetli bir
davranistir. Bagka bir ayette, “...hep kusur arayip laf getiren gétiiren dedikoducuya...”” buyrularak

2 Cagrici, “Giybet”, 14/63.

B Seyyld Serif el-Ciircani, Kitdbii't-Tdrifdt (Beyrut: Mektebetii Litbnan, 1985), 169.

" Muhammed Ali et-Tah&nevi, Mevsidtii kessdfii istalahdtii’l-fiintn ve'l-uliim, thk. Ali Dehrlic (Beyrut: Mektebetii Liibnan, 1996),
2/1256.

> TahAanevi, Mevsidtii kessafii istalahdtii’l-fiindn ve’l-uliim, 2/1256.

Ragib el-Isfehant, ez-Zeria ild mekdrimi’s-serta (Isldm’m Ahlak ilkeleri), 237.

17 el-Huclirat 49/12.

KAdi Abdiilcebbar, Tenzthii'l-Kur'an ani’l-metdin (Beyrut: Darii'n-Nahzati'l-Hadise, ts.), 395; Giybet, giybeti yapilanin onur ve

izzetine leke siirmektir. insanin beden? dokunulmazligi kadar ruhi-manevi dokunulmazligi ve haklar1 da vardir. Bedene yonelik

saldirilar nasil ac1 verirse ayni sekilde insan serefine yonelik ihlallerde ruhunun act duymasina neden olur. Olii eti yemek nasil

ki insanin fitratina ve sagduyuya aykir1 igreng bir durum ise insan onurunu hice saymak olan giybet de ilahi degerlere ve

ilkelere aykir1 bir tutumdur. Ayrintili bilgi i¢in bk. Kasapoglu, “Kur’an’da “Giybet” Olgusu-Bir Davramm Bozuklugu Olarak

Dedikodu ve Korunma Yollar1”, 64-65.

¥ el-Kalem 68/11.
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bu yonde bir tutum kinanmakta ve sosyal uyum icin tehdit oldugu vurgulanmaktadir.
Zemahgseri (8. 538/1144), ayette gecen “nemime” kelimesine “sidye (s6zle iftira)” anlamin verir
ve bir topluluktan diger topluluga iftira tarzinda s6zler dolastirarak aralarinda anlasmazlik
¢ikarmak icin konusmak seklinde izah eder.” Ciinkii insanlar ya da gruplar arasinda kétiiciil
maksatlarla sézler dolastirmak, ayrisma, fitne ve diismanhigi pekistirici bir etkiye sahiptir.

Halbuki insan haklar1 s6z konusu oldugunda islam’in en deger verdigi ilkelerden birisi 1rz yani
kisi dokunulmazligidir. Buna gore gerek bir kimsenin giyabinda maddi, manevi, bedent, ruhi,
ahlaki veya dini kusurlarindan s6z edilmesi gerekse c¢ocuklari, ailesi ve diger yakinlarinin
kusurlarinin anlatilmasi giybet sayilmistir. islam ulemasi, insan onurunu zedelemesi, toplumda
karmasa ve diismanliklara yol acan bir davranis olmasi nedeniyle giybetin haram oldugunda
ittifak etmislerdir. Bu fiilin biiyiik giinah olup olmadig1 hususunda ise bir ittifak yoktur. Bazi
alimler, giinahlarin kebdirden sayilmasini gerektiren unsurlarin giybette de bulunmasi,
naslarda siddetli tenkit ve yasaklama vurgularinin yer almasi vb. nedenlerle giybetin kebirden
kabul edilmesi gerektigini ileri siirer.”* KAdi Abdiilcebbar da salat ehlinden birinin baskasiyla
alay etmesini ve hakkinda konusmasini vaid kapsaminda giinah olarak niteler.”” Buna gore
giybet, el-menzile beyne’l-menzileteyn ilkesi kapsaminda fisk tiiriinde bir giinahtir. Fasik,
giybetin zidd1 eylemi var etmedikge el-menzile’de kalmaya devam eder. Digerine etki eden
(gegisli) bir fiilin zararini izale etmenin yolu da sadece tévbedir.” Bu baglamda Tah4nevi, giybet
tasdik edildikge ve dinleyen diliyle inkdr etmedik¢e bireyin gilinah islemekten
kaginamayacagini belirtir. Sayet diliyle inkar etmekten korkarsa kalbiyle inkar etmelidir. Ona
gore baska bir sozii dahil ederek konusmayi sona erdirmeye kadir ise ve bunu yapmazsa birey
yine giinaha girer. Diliyle ‘sus’ deyip kalbiyle giybetten zevk alir ve buna arzu duyarsa bu tutum
nifaka isarettir ve ayni sekilde glinahtir.* Tahinevi baz1 kelamcilarin zarar verme ve alay
kastiyla s6z dolastirmanin giybet olacagi kanaatinde olduklarini belirtir. Ancak tiziintiiyt ifade
etme kastiyla olursa bu sézler giybet olmaz. O, kelamcilarin, laneti hak eden fasik hakkinda
konusmanin giybet olmadigi diisiincesinde olduklarini sGyler.” Ciinkii fisk olan bir eylemin dile
getirilmesi, miinkerden sakindirma gayesine matuf sahsi bir sorumluluktur.

3. Kadi Abdiilcebbar’in Diisiincesinde Giybet

Kadi Abdiilcebbar, giybet konusunu “Mes’eletii fil-giybe” adiyla kaleme aldig: kisa risalesinde
tetkik eder. Risale, giybetin ne olduguna dair sorulan soruya Kadi Abdiilcebbar'in verdigi 6zlii
cevaplardan mitesekkildir. O, giybetin tanimina yer verdikten sonra kategorik ayrimlarla

2 Ebii'l-Kasim Mahm{d b. Omer b. Muhammed el-Harizm{ ez-Zemahser?, el-Kessaf an-hakaik-i-Gavamizi’l-tenzil ve uytini'l-ekavil, thk.

Adil Ahmed Abdulmevcud-Ali Muhammed Muavviz (RiyAd: Mektebetii’l-Ubeykan, 1998), 6/182.
21 Kurtubi bu alimlerden biridir. Ayrintili bilgi icin bk. Cagrici, “Giybet”, 14/63; Bir bagkasinin 6zel yasantisi, kisisel tasarruflarin,
sirlarin, kusurlarini veya gizli yonlerini arastirmak giybetin bir tist asamasidir. “Tecessiis” olarak ifade edilen bu negatif tutum
biiyiik bir ahlaksizliktir. Ayrintili bilgi icin bk. Kasapoglu, “Kur’an’da “Giybet” Olgusu-Bir Davranim Bozuklugu Olarak Dedikodu
ve Korunma Yollar1”, 62.
22 Kadi Abdiilcebbar, Miitesabihu’l-Kur'an, thk Adnan Muhammed Zerzur (Kahire: Darii’t-Turas, ts.), 772.
# Mu'tezile’de gecisli giinahlara tovbe etmeyi gerektiren kosullar i¢in bk. Maraz, Mu'tezile’de Erdemli Arinma, 134, 189.
#  TahAanevi, Mevsiatii kessafii istalahdtii’l-fiindn ve’l-uliim, 2/1257.

% Tahanevi, Mevstidtii Kessfii Istalahdtii’l-Fiintin ve'l-Uliim, 2/1257.
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alternatif olgular1 karsilastirarak meseleyi izaha ¢alisir. Kadi Abdiilcebbar giybeti, bir sahsin bir
baskasinin arkasindan (konusulan sahsin) dogru oldugunu isittiginde tiziiliip rencide olmasina
neden olacak sekilde hak etmedigi, sinsice sozler sarf etmesi, seklinde tanimlar. Tanimdan
hareketle bir s6ziin ya da tutumun giybet olmasi i¢in “arkadan, sinsice, gizli (bi-zahri’l-gayb)”
olmasi gerektigini dile getirir. Clinkii bir baskasinin huzurunda sdylenen sézler giybet olarak
degerlendirilemez. Ayni sekilde bir sahsin isittiginde rencide olup kirilmayacag bilakis mutlu
olacagi sozler de giybet degildir. Burada o, yalan fiilini de bir iftira ya da suglama kabul eder ve
giybet olarak tanimlamaz. Ancak bir kimseyi hak ettigi {izere kinamanin giybet olmadigini
diisiiniir.” Clinkii emri bi’'l-ma‘ruf nehy-i ani’l-miinker ilkesi geregince kabihler kinamay1 hak
eden fiillerdir ve asla goz ardi edilemez. Mu'tezile bu ilkenin tatbikini “ma‘ruf zayi edilemez;
miinker de var olamaz” disturu tlizere benimsemistir.” Bu baglamda Ensiri, Kadi
Abdiilcebbar'in emr-i bi’'l-ma‘ruf nehyi ani’l-miinker'in muhtevasina dihil ettigi giybet
olgusuna siyasi bir boyut da ekledigi kanaatindedir. Buna gore siyasi muhalefetin yani sira
iyiliklerin yerine getirilip kotiilikklerden sakinilmasina yonelik kamu ilgisi, yoneticilerin karar
ve fiillerini sorusturmayi gerekli kilar. Bu dogrultuda onlarin hata ve kusurlari insanlara
aciklanarak talep edilen seffaflik saglanmis olur. Dolayisiyla kamu hukuku séz konusu
oldugunda yetki ve sorumluluk g6z éniinde olmay, tartisilmay1 ve konusulmay: zorunlu kilar.
Boylece o, meselenin fikhi boyutuna kelami ve siyasi bir boyut daha ekleyerek tartisildigini
disiiniir.”® Su durumda kinamay1 hak eden bir davranis, karar ya da s6ziin varligi halinde
gerekli tepki gosterilirse kotiiliiklerin siradanlagmasi ve makullesmesi 6nlenebilir. Ustelik bu
ilke icsellestirilirse insanlar arasi iliskiler daha samimi, giivene dayali ve sagduyu tizere
yliriitilebilir. Diger taraftan digerini etkileyen gegisli kotiiliiklerin (isdet) izhari, insanlarin
karar ve davranislarini kontrol etme ve hesabi verilebilir 6l¢iide yonetme islevi goriir. Toplum,
zihnen bu yonde gelisirse artik sorunlu séylentiler ve anlamsiz tekrarlar degil, makul ¢6ztimler
ve dogru davranislar sosyal hafizada yer etmeye baslar. Bu nedenle arkadan ¢ekistirme yerine
toplum fertlerinin diiriistliik, igtenlik ve sagduyu tizere ytizlesebilecegi bir biling diizeyi her
zaman ideal olmalidir. Burada gizil konusmalarin her haliikdrda sakincali ve zararli oldugu
anlasilmamalidir. Bu baglamda Kadi Abdiicebbar, bir sahsin baskalarinin arkasindan gizlice
sozler sarf etmesinin {ig tiirtinden soz eder:

1. Medh/6vgii icerikli sozler sarf etmek: Bir baskasi hakkinda erdemli, diiriist, cesur, giizel
ytizlii gibi s6zler sarf eden bir kimse giybet eden olmaz.”
2. Kinama igerikli sézler sarf etmek: Kinama igerikli szleri ise Kadi Abdiilcebbar ikiye taksim

eder:

A

% Hasan Ensard, “Risale fi-zenbi’l-giybeti li'l-Kadi Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu’tezili”, 108.
77 Kadl Abdiilcebbar, Serhiil-usilil-hamse (Mu'tezile'nin Bes Ilkesi), cev. ilyas Celebi (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurulu
Baskanlig1 Yayinlari, 2013) 2/680-682; Necah Mubhsin, el-Fikrii’s-Siyasiyyi indel-Mu’tezile (Kahire: Daru’l-Me4rif, 1996), 64.

% Ensari, “Risale fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kad1 Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu'tezili”, 107.
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¥ Ensard, “Risale fi-zenbi’l-giybeti 1i’l-Kadi Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu’tezili”, 108.
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2.1. Bir baskasinin kendisine ait fiilleri tizerine sozler sarf etmek. Kadi Abdiilcebbar, fiillerini
dikkate alarak bir sahsin digeri hakkinda konusmasini iki kategoriye ayirir:

2.1.1. Mubah, mendub ya da vAcib tiirinde tasarrufu ciiz olan fiilleri bir sahis hakkinda

eksiklik ya da noksanlik olarak dile getirmek giybettir. Ornegin, bir sahis hakkinda fazla yiyen,

¢ok uyuyan ya da tathya asir1 diiskiin gibi noksanlik izafesiyle sarf edilen s6zleri giybet olarak

degerlendirir.

2.1.2. Ancak bu tlirden so6zler bir eksiklik ya da kinama maksadiyla zikredilmezse giybet

olmaz. Bir sahsin yemege asir1 istihi oldugundan haber veren kimse giybet eden degildir.*
2.2. Kendi fiili olmayan fakat Allah tarafindan yaratilan fiiller hakkinda s6zler sarf etmek. Kadi
Abdiilcebbar, bir sahsin kendi tercihi olmayan ve (kendisinde) yaratilmis olan nitelikler tizere
konusmanin kuskusuz giybet oldugunu dile getirir. Burada bir baskasinda bir eksiklik, noksanlik
ya da kusur gériilerek bunun iizerinden konusmayi sart kosar. Ornegin, uzun adam, kisa sahis,
kor, topal gibi bir noksanlik ya da alay kastiyla dile getirilen s6zler ona gore giybettir. Ancak
KAd1 Abdiilcebbar burada bir istisna kaydi diiser. Bir sahis, bir baskasi hakkinda bir kusur ya da
alay kastiyla degil de tarif veya haber verme amaciyla sozler sarf ederse bu tasarrufu giybet
olmaz. Ona gére Allah’in imtihan olarak yarattig1 6zel hallerini dile getirerek baskasi hakkinda
konusmak bir maksat/gaye icindir. Ornegin, “su ¢ok fakir olan sahis” ya da “su kdr olan” gibi
kiigtimseme ya da eksiklik maksadiyla dile getirilmeyen sdzler giybet degildir.”
3. Ne 6vgii ne de yergi igeren sozler sarf etmek. Bir baskas: hakkinda tiiccar, seyahat eden,
esnaf gibi ifadelerle anmak yine giybet degildir.” Kidi Abdiilcebbar, yasak ya da haram tiiriinde
olup miinkerden sakindirma amaciyla agik agik dile getirilmesi gereken sézleri de ikiye ayirir:
1. Gizlemeksizin agik¢a ortaya koyup duyurmanin gerekli oldugu haram tiiriinde fiilleri
kinama ya da kerih gérme amaciyla zikretmek giybet degildir. Bir sahis kotii tasarruflarini
gizlemeksizin agik agik sergiliyorsa insanlari sakindirmak ve kerih gostermek amaciyla
zikretmek caizdir.
2. Acik agik seslendirilmeyip ya da gézlemlenmeyip gizlenen seyler ise yine iki kisma ayrilir:
2.1. Eger mallar1 ve aileleri s6z konusu oldugunda kendisine giivenilen veya arkasinda namaz
kilinan biri ise onun tarafindan baskalarinin aldatilmamasi icin (giinahi) izhar etmek vaciptir.
Bu yonde bir tasarruf, giybet olmaz. KAdi Abdiilcebbar bu konuda Hz. Peygamber’in bir s6ziine
isaret eder. “Insanlarin sakinmast i¢in fasigin yaptigi seyleri dile getirin.”
2.2. Fakat insanlarin aldatilmasi ve giivenlerinin istismari s6z konusu degilse acik agik dile

getirmek ciz degildir miimkiin oldugunca gizlenmesi gerekir.”

% Ensard, “Riséle fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kad1 Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu'tezili”, 109.
31 Ensard, “Riséle fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kad1 Abdi’lcebbari’l-Hemedani'l-Mu’tezili”, 108-109.
% Ensard, “Riséle fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kad1 Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu’tezili”, 108.
¥ Ensari, “Riséle fi-zenbi’l-giybeti li’l-K4di Abdi’lcebbari’l-Hemedani'l-Mu’tezili”, 109.
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Kadi Abdiilcebbar, bir insanin bildigi, tanik oldugu ya da bir sozii dogrudan isittigi durumlarin
disinda bilmedigi fakat bir baskasinin haber vermesiyle 6grendigi sozleri dolastirmasi halini de
tartisir. Su halde bir bilgisi olmadig1 halde kendisine bir baskasi tarafindan iletilen haberlere
kars1 bireyin tutumu ne olmalidir? Bdyle biri 6ncelikle haberi kendisine iletenin durumunu
dikkatle incelemelidir. O, glivenilmeyen, fiski acik olan biriyse soyledigi s6zii kabul edip tasdik
etmek ciiz degildir.”* Kadi Abdiilcebbar, bir haber getiren kimsenin durumu hakkinda Huc(irat
suresinin 6. ayetini hatirlatir. “Siz Ey imana ermis olanlar! Yoldan ¢ikmus biri size (yalan) bir haber
getirirse, muhakemenizi kullamn, yoksa istemeden insanlari incitir ve sonra yaptijinizdan pisman
olursunuz.” Kadi Abdiilcebbar Miitesabihii’l-Kur’an ve Tenzihii'l-Kur'an’da bu ayetin tefsirine yer
vermez. Ancak kendisinden sonra Zemahserd, fasik birinin haberi karsisinda alinmasi gereken
tavrin ne olmasi gerektigine isaret eder. Buna gére once tevakkuf edilmeli yani durup
diistinmeli, durumun izahi talep edilmeli ve hakikat ortaya ¢ikincaya kadar fasigin séziine

itimat edilmemelidir.*

Peki haberi ileten kimse adalet sahibi ve dinine giivenilen biri ise bu durum nasil izah edilebilir?
Oncelikle bu kimse (haberinde) cok net olmayan ya da zanni galib {izere dogru olmasi muhtemel
olan biridir. Kendisinden sakinilmasi gerekli olan seyi haber verdiginde haber verilen kimseyi
kinamak, lanetlemek ya da insanlar arasinda niimayisle séz etmek ciiz degildir. Vacib olan
nasihat yoluyla ona sdylemektir. Yani su sahis sdyle sdyle sdzler iletti, sayet (séziinde) dogruysa
Allah’tan sakin ve bir daha benzerine yonelme denilerek nasihat edilebilir. Kadi Abdiilcebbar
agisindan emri-bi’'l-ma‘ruf nehyi ani’l-miinker’in sartlar1 olustugunda yerine getirilmelidir.
Aynu sekilde zanni galib s6z konusu ise yine benzer tutum sergilenmelidir.” Buna gore iletilen
haber, her haliikkdrda insanlar arasinda yayilmamalidir. Habere karsi makul olan tutum
gosterilmelidir. Haberin konusu bilindiginde var olan hal kinanabilir, muhataba 6giit ve
Onerilerde bulunmak i¢in de ¢aba sarf edilebilir. Burada Kadi Abdiilcebbar, sagduyu tizere
tavrin gozetilmesi gerektigini vurgulamak ister. Olay ve olgulara kayitsiz kalmadan makul olan
dogru tutumun gdzetilmesini dnerir.”® Ne var ki yukarida zikredigidigi tizere burada fisk olan
bir eylemin gizlenmesi ya da 6rtbas edilmesi gibi bir durum séz konusu degildir. Oyleyse
kotiiliige kayitsiz kalinmadan emri bi’l-ma‘ruf nehyi ani’l-miinker ilkesi dogrultusunda hareket
edilmelidir. Kétiiliik kinanmali, kéttltige engel olmak icin gerekli olan tasarruflar yerine
getirilmelidir. Ciinki kétiilige kayitsiz kalmak birbiriyle iliskili diger kétiiliklerin var
olmasinin da nedenidir. Zira miinker’in ihmali iyiligin siirekliligi i¢in ciddi bir engeldir.

Peki giybetin varligiyla olusan olumsuz durumu tersine ¢evirmek icin ne yapilmalidir? Kadi
Abdiilcebbar’a gore giybeti yapilan sahsa giyabinda konusulan s6zler ulasirsa giybet eden kimse
ondan oziir dilemelidir. Ciinkii bu durumda bir sekilde {iziintii meydana gelmistir. Olusan

AN s A

*  Ensari, “Risale fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kadi Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu’tezili”, 109-110.
% el-Hucfirat 49/6.
¢ Zemahser, el-Kessdf, 5/366-367.

7 Ensari, “Riséle fi-zenbi’l-giybeti 1i'l-Kad1 Abdi’lcebbari’l-Hemedani’l-Mu’tezili”, 110.
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Uztintiiyti telafi etmek igin oOziir dileme ve bdyle bir davramistan 6tlrii pismanhk
gerceklesmelidir. Ancak giybeti yapilan sahsa konusulan sézler ulasmamigsa 6ziir
dilenmeyebilir ya da bir helallesme gerceklesmeyebilir. Clinkii giyabinda dile getirilen sozler
ulasmadigi i¢in burada elem tiiriinde bir his olusmamistir. Fakat nehyedilen bir fiile aykiri
davranildigi icin fiil bu fiiline pisman olmali ve benzeri bir davranisi tekrar etmemelidir.” Diger
taraftan Kadi Abdiilcebbar, gecissiz (bireyle sinirh kalan) bir giinah ile gecisli (digerine etki
eden zarar) giinah arasinda farkin olmasi gerektigini diisiiniir. Ona gére gegisli biitiin giinahlar
kabih iken; her gecissiz giinah, isdet (kamusal sug) tiiriinde degildir. Burada giinahin bireyi
asarak bir baskasinda yarattig1 negatif etki, kinama ve cezanin kapsamini genisletmektedir.
Ornegin, Allah’a inanmamak ya da namazi terk, gecissiz bir kabih iken; katl, gasp, yalan, iftira,
giybet vb. fiiller kabih olmasi yaninda gecisli bir (isdet) giinahtir. Buna benzer giinahlar, bireyle
sinirl kalmayan digerine ya da kamuya sirayet eden giinah tiirleridir. Genel itibariyle bu tiir
suglara tazmin, bedel ve had gibi yaptirimlar bitismektedir.” Dolayisiyla giybet neticesinde bir
sahsin onuru zedelenmisse sayginligi yeniden saglanmali itiraf edilerek kendisinden 6ziir
dilenmeli telafi edilmesi gereken durumlarin varligi halinde gerekli tazmin yerine
getirilmelidir.

Sonug olarak bir toplumda giybete engel olmak icin herkesin digeriyle konusabilecegi bir
iklimin var edilmesi gerekmektedir. Bunun icin tartisma adabi, elestiri kiiltiirii ve sosyal
etkilesimin makul olgiitleri 6gretilmeli, insanlarin yiiz yiize konusup tartisabilecegi bir
anlayisin insasina caba sarf edilmelidir. Sosyal uyumu, barisi ve uzlasiy1 engelleyen bir davranis
olan giybetin yerine herkesin birbiriyle konusabildigi ve sorunlarina ¢éziimler tiretebildigi bir
zihniyet gelistirilmelidir. Bu sayede var olan sorunlara yerinde ¢oziimler gelistirilebilir, insanin
psiko-sosyal huzuru saglanir, glivene dayali samimi iliskiler yerlesik hale gelir, kisiligi bozan
konusmalara maruz kalmak yerine, zihin daha yararli alanlara yonlendirilerek kisisel ve
toplumsal verimlilik artirilabilir. Sonugta insan akli da giybeti reddeder. Higbir insan, digerinin
itibarina zarar vermeyi dogru ve ahlaki bulmaz. Ciinkii giybet ayni zamanda insanin sayginligini
ve diiriistliiglinii azaltan, karakterine ve ahlaki degerlerine olumsuz etki eden bir davranistir.

4. Sonug ve Oneriler

Bir sahsin digerinin arkasindan duydugunda hosuna gitmeyecegi ve tiziilecegi s6zler sarf etmesi
ciddi bir sorundur. Giybet dinde yasak olan bir davranistir ve bunun igin dilin korunmasi
emredilir. Clinkii giybet, insanin haysiyet ve itibarina zarar veren davranislarin basinda gelir.
Bu yoOniiyle bir sahsiyet bozuklugudur ve kisiligin gelisimine engel teskil eden anormal bir
haldir. Giybetin pek ¢ok nedeni olsa da en yaygin sebebi insanlarin farkli siiklerle bundan keyif
duyuyor olmalaridir. Ozellikle rekabetci ortamlarda kusur ve eksiklikleri arama ve arastirmaya

¥ KAadi Abdiilcebbar, el-Mugni fi-ebvabi't-tevhid ve'l-adl, thk. Muhammed Hidr Nabha (Beyrut: Daru’l-Kiitiibi'l-[lmiyye, 2012),
14/309; Ayrica bk. Cemaliiddin el-Hasen b. YQsuf b. Ali b. Mutaahhar el-Hilli, Kesful-murad fi-serhi tecridi i’tikdd (Beyrut:
Miiessesetii’l-A’lemiyyi, 1988), 399-400.

0 Kadi Abdiilcebbar, Serhiil-usilil-hamse (Mu'tezile’nin Bes Ilkesi), 2/54; Ayrica bk. Sophia Vasalou, Moral Agents and Their Deserts-
The Character of Mu tazilite Ethics (London: Princeton University Press, 2008), 83-84, 107.
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cok fazla rastlanmaktadir. Negatif yapisiyla giybet, icerisinde bir menfaat olmas: miimkiin
olmayan gereksiz konusmalardir. Insanin adeta acizlik, kolaycilik ve zayifliginin
disavurumudur. Bu sebeple insanin zihnini bu tiirden menfi aligkanliklardan arindirmasi
benligin gelisiminde dnemli bir faktérdiir. insanlar arasi iligkilerde olumsuzluklara neden
olacak bu davranisin dizginlenmesi ve kontrol edilmesi sosyal uyum icin de son derece
dnemlidir. Giybet, insan zihnini kirleten, insanlar arasinda sosyal uyumu zedeleyen, yararli
olan is ve faaliyetlere yogunlasmay1 engelleyen ve zamani degersiz kilan bir fiildir. Nitekim
stirekli kétii diyaloglara maruz kalmak sahsiyeti ve ahlaki bozucu bir etkiye sahiptir. Bu nedenle
fertlerin digeriyle saygi ve sagduyu dl¢iisiinde konusabilecegi iklim var edilmeli ve bu durum
icsellestirilmelidir. Zira his ve diisiinceleri digerine dogrudan iletebilmek icin giybeti aliskanlik
haline getirmemek dogru olan yaklasim seklidir. Ciinkii birbirlerinin ardindan konusmay1
aliskanlik haline getiren toplumlarda hata ve kusurlarin farkina varilmasi ve sorunlara gercekgi
¢dziimlerin iiretilmesi miimkiin degildir. insanlarin talep, sikdyet, elestiri ve 6nerilerini cesurca
dile getirebildigi toplumlarda ise zihinler nitelik olarak gelisebilir, zaman daha verimli
kullanilabilir ve yararli islerin kapsami artirilabilir. Ayrica yetki sahiplerinin tasarruflari emr-i
bi'l-ma‘ruf nehyi ani’l miinker ilkesi geregince teftis edilebilir, hata ve su¢ unsurlari
aciklanabilir ve gerekli seffaflik ile hesap verebilirlik saglanabilir. Dolayisiyla bu tiirden onarici
ve yapist tasarruflar giybet kapsaminda degildir. Diger taraftan insanin onur ve sayginligi her
seyin lizerindedir. Giybet ise bu saygihgi zedeleyici negatif bir eylemdir. Hatta insanin
gelecegini etkileyebilecek diizeyde ciddi sorunlara yol agabilecek bir ahlaksizhiktir. Oyleyse
insanlarin onurunu muhafaza etmek i¢in bu davranis tiiriintin giinah olan gayri ahlaki dogas:
vurgulanmali, haklar nazariyesince dogru iletisimin kosullari bilinglere yerlesmelidir.

Kadi Abdiilcebbar da giybetin insanlar arasinda nefreti besleyen dogasina isaret eder ve emri
bi’l-ma‘ruf nehyi ani’l-miinker ilkesi dogrultusunda bu davranistan kaginmanin geregini
ozellikle vurgular. O, farkl tasniflerle giybet olgusunu kisa risalesinde tartismaya agar. Ona
gore insanlarin iyi hasletlerinden s6z etmek elbette giybet degildir. Hatta bireyleri iyi ve yararl
olana tesvik i¢in dogru bir tavirdir. O, insanin kendi fiili olmayan, Allah’in yarattig1 nitelikler
lizerinden sinsice konusmalari ise giybet kapsaminda degerlendirir. Cilinkii insanin kendi
tercihi olmayan kusurlar1 {izerinden giybet etmek veya kinamak esasinda yaraticinin fiilini
kinamak ve sorgulamaktir. Fakat diger insanlari kagindirmak icin insanin kabih tiiriinde
fiillerini dile getirmek giybet degildir. Emri bi'l-ma‘ruf nehyi ani’l-miinker ilkesi geregince
diger insanlar1 kabihe karsi duyarli hale getirmek, giybete muhatap olan sahsa da nasihat ve
6nerilerde bulunmak dogru olan davranistir. Ancak bir insanin kendine ait fiilini bir eksiklik ya
da noksanlik izafesiyle konu edinmek giybettir. Zira insanin digerine zarari olmayan
tercihlerini kusurlu gérmek ve hakkinda konusmak esasinda insana yonelik saygisizliktir.
Sonug olarak giybet, insan hak ve onurunu ihlale neden olabilecek bir fiildir. Bu nedenle Kur’an,
giybet yapmay 6lii eti yemege benzeterek insanin dogasina ve ilahi degerlere aykiri oldugunu
israrla vurgular. Kadi Abdiilcebbar, giybetin varligi halinde muhataptan 6ziir dilemeyi,
saygiligini iade etmeyi, telafi kosullar1 olusmussa gerekli yaptirimi yerine getirmeyi ve
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benzeri bir davranisa tekrar yonelmeyip pismanlik duymayi sart kosar. Ciinkii hos olmayan
konusmalarla olusan tiziintiiniin ziddini var etmek ancak zararin izalesiyle miimkiindiir. Diger
bir ifadeyle tekrar sagduyu, huzur ve barisin tesis edilmesi gerekmektedir. Su halde digeriyle
ytizlesebilen, makul dlgiide tartisabilen, 6ziir dileyip hatalarini fark eden bireylerin olustugu
toplumlarda sahsiyetin ve ahlak? gelisimin ideal diizeyde olacagi unutulmamalidir.
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Oz

Dinler mensuplar1 arasinda giicli bir bag olusturmak ve toplumsal biitiinlesme saglamay:
hedeflemektedir. Her din inananlari arasinda inang ve degerler sistemi kurmaya calismaktadir. inang ve
degerler sistemi etrafinda birlesen inananlar, dini pratikler ile bu birlikteliklerini pekistirmektedir. Dini
pratikler toplumsal yardimlasma ve dayanismada dnemli rol oynamaktadir. Diger dinler gibi islam dini
de ortaya koydugu inang ve ibadet esaslari ile toplumsal dayamismanin saglanmasina katkida
bulunmaktadir. islam dininin pratikleri ele alindiginda bireysel ve toplumsal anlamlari icerdigi
soylenebilir. islam dininin pratikleri, inananlar ve Allah arasinda kuvvetli bir bag olusturmay:
amaglarken ayni zamanda inananlar arasinda da bir biitiinlesme saglamaktadir. Dini pratikler icerisinde
dzellikle toplu halde yapilan ibadetler inananlarin ayni anlam ve duygu etrafinda birlesmesinde etkilidir.
islam dini mensuplari arasindaki birlik ruhunun en somut érnegini olusturan namaz, giinde bes kere
toplu olarak yerine getirilmekte ve tiim farkhiliklari ortadan kaldirarak inananlar1 bir araya
toplamaktadir. Bu ¢alismada dinin toplumsal boyutu ile islam’da toplumsal biitiinlestirme anlayisi
degerlendirilmistir. Bu baglamda namaz ibadeti ve camilerin toplumsal biitlinlestirmeye etkisi baslig
altinda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Biitiinlesme, Namaz, Islam Dini.

One Cikanlar
¢ Din olgusu, toplumlarda sosyal biitiinlesme ve kaynasmanin saglanmasinda biitiinlesme faktorii olarak
islev goriir.
e Din, toplumun sekillenmesinde yer alan duygular ekseninde toplumsal devamlilig1 saglar.
e Namaz, toplu sekilde de if4 edilen bir ibadet oldugu i¢in biitiinlestirme fonksiyonu vardir.
e  Camilerde kilinan namaz ibadeti ile toplumsal catisma 6nlenmektedir.
e Namaz, toplumda statii farkliliklarini ortadan kaldirarak toplumsal esitlik saglamaktadir.
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Abstract

Religions aim to create a strong bond between members of religions and ensure social integration. Every
religion tries to establish a system of beliefs and values among its believers. Believers, united around the
system of belief and values, reinforce this unity with religious practices. Religious practices play an
important role in social cooperation and solidarity. Like other religions, Islam contributes to social
solidarity with its principles of belief and worship. When the practices of the Islamic religion are
considered, it can be said that it contains individual and social meanings. While the practices of the
Islamic religion aim to create a strong bond between believers and Allah, they also provide integration
between among believers. Among religious practices, especially collective worship is effective in uniting
believers around the same meaning and feeling. Prayer, which is the most concrete example of the spirit
of unity among members of the Islamic religion, is performed collectively five times a day and brings
believers together, eliminating all differences. In this study, the social dimension of religion and the
understanding of social integration in Islam were evaluated. In this context, prayer worship and the
impact of mosques on social integration were discussed under the heading.

Keywords: Sociology of Religion, Social Integration, Prayer, Islamic Religion.

Highlights
e  The phenomenon of religion functions as an integration factor in ensuring social integration and
cohesion in societies.
e  Religion ensures social continuity on the axis of the emotions involved in shaping society.
e Since prayer is a worship that is also performed collectively, it has an integration function.
e Social conflict is prevented through prayer in mosques.
e Prayer provides social equality by eliminating status differences in society.

1. Giris

Dini inanglar, tiim toplumlarda sosyal ve kiiltiirel bir fenomen olarak ortaya ¢ikmistir (Arz,
2021). Bu inanglar, bireylerin davranislarini ve tutumlarini etkilemekte olup, onlara i¢ ve dis
diinyalarini anlamlandirma yollar1 sunar. Din, bireylerin manevi yonleriyle ilgilenirken ayni
zamanda sosyal iliskilerini de sekillendirmeyi amaglar. Dinlerin toplumsal boyutu ele
alindiginda bireylerin karsilikli etkilesim halinde olduklar1 sosyal hayat odak noktas:
durumundadir.

Din evrensel bir 6zellik tasimakta, bireylerin manevi diinyasini zenginlestirmektedir. Ancak
dinin, bireylerin maddi diinyasin1 ve sosyal iliskilerini anlamli bir yapiya déniistiirme islevi de
bulunmaktadir. Din, tarihsel olarak toplumsal yasamin en eski goriiniimlerinden biridir. Ciinkii
tarih boyunca tiim toplumlarda dinsel inanglar ve pratikler gorilmiistiir. Din mensuplari igin
ibadet, ritiiel ve térenler, dini yasayisin énemli gdstergelerindendir. islam dininin yiikiimlii
kildig1 ibadetlerde, ifa edenler de dini duygulari besleyip gelistirmeye yaramamasi nedeniyle
ogretici bir fonksiyon tasimaktadir. Ayrica ibadetler dinin ifadesi olmanin yani sira sembolik
bir islev de yerine getirmektedir.

insan toplumsal bir varlik olmasi nedeniyle i¢inde dogup yasadigi sosyo kiiltiirel cevreden
etkilenmektedir. Kiiltiiriin temel unsurlar: arasinda bulunan din olgusu, insanlarin toplumsal
ve fiziksel cevreleriyle iliskilerini anlamlandirmalarinda da olduk¢a énemlidir. insanlarin
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cevreyle iliskileri dinden bagimsiz ele alinamaz. Bireysel ya da toplumsal tutumlarin din
olgusundan soyutlanarak agiklanmasi1 miimkiin degildir. Dinin belirleyici rolii dikkate alinarak
tarihsel siire¢ igerisinde din ve dini pratiklerin toplumsal hayata etkileri degerlendirilebilir.
Bu calismada din ve toplum iliskisinden yola ¢ikilarak, toplumsal yasamda etkili olan dini
pratiklerden namaz ibadetinin toplumsal biitiinlesme {izerindeki etkisi agiklanmaya
calisilmustir.

2. Toplum ve Din iligkisi

Din, bireylerin tutum ve davranislarini, bireyler arasindaki iliskileri ve toplumsal hayati
sekillendiren temel kurumlardan birisi olarak siireklilik géstermektedir. insan ve toplum igin
olduk¢a 6nemli olan din kurumu tarihsel siire¢ icerisinde her doénem dikkatleri {izerine
cekmistir. Giiniimiizde din, insan ve yaratici arasindaki kisisel iliski olarak kabul edilse de din
toplumsal yasam igerisinde anlam bulmaktadir. Dinlerin yasanilabilir olmasi icin bir nevi
toplumlarin var olmasina muhtagtir (Akdogan, 2002) denilebilir.

Dinlerin asil ilgilendigi insanlardir. Hayata anlam ve gaye kazandiran din, insanin toplumsal
yasamda karsilastig1 sorunlar karsisinda varlik gosterir. Her din bir toplum igerisinde ortaya
¢ikarak hayat bulur. Dini baglar toplumun iiyelerini birbirlerine yaklastirir. Dini bir birlik, bir
toplulugu icerdigi igin kutsal olanla iliskilerden meydana gelen gruplarin, topluluklarin ve
cemaatlerin incelenmesi gerekmektedir. Din sistemli bir kurum olmasi nedeniyle dini inanglar,
degerler, pratikler, ritiieller, ayin ve torenler gibi ¢esitli unsurlari biinyesinde barindirir. Sosyal
sistem igerisinde dini inang ve pratikler, catismay1 ve siddeti ortadan kaldirma gorevi
tistlenmektedir. Dini inanglar ve pratikler konuunda toplumun biitiinlesmesi ve farklilasmasini
saglama gibi 6nemli fonksiyonlara sahip olmasi nedeniyle dinin sosyal boyutu bilinenden ¢ok
daha kapsamlidir (Karadogu, 2008).

Toplumsal yasam igerisinde bir dinin pratiklerinin anlasilmasi icin bulundugu bolgedeki
etkileri incelenmelidir. Baska bir ifadeyle toplum igerisinde dini pratikler faaliyet halinde ele
alinmalidir. Herhangi bir dini cemaatin bireylerde meydana getirdigi aidiyet duygusunun
incelenmesi gerekmektedir. Zira din insanlarda toplumsal birlesme ve dayanismanin temelini
teskil etmektedir. Din, korku ve saygiya dayanarak cift yonlii bir bagimlilik duygusuna yol acar.
Dini faaliyetlerin, ritiiellerin ve pratiklerin incelenmesi dini gruplarin toplumsal yapi
arasindaki iliskilerinin degerlendirilmesine neden olur (Hokeleli, 2005).

Toplumun ortak dini hayati, din ve toplum iliskilerinden olusan etki ve tepkilere
dayanmaktadir. Sosyal fonksiyonu ve toplumsal yasam {izerindeki etkileri g6z oniinde
bulundurularak toplumsal sartlar ve olaylarin din olgusu tizerindeki etki ve tepkileri de anlasilir
hale gelmektedir. Din ve toplumun karsilikli etkilesim i¢inde olmalar1 nedeniyle toplum dini,
dinde toplumu siirekli etkilemektedir. Dolayisiyla toplumun ya da dinin birbirlerinden
soyutlanmasi miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle toplumsal istekleri olmayan bir din ve dinle
baglar1 bulunmayan bir toplum varlik gésteremez (Akdogan, 2004).
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Din ve toplumsal kurumlarin birbirleriyle acik bir iliski icerisinde olmalari, insanlik varlik
gosterdikce din olgusunun da var olacagina isaret etmektedir. Dini inanglar ve pratikler
kiiltiirlere gore degismektedir. Ancak tarihsel siireg ele alindiginda bilinen her toplumda dinin
var oldugu sdylenilebilir. Dinler, kendilerine inananlar toplulugu tarafindan yerine getirilen
pratikler ile baglantili olarak cesitli simgeler icermektedir. Din ve toplum arasindaki kadim
iliski modern diinyada yerini dinin ve dini pratiklerin tartisilmasina birakmistir. Bu baglamda
din ve dini uygulamalar ile ilgili cok yonlii arastirmalar yapilmistir (Kongar, 1999).

Din bireysel anlamda insanlarin yaratici ile bag kurmalarini saglamakta ve diinyay: tanima,
diinya igerisinde kendilerine bir yer edinme gibi fonksiyonlar: tistlenmektedir. Ancak dinin
toplumsal diizeyde de bir¢ok fonksiyon yerine getirdigi g6z ardi edilmemelidir. Dinlerin her
biri az ya da ¢ok degismis yeni bir toplum modeli olusturmaktadir. Toplumsal hayatta bireysel
davranislarin yeniden sekillendirilmesini saglayan din, toplumlara belli bir zihniyet
kazandirma islevi tasimaktadir. Dinler, toplumsal gercekligin en énemli unsurlarindan biri
olarak toplumsal yapinin davranislarinin belirlenmesinde rol oynamaktadir (Coskun, 2003).

Serif Mardin’e gore dinin, insan hayatindaki islevleri ti¢ boyutta ele alinabilir. Bunlardan ilki
kisisel alandir. Din, insanlarin inang disinda da ¢oziime kavusturmadiklar: herhangi bir seye
dair ¢dziim yollar1 sunmaktadir. ikinci islev ise kiiltiirel boyuttur. Din bir semboller sistemi
olarak iginde yasanilan diinyay1 anlamlandirmaya katki saglar. Son olarak dinin toplumsal yap1
unsurlarimin istikrar kazanmasini saglama islevi de bulunmaktadir (Mardin, 1983). Boylelikle
din, bireylerin, bireyler arasi iliskilerin ve toplumsal yasamin olusumunda ve sekillenmesinde
katkida bulunan ana kurumlardan biri olarak devamlilik gostermektedir.

3. islam ve Toplumsal Biitiinlesme: ibadet ve Ritiieller

Topluluk, sosyal bir siireg icerisinde insanlarin bir araya gelerek, biitiinlestigi insan iliskilerinin
etkilesimidir. S6z konusu etkilesim siirecinin olusmamasi durumunda ¢atisma ortaya ¢ikarak
ayrimlasma baslamaktadir. Topluluklarin biittinlestirici sosyal iliskisini kuran unsur en temelde
bireylerin gruplar icerisinde olumlu is birligine dayanmaktadir. Topluluk, sosyal bir siireg
olmanin yani sira goniillii bir sosyal dayanisma duygusuna da isaret etmektedir (Keskin, 2004).

Toplumun uyumlu bir biitiin olarak kalmasinda, toplumsal diizenin korunmasinda ve toplumsal
¢Oziilmenin engellenmesinde onun biittinlitk halini korumasi gerekmektedir. Toplumsal
biitiinliigiin korunmasi sosyal ekonomik gelismenin saglanmasi i¢in 6ncelikli bir durumdur.
Toplumda var olan degisme (Ar1, 2021) ve farklilasma kadar toplumsal biitiinlesme de 6nem arz
etmektedir. Toplumsal biitiinlesme, toplumdaki sosyal gruplarin kendi birlikleriyle ilgili varlik
bilincinde olarak birlik ve beraberligi bozmayacak diizeye ulasmasidir. Kat1 ve mutlak degil
aksine goreli bir 6zellik tasiyan toplumsal biitiinlesmede toplumdaki farkliliklar ortadan
kalkmamakta yalnizca yonlendirilmektedir. Toplumsal birligi saglamak i¢in ortak paylasimlar
6nem arz eder. Ortak paylasimlar, kiiltiirel mirastan, paylasilan topraklara kadar degisir.
Boylece, toplumsal biitiinlesme daha iyi gerceklesir. Bunun icin, bazi alanlarda ortak fikirlere
sahip olmak (Altikardes, 2004) faydalidir denilebilir.



Namaz Ibadetinin Toplumsal Biitiinlestirme Etkisi 97

Dinler tarihinde sik¢a goriilen insan ve kutsal kabul edilen ile iliskide bir simgeleme gereksinimi
s6z konusudur. Bu simgeleme yalnizca islam dininde degil tiim dinsel &gretilerde bulunur.
Dinlerin ortak hedefi arasinda insanlarin mutluluk ve huzurunu temin etmek yer alir. Bu
baglamda her dinin kendine gére bir takim ibadet ve ritiielleri vardir. islam dininde askin ve
ickin kabul edilen tanriya ibadet etmek tizere sozlii formiiller ile kimi dini hareketler ile dinsel
pratikler icra edilir. Allah’a ibadet amaciyla namaz, zikir, dua gibi dinsel kavramlar kullanilir.
Bu kavramlar, Allah’in hem askin hem de ickin oldugunu ifade eder. Béylece, miiminler Allah
ile iletisim kurarlar. Somut objelerin kullanimi islam dinindeki ibadetlerde yer almamaktadir.
Miisliimanlarin ahiret inancinda cennetin zevki ve cehennemin acilar1 adi altinda pek ¢ok
sembol bulunur. islam dininin gerekleri, semboller olmadan tasvir edilememektedir (Unal,
2010) denilebilir.

Cogunlukla giinliik ibadetlerini yapan ve dini pratiklerini yerine getiren bireylerin diger
bireylere nazaran manevi doyuma erisen kisiler olduklar1 sdylenebilir. Ozellikle yashlik
doéneminde goriilen yalnizlik duygusu ve toplumsal hayattan soyutlanma sorununa kars: dini
pratiklerin yerine getirilmesinin bireye 6nemli ol¢iide katki sundugu goriilmiistiir. Toplu
yapilan ibadetler, insanlara yogun bir ruhsal deneyim yasatir. Ciinkii onlar, derin bir
konsantrasyon saglar. Béylece, insanlar arasinda ortak bir duygu uyandirir. Béylece toplumsal
dayanisma ve karsilikli destek ortami saglanmaktadir. Dini hayat ile bireyin saglhigi arasinda bir
iliski bulunmaktadir. Clinkii dini gelenekler kisinin beslenme aliskanlig: tizerinde etkisini
gosterdigi gibi, dua ve ibadetler de olumlu duygu ve diistinceler araciligiyla bagisiklik sistemini
harekete gecirerek her tiirlii olumsuzluk karsisinda biinyeyi korumaktadir (Ece, 2000).

Dinlerin muhafazakar bir yapiya sahip olmalari nedeniyle sosyal degismelere kapali olarak
degerlendirilmesi s6z konusudur. Ancak dinler bu olumsuz tavirlari yaninda 6zellikle sosyal
biitiinlesme ve kaynasmanin saglanmasinda etkilidir. Toplumsal hayat igerisine din, inang ve
pratikler genislik, yogunluk ve derinlik bakimindan sosyal ve kiiltiirel yasamin tiim alanlarinda
iligkilere ve etkilesimlere maruz kalmaktadir. Dinin kutsal hakikat araciligi ile iginde
bulundugumuz diinyayi ve hayati anlamlandirmasi bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Din ve
toplumsal yasam iliskisinde 6rnek olarak vahdet anlayisi, esitlik ve adaletin yegine deger
olarak goriilmesi, adaleti tesis etmede merkezi otorite ve cogunlugun fikrine uymanin
gerekliligi, kamu hizmetlerinin emanet kabul edilmesi gibi alanlar, dinin zihniyet ortaya
koymada roliine isaret etmektedir (Karaman, 2010).

Din kiiltiirel yapinin olusmasinda en 6nemli faktorlerden biridir. Bunun yani sira din toplumsal
sinirlarin - ve tanmimlamalarin  netlik kazanmasinda gorevli olan sosyal bir kimlik
olusturmaktadir. Giintimiizde sosyal bilimler alaninda din kiiltiirel kimligin temeli kabul
edilmekte ve bu durum ulusal ve uluslararasi politikada dinin etkisini géstermektedir. Dinin
toplumsal biitiinlesmede en 6nemli kurumlar arasinda kabul edilmesi Emile Durkheim, Talcott
Parsons ve Robert Bellah gibi sosyologlarin temsil ettigi biitiinlesme teorilerine dayanmaktadir.
Din toplumsal sistemin dengeli ve devamli yapisini stirdiiriilmesine dair katkida bulunarak
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toplumun diizeninin devamliliginda biitiin toplumlar igerisinde gegerli olan bir 6n sarta isaret
etmektedir (Karadogu, 2008). Bu konuda din sosyolojisinin kurucu isimlerinden olan Emile
Durkheim’in goriisleri dnem arz etmektedir.

Durkheim, olusturdugu teoride, din olgusunun kolektif boyutunu vurgulamistir. Ona gére
dinsel torenlerin islevi bireylere fayda saglamaktan daha ¢ok toplumun dayanismasini
stirdiirmektir. Ayin ve torenlerin toplumun {iyelerini 6rf ve adetlere baglamada kolaylastirici
bir etkisi bulunmaktadir. Ayinler bicimsel ve ritmik usuller olarak bir amaca yonelen ve
tekrarlanan hareketlerdir. inanglar ve iktidarlari meydana ¢ikarma islevine sahip olan ayinler,
toplumsal kaygilari ortadan kaldirmaya yardimci olur. Ayin ve torenlerin benimsenmemesi
durumunda normlar bozulmaya ugrar (Durkheim, 2005).

Toplumsal baglar, bireyler arasindaki uzlasmaya dayanmaktadir. Dolayisiyla sosyal biitiinlesme
toplum disinda ele alinamaz. Sosyal biitiinlesme igin uzlasma ve beraberlik bulunmalidir. Zira
biitiinlesme sosyal bir sistem icerisinde devamlilig1 saglayabildigi icin sistemin tiim pargalar:
birbirleriyle uyum icerisinde olmalidir. Biittinliigiin ve birligin toplumsal yasam icin ne derece
onemli oldugu bilinmekle beraber kaybedilmesi durumunda toplumsal ¢6ziilme yasanmasi
kaginilmazdir. islam dininin kutsal kitab1 Kur’an-1 Kerim’de toplumlarin birlik ve beraberlik
icerisinde olunmasi istenmektedir. Clinkii birlik ve beraberlik igerisinde bulunmayan toplumlar
¢okiise ve bunalima girer (Okumus - Baltaci, 2020).

Din, toplumun sekillenmesinde yer alan duygular ekseninde toplumsal devamlilig
saglamaktadir. Durkheim’e gére toplumsal hayat, degerlerin paylasildig1 ve tutarh bir biitiin
icerisinde beraberligin var olmasi ile olusur. S6z konusu deger birligi nesilden nesle aktarilan,
pekistirilen ve mesrulastiran degerler ile saglanmaktadir. Siirecin en 6nemli unsuru dindir. Din
yalnizca bireylerin beraberligini saglayan inang ve torenler degil, ayn1 zamanda diinyanin
yorumlanmasi ve anlamlandirilmasi i¢in de gesitli kategoriler sunar (Giinay, 1992).

Dinlerin insani ve sosyal boyutlar1 baglaminda bireyleri yonlendiren vecheleri bulunmaktadir.
Serif Mardin islam dininin toplumu tanimlayan, normatif bir bicimde talimatlar vererek
topluma yon veren, farkli ideolojik ve kiiltiirel unsurlari topluma mal eden ve bireylerin
korunmasini saglayan dzelliklere sahip oldugunu belirtmistir. Bu baglamda islam dininin insani
ve sosyal boyutu olduk¢a 6nemlidir. Din sosyolojisi i¢inde yer alan konulardan biri de dinin
biitiinlestirici etkisidir. Toplumsal hayatta yasanan diizen sorunlari yalnizca iktidar ile ¢oziime
kavusturulamaz. Sorunlarin ¢6ziimii icin ortak bir deger sistemi igerisinde hareket etmek
gerekmektedir. Din deger ve normlara anlamlar vererek bireyler {izerinde baski olusturmak ve
zorlayict bir nitelige sahip olmak {izere vicdana dayali ayin ve toérenleri ile toplumun
biitiinlesmesine katki saglamaktadir. Dinin bir diger rolii ise din mensuplar1 arasinda
biitiinlestirici ve birlestirici etkisidir (Mardin, 1983).

insanlar, ibadetler ile yalmzca yaraticiya yaklasmaz ayrica diger insanlara da yaklasarak
sosyallesmektedir. Dinin pratik uygulamalari olan ibadetlerin 6grenerek yasatilmasinda
toplumsal bir deger olarak varlik stirdiirmektedir. Tevhit inanci ekseninde ideal gériilen sosyal
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kaynasmanin ve biitiinlesmenin ibadetlerin tamaminda karsilandig1 goriilmektedir. Cemaat ile
kilinan namazlarda, orug, hac, infak, sadaka ve zekitlarda emir ve tavsiyeler verilerek
toplumsal dayanisma ve biitiinlesmenin ana dinamikleri 6n plana gikarilir (Altikardes, 2004).

Glinlimiizde yasanan gelismeler, toplumlarda ayrisma ve farklilasma hizini arttirmistir, Her
gecen giin daha karmasik bir yapiya biiriinen, is boliimii ve uzmanlasmanin son raddede oldugu
toplumlarda, sosyo kiiltiirel yapiy1 olusturan siyaset, felsefe, hukuk gibi bilimlerin
birbirlerinden ayrildigi gériilmektedir. Bu durum toplumda ayrigsmalara ve farklilasmaya neden
olmaktadir. Dolayisiyla toplumsal birlik ve biitiinlesmenin saglanmasinda 6nemli bir gorevi
olan dine yonelim artmaktadir. islam dininin birlik ve biitiinlesmeyi saglama islevini ibadetler
ile yerine getirdigi sdylenilebilir. islam dini sosyal ve kiiltiirel sartlara ve farklilasmalara uyum
saglamada oldukga basarilidir. inancin temelinde tevhit baska bir ifadeyle birlik duygusu yer
almaktadir. islam dininin temelini sosyal biitiinlesme, dayanisma ve birlik olusturmaktadir
(Akdogan, 2002).

Dini tecriibeler bireyleri diger insanlara karsi daha olumlu tutumlara ve yardim hissine
ydneltmektedir. islam dininin yiikiimlii kildigi ibadetler insanlari kendilerine kétiiliik yapanlari
affetmeye yonlendirmektedir. Bilingli olarak din mensuplar1 arasinda biitiinlestirici ve
birlestirici bir rol tistlenen din, genis bir cemaat icerisinde din grubu kurmaya ve gelistirmeye
yardimci olmaktadir (Karaman, 2010). Bu baglamda dinin biitiinlestirici etkisini hayatin bir¢ok

alaninda gozlemlemek miimkiindiir.

4. Namaz ibadeti

Dini hayatin en temel tezahiirii olan dini pratikler bireylerin ibadetlerini yerine getirip
getirmeme durumlarina baghdir. ibadetler diizenli olarak tekrarlanan ritiiellerdir. Dini inang
ve duygularm somut ifadeleri olan ibadetlerin, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik duygu ve
diistinceleri gelistirmeleri nedeniyle 6gretici islevleri bulunmaktadir. insanlarin giicliikler
karsisinda varlik gésterebilme ve zorluklarla miicadele etme bicimleri ibadetler sayesinde
gelismektedir (Erten, 2008).

Namaz ibadeti, yaratici ile insan arasinda baglanti kurulmasi temeline dayanir. islam dininde
namaz biitiin ibadetlerin 6zii kabul edilir. Kadin ve erkek her Miisliiman i¢gin giinde 5 vakit
namaz kilma ytkiimliliigii bulunur. Namaz, belirli sartlar altinda belli ritk(inlar: ihtiva eder.
Namaz, toplumsal ibadet anlamina da gelmektedir. Namaz ibadetinin 6n sartlar1 arasinda
abdest almak ve temizlik gelir. Namaza hazirlik esnasinda abdeste yonelen birey, her tiirlii
pislikten ve necisten temizlenmeye baslar. Abdest azalarinin yikanmasi ile baslayan siireg;
manevi kirden, isyandan da arinmayi ve her tiirlii diinyevi unsurlardan vazge¢meyi
kapsamaktadir (Okumus - Baltaci, 2020).

Namaz ibadetinde s6z ve hareket unsurlarindan olusan tam bir ifade sistemi bulunmaktadir.
islam dininde namaz insanin yaraticiya dogru yolculuguna isaret etmektedir. Bu yolculuk
esnasinda kullanilan ara¢ séz ve hareketlerdir. Namaz ibadetinin bireysel, psikolojik ve
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toplumsal olmak {izere ii¢ boyutu bulunmaktadir. Namaz ibadetinin bireysel ve psikolojik
boyutu ele alindiginda insan ve yaratici arasinda etkili giiclii ve saglkli bir bag kurmanin
hedeflendigi soylenebilir. Namaz ibadetinin toplumsal boyutu ise toplu yapilan bir ibadet
olmasi nedeniyle birlik, beraberlik ve biitiinlesmeye katki sundugu goriilmektedir (Efe, 2013).

islam dininde yaraticiya yakinlasmanin yolu olarak gériilen namaz ibadeti, bu 6zelligiyle diger
ibadetlerin 6zii durumundadir. Namaz ibadeti en temelde diinya islerini birakarak kendisini
sorguya cekilmek tizere Allah karsisinda durmayi, stikiirlerini ve siikranlarini sunmayi
saglamaktadir. Namaz ibadeti ickin boyutuyla maddi dlemi askin boyutu ile manevi alemi
ilgilendirmektedir. islam dininin baglangicindan itibaren toplumsal yasama tezahiiriiniin en
belirgin 6rnegi toplu halde kilinan namazlar vardir. Zira islam dininde namazin cemaat ile

kilinmasi ve Miisliimanlarin ise cemaati olusturmasi istenmistir (Demirci, 2000).

ibadetlerin temel 6zelligi dini vizyon icerisinde bulunan unsurlarin ifade edilmesidir. islam
dininde yer alan namaz, toplumsal ibadet anlamina gelmektedir. Namaz ibadetinde cemaate
onem veren Islam dininde, toplumsal faaliyetlere, dayanismaya ve biitiinlesmeye de 6nem
verilmektedir. Tiim anlatilanlar 1s181nda namaz ibadetinin yalnizca ahlaki bir egitim olmadig:
ve toplumsal boyutta bir hifzisthha egitimi oldugu séylenilebilir. Namaz ibadetini yerine
getiren bireylerin sayica fazla olmasina isaret eden cemaat fikri, ortak kararlarin alinmasinda,
uygulanmasinda, miicadelesinde ve is béliimiinde etkilidir (Yériikan, 2006).

5. Namaz ibadetinin Toplumlar: Biitiinlestirme Etkisi

Dinlerin en énemli islevi toplumsal birlik ve biitiinlesmeyi saglamasidir. Islam dininin kutsal
kitabi Kuran'i Kerim'de ve Hazreti Muhammed’in hadis-i seriflerinde bu dinin mensuplarinin
birlik, kardeslik, dayanisma ve biitiinlesmeye tesvik edildigi gortlmektedir. Toplu yapilan
ibadetler toplumsal esitligin saglanmasi ve giiclendirilmesine katkida bulunurken ayni
zamanda ibadet edenler arasindaki mevkileri ve irk tstiinliigiinii ortadan kaldirarak sosyal
biitiinlesmeye fayda saglamaktadir. Dolayisiyla toplu ibadetler temel birlik ve esitligi giinlitk
yasam igerisinde ortaya koymaya yarayan ritiieller arasindadir (Abuzar, 2012).

Dini seremonilerin tamaminin geleneklere uygun olarak yapilmasi gerekmektedir. Dini
ritiieller ya da térenler diger bir ifadeyle dini biitiin faaliyetler giiclii bir toplumsal biitiinlesme
islerine isaret etmektedir. islam devletlerinin gelenekleri icerisinde bir yerlesim yerinin en ist
yOneticisi merkez camiinde namazlari kaldirmaktadir. Namaz ibadet toplum igerisinde yalnizca
diger bireyler ile degil ayn1 zamanda devlet yonetiminde bulunan sorumlu memurlar ile de
bulusmay1 saglamaktadir. Islam gelenegi icerisine kolektif hareketlere olduk¢a sik
rastlanilmaktadir (Demirci, 2000).

Tarihsel stireg incelendiginde Miisliimanlarin birbirlerine baglanmasina neden olan bag cemaat
anlayisidir. Miisliiman bireylerin ileri ya da geri olmasina bakilmaksizin biitiin Miisliimanlar
arasinda bir bag bulunmaktadir. Bu durum giintimiizde de dogrudan dini kaygidan uzak olanlar
ile Miisliimanlar arasinda bulunanlarin bir arada yer almasinda kendini gostermektedir (Erten,
2008).
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islam dini cemaat ile kilinan tiim namazlarda insanlarin birlik igerisinde yer almasini saglarken
ayni zamanda namaz ibadetini topluma mal ederek toplumsal ve kolektif bir nitelik
kazanmasini saglamaktadir. Namaz bireyleri giinde bes kez bir araya getirerek statiilerine
bakilmaksizin tam bir esitlik igerisinde ayni yerde bulunarak ibadet etmelerini saglamaktadir.
Bireyler herhangi bir engelleme olmaksizin namaz ibadetiyle birbirlerine yaklasmis
olmaktadir. Namaz ibadetinde askeri bir disiplin s6z konusu oldugu sdylenilebilir. Zira
Miisliimanlarin namaz kildig: yerler ciddi bir diizen igerisinde tasarlanan sosyal alanlardir.
Diinya tizerinde bulunan Miisliimanlarin tamami namaz ibadetinde Kabe’ye yonelmektedir. Bu
durum statii, irk ve iilke fark etmeksizin diinya i{izerinde bulunan biitiin islam toplumlarinin
birlik ve biitiinliigiini gostermektedir (Karadogu, 2008).

islam dininin emrettigi ibadetler, toplumsal biitiinlesmede 6nemli roller iistlenmektedir.
Cemaat ile kilinan namazlar, sadaka ve zekit vermek gibi mali ibadetler ile hac ibadeti
toplumsal birlesme ve biitiinlesmenin viicut buldugu alanlardir. Camide cemaatler ile beraber
kilinan namazlar ve topluluk ile kilinan teravih, Cuma, cenaze ve bayram namazlari saflar
halinde toplanmis sekilde bulunan inang mensuplari igin bir biitiinlesme halidir (Arslantiirk,
2009).

islam dininde namaz Miisliimanhga dahil olmanin en somut semboliidiir. Miisliimanlardan
olusan toplulugun beraber icra etmekte yiikiimlii bulunduklar1 namaz ibadeti Miisliiman
timmetin sosyal yapilanmasinda merkezi olusturmaktadir. Namaz ibadeti islam inanci
icerisinde sosyal hayata agilan ilk ve en 6nemli simgedir. Namazin kilindig1 yere cami, namaz
birlikte kilanlara ise cemaat denilmektedir. Cemaat gayeli topluluk anlamina gelmektedir.
Buradan hareketle namaz ibadetinin toplumsal islevinin birlik ve biitiinltigti saglamak oldugu
soylenilebilir. Namaz ibadeti ayni zamanda diger inan¢ toplumlarindan ayrilarak
Miisliimanlara kimlik ve kisilik saglamaktadir. S6z konusu bu simgesellik 6zgtin bir cemaate
isaret etmektedir (Apaydin, 2006).

Toplu namazlarin kilindig1 camilerde insanlar; esitlik icerisinde birlik ve beraberlik ekseninde
bulusmaktadir. islam dininin cemiyet dini 6zelligi sebebiyle namaz ve cemaatin kendi
arasindaki siki iliskide sosyal boyut olduk¢a 6nemlidir. Zira islam dininde yeryiiziiniin tamami
mescit kabul edilmektedir. Namaz ibadeti insanlari yaraticiya yakinlastirmasmin yani sira
sosyallesmelerinde de aktif bir islev ustlenerek topluma yabancilasmanin onlenmesini
saglamaktadir. Sosyal varliklar olan insanlarin, sosyal kisilik ve karaktere sahip oldugu g6z ardi
edilmeyerek s6z konusu 6zelliklerin gii¢clendirilmesi igin cemaatlesme ya da farkl bir ifadeyle
mesleki dini ve kiiltiirel alanlarda bulunmalari gerekmektedir. islam dini ve Miisliimanlar kendi
aralarinda bulunan ortak biling ekseninde namaz gibi toplu ibadetler gerceklestirmektedir
(Arslan, 2004).

Namaz ibadeti ve diger emirler toplumsal biitiinliigiin saglanmasinda 6ncelikli olarak toplumda
dezavantajli kesimlerle ilgilenilmesini tesvik etmektedir. ibadetler aracihifiyla din olgusu
kutsalligindan siyrilarak ayni zamanda kolektif iliskilerini de diizenlenmesi 6nem arz
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etmektedir. Yaraticinin emir ve yasaklarina uyan Miisliiman kesim, toplum tarafindan ahlaksiz
olarak nitelendirilen tutum ve davranislardan uzaklagsmaktadir. Bu baglamda namaz ibadetinin
kisiler i¢cin fayda sagladigi kadar bireyin cevresi icin de 6nemli faydalar sagladigi sGylenilebilir
(Yilmaz - Karacoskun, 2013).

Gergeklestirilen pek ¢ok calismada toplumun namaz kilan fertlerden meydana gelmesi
durumunda ruhsal ve bedenen saglikli bir toplum olarak kabul edildigi goriilmektedir. S6z
konusu toplumun tiyeleri her namaz vaktinde yaraticinin emirlerinden gizli ve agik olarak
uygulamasinda ahlaki bir uygulamali egitim almaktadir. Uygulamali egitimin giin igerisinde 5
vakit alinmasi namaz ibadetinin kontrol mekanizmasi islevine isaret etmektedir. Dolayisiyla
namazin insanlarin ruhsal ve ahlaki yonden kotii s6z ve davranislardan alinmasinda oldukca
etkili bir gérevi yerine getirdigi sdylenilebilir. Namaz en temelde toplumun kiifiir, sirk ve nifak
gibi tutum ve davranislardan uzaklastirilarak giinliik hayat igerisinde iyilige yonelmesine katki
saglamaktadir. Bu katkis1 nedeniyle toplumsal hayatin diizenlenmesine namaz ibadeti oldukca
onemli etkilere sahiptir (Arslantiirk, 2009).

Glinlimiizde yasamin hareketliligi icerisinde bireylerin tek basmna tiim ihtiyaglarini
karsilayamadigi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla bireylerin diger bireylerle bir araya gelerek
birliktelikler kurmasi ve ihtiyaglar1 dogrultusunda yardimlasmasi gerekmektedir. Bireyler,
ibadetler icin bir araya gelmelerinde aktif bir rol oynayan namaz ibadeti ile kendi degerini
kesfetmektedir (Akdogan, 2002).

Bir usul niteligi tasiyan torenler, tekrarlanan ritiiellerden olusan bir biitiine isaret etmektedir.
Torenler sosyal diizenin korunmasinda kullanilan en etkili unsurlardir. Devlet hukuk ve inang
gibi soyut kavramlarin anlasmalarini saglayan térenler aymi zamanda bu kavramlarin
hissedilmesinde de rol oynamaktadir. Ornegin bayram namazlari, Miisliimanlarin kardeslik
duygularinin pekismesini ve biitlinliigii hissetmelerinde ibadetler arasinda en genis kapsamli
olandir. Miislimanlarin Bayrami bayram namazi ibadetiyle baglamaktadir. Namazin ardindan
vaaz ve hutbe dinlenerek toplu dua edilmektedir. Bu durum Miisliimanlarin bayraminin sosyal
ve ahlaki boyutuna isaret etmektedir (Erten, 2008).

6. Sonuc ve Oneriler

Din ile toplum arasindaki iliski cok boyutlu olmasi nedeniyle pek ¢ok arastirmanin odak noktasi
haline gelmistir. Bu iliskilerden ilki toplumsal yapinin din tarafindan sekillendirilmesi iken
ikincisi dinin toplumsal yap1 ve sartlarin bir iiriinii oldugu yoniindeki gériislerdir. Glintimiizde
din ve toplumun karsilikli etkilesim halinde oldugu kabul edilmektedir. S6z konusu iliski
karsilikl etki tepki esasina dayanmakla beraber dinin toplum tizerindeki etkisi seklinde tezahiir
soz konusudur. Toplumsal 6rgiitlenme, biitiinlesme ve ¢atisma dinin etkisi altindadir.

Dini gelenekler kendi iginde ve kendi disinda gesitlenen farkli amaglar: ve istekleri meydana
getirerek birbirleriyle bir miicadele igerisine girmektedir (Demir Kivrak, 2023). Dinden
kaynaklanan sosyal catigmalar karmasik yapidadir. Sosyal kimligin 6nemli unsuru olan din,
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icinde yasanilan kiiltlire gére farkli ritiiellere sahiptir. Dinlerin kimliginin, sosyal sif ve
mesafelerin tanimlanmasi ile iliskilendirilmesi s6z konusudur. Din toplumun yeniden
yapilandirilmasini saglayarak biitiinlesme fonksiyonunu tistlenmektedir. Her din iginde yer
aldig1 toplumda toplumun belli bir zihniyet kazanmasina yardimci olarak toplumsal kontroli
saglamaktadir. Giiniimiiz modern toplumunda ve bireylerinde din, etkilerini siirdiirmeye
devam etmektedir. Bu etkiler gesitli dini ritiieller ile gerceklestirilmektedir.

ibadetler 6ncelikli olarak bireyi ilgilendirmesine ragmen toplum iizerinde de ciddi etkilerde
bulunmaktadir. islam dininde imandan sonra terk edilmemesi gereken ibadetler, insanin
yaratici ile arasindaki iliskinin dis diinyaya yansiyan yoniinii gostermektedir. ibadetlerin
bazilarinin zaman ve mekan sartina baglh olarak yerine getirilmesi bireylerin sosyallesmesine
ve toplumsal biitiinliige katilmasina katki saglamaktadir. Zira ayni zamani ve mekan ibadet
etmek amaciyla kullanan bireyler birbirlerine yakinlasmakta, birlik ve beraberlik duygusu
icerisinde hareket etmektedir. Ornegin toplu olarak gerceklestirilen namaz ibadetinde
insanlarda birlikte yasama ve kardeslik bilinci geliserek sosyal yardimlasma ve dayanisma
ogrenilir. Ibadetlerin en 6nemli toplumsal fonksiyonlari arasinda toplumsal biitiinlesmeyi
saglamasi yer almaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde en ilkel kabilelerden itibaren giintimiiz
modern toplumuna kadar biitiin toplumlarda ibadetlerin ve ritiiellerin varligi s6z konusudur.

islam dininde ilk emredilen ve savas durumunda dahi terk edilmesine izin verilmeyen namaz
ibadeti, toplumsal birlik ve biitiinliigiin saglamlastirilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
Namaz ibadeti bireysel agcidan maddi ve manevi temizlik saglamakta, bireyi disiplinli hale
getirmekte, bireysellikten uzaklastirip sosyallesmeye tesvik etmekte ve koétiiliiklerden
uzaklastirarak diiriist bir kisilik kazandirmaktadir. Toplumsal agidan ise namaz ibadeti ile
toplumsal ¢atisma onlenmekte, toplumsal sapma engellenmekte, sosyal kontrol ve statii
farkliliklarini ortadan kaldirarak toplumsal esitlik saglanmaktadir. Bireysel ve toplumsal agidan
pek ¢ok faydasi bulunan namaz ibadeti, saglikli bir neslin yetismesinde, toplumsal ahlak ve
huzurun temininde, milli birlik ve biitiinliigiin saglanmasinda olduk¢a nemli bir konumdadir.
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