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Dinler mensuplar1 arasinda giicli bir bag olusturmak ve toplumsal biitiinlesme saglamay:
hedeflemektedir. Her din inananlari arasinda inang ve degerler sistemi kurmaya calismaktadir. inang ve
degerler sistemi etrafinda birlesen inananlar, dini pratikler ile bu birlikteliklerini pekistirmektedir. Dini
pratikler toplumsal yardimlasma ve dayanismada dnemli rol oynamaktadir. Diger dinler gibi islam dini
de ortaya koydugu inang ve ibadet esaslari ile toplumsal dayamigsmanin saglanmasina katkida
bulunmaktadir. islam dininin pratikleri ele alindiginda bireysel ve toplumsal anlamlari icerdigi
soylenebilir. islam dininin pratikleri, inananlar ve Allah arasinda kuvvetli bir bag olusturmay:
amaclarken ayn zamanda inananlar arasinda da bir biitiinlesme saglamaktadir. Dini pratikler igerisinde
dzellikle toplu halde yapilan ibadetler inananlarin ayni anlam ve duygu etrafinda birlesmesinde etkilidir.
islam dini mensuplari arasindaki birlik ruhunun en somut érnegini olusturan namaz, giinde bes kere
toplu olarak yerine getirilmekte ve tiim farkhiliklari ortadan kaldirarak inananlar1 bir araya
toplamaktadir. Bu ¢alismada dinin toplumsal boyutu ile islam’da toplumsal biitiinlestirme anlayisi

degerlendirilmistir. Bu baglamda namaz ibadeti ve camilerin toplumsal biitlinlestirmeye etkisi baslig
altinda ele alinmistir.

Anahtar Kelimeler: Din Sosyolojisi, Toplumsal Biitiinlesme, Namaz, Islam Dini.

One Cikanlar
e Din olgusu, toplumlarda sosyal biitiinlesme ve kaynasmanin saglanmasinda biitiinlesme faktorii olarak
islev goriir.
e Din, toplumun sekillenmesinde yer alan duygular ekseninde toplumsal devamlilig1 saglar.
e Namaz, toplu sekilde de if4 edilen bir ibadet oldugu i¢in biitiinlestirme fonksiyonu vardir.
e  Camilerde kilinan namaz ibadeti ile toplumsal catisma 6nlenmektedir.
e Namaz, toplumda statii farkliliklarini ortadan kaldirarak toplumsal esitlik saglamaktadir.

Abstract

Religions aim to create a strong bond between members of religions and ensure social integration. Every
religion tries to establish a system of beliefs and values among its believers. Believers, united around the
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system of belief and values, reinforce this unity with religious practices. Religious practices play an
important role in social cooperation and solidarity. Like other religions, Islam contributes to social
solidarity with its principles of belief and worship. When the practices of the Islamic religion are
considered, it can be said that it contains individual and social meanings. While the practices of the
Islamic religion aim to create a strong bond between believers and Allah, they also provide integration
between among believers. Among religious practices, especially collective worship is effective in uniting
believers around the same meaning and feeling. Prayer, which is the most concrete example of the spirit
of unity among members of the Islamic religion, is performed collectively five times a day and brings
believers together, eliminating all differences. In this study, the social dimension of religion and the
understanding of social integration in Islam were evaluated. In this context, prayer worship and the
impact of mosques on social integration were discussed under the heading.

Keywords: Sociology of Religion, Social Integration, Prayer, Islamic Religion.

Highlights
e  The phenomenon of religion functions as an integration factor in ensuring social integration and
cohesion in societies.
e Religion ensures social continuity on the axis of the emotions involved in shaping society.
e  Since prayer is a worship that is also performed collectively, it has an integration function.
e Social conflict is prevented through prayer in mosques.
e Prayer provides social equality by eliminating status differences in society.

1. Giris

Dini inanglar, tiim toplumlarda sosyal ve kiiltiirel bir fenomen olarak ortaya ¢ikmistir (Ar,
2021). Bu inanglar, bireylerin davraniglarini ve tutumlarini etkilemekte olup, onlara i¢ ve dis
diinyalarini anlamlandirma yollar1 sunar. Din, bireylerin manevi yonleriyle ilgilenirken ayni
zamanda sosyal iliskilerini de sekillendirmeyi amaglar. Dinlerin toplumsal boyutu ele
alindiginda bireylerin karsilikli etkilesim halinde olduklar1 sosyal hayat odak noktas:
durumundadir.

Din evrensel bir 6zellik tasimakta, bireylerin manevi diinyasini zenginlestirmektedir. Ancak
dinin, bireylerin maddi diinyasini ve sosyal iliskilerini anlamli bir yapiya déniistiirme islevi de
bulunmaktadir. Din, tarihsel olarak toplumsal yasamin en eski goriiniimlerinden biridir. Ciinkii
tarih boyunca tiim toplumlarda dinsel inanglar ve pratikler gortlmiistiir. Din mensuplari igin
ibadet, ritiiel ve térenler, dinf yasayisin énemli gdstergelerindendir. fslam dininin yiikiimlii
kildig1 ibadetlerde, ifa edenler de dini duygulari besleyip gelistirmeye yaramamasi nedeniyle
ogretici bir fonksiyon tasimaktadir. Ayrica ibadetler dinin ifadesi olmanin yani sira sembolik
bir islev de yerine getirmektedir.

insan toplumsal bir varlik olmasi nedeniyle i¢inde dogup yasadigi sosyo kiiltiirel cevreden
etkilenmektedir. Kiiltiiriin temel unsurlar arasinda bulunan din olgusu, insanlarin toplumsal
ve fiziksel cevreleriyle iliskilerini anlamlandirmalarinda da olduk¢a 6nemlidir. insanlarin
cevreyle iliskileri dinden bagimsiz ele alimamaz. Bireysel ya da toplumsal tutumlarin din
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olgusundan soyutlanarak agiklanmasi1 miimkiin degildir. Dinin belirleyici rolii dikkate alinarak
tarihsel siireg igerisinde din ve dini pratiklerin toplumsal hayata etkileri degerlendirilebilir.

Bu calismada din ve toplum iliskisinden yola ¢ikilarak, toplumsal yasamda etkili olan dini
pratiklerden namaz ibadetinin toplumsal biitiinlesme {izerindeki etkisi aciklanmaya
calisilmustir.

2. Toplum ve Din iliskisi

Din, bireylerin tutum ve davranislarini, bireyler arasindaki iliskileri ve toplumsal hayati
sekillendiren temel kurumlardan birisi olarak siireklilik géstermektedir. insan ve toplum igin
olduk¢a 6nemli olan din kurumu tarihsel siire¢ icerisinde her doénem dikkatleri {izerine
cekmistir. Giiniimiizde din, insan ve yaratici arasindaki kisisel iliski olarak kabul edilse de din
toplumsal yasam igerisinde anlam bulmaktadir. Dinlerin yasanilabilir olmasi icin bir nevi
toplumlarin var olmasina muhtagtir (Akdogan, 2002) denilebilir.

Dinlerin asil ilgilendigi insanlardir. Hayata anlam ve gaye kazandiran din, insanin toplumsal
yasamda karsilastig1 sorunlar karsisinda varlik gosterir. Her din bir toplum igerisinde ortaya
¢ikarak hayat bulur. Dini baglar toplumun tiyelerini birbirlerine yaklastirir. Dini bir birlik, bir
toplulugu icerdigi igin kutsal olanla iliskilerden meydana gelen gruplarin, topluluklarin ve
cemaatlerin incelenmesi gerekmektedir. Din sistemli bir kurum olmasi nedeniyle dini inanglar,
degerler, pratikler, ritiieller, ayin ve torenler gibi ¢esitli unsurlari biinyesinde barindirir. Sosyal
sistem igerisinde dini inang ve pratikler, catismay1 ve siddeti ortadan kaldirma gorevi
listlenmektedir. Dini inanglar ve pratikler konuunda toplumun biitiinlesmesi ve farklilasmasin
saglama gibi 6nemli fonksiyonlara sahip olmasi nedeniyle dinin sosyal boyutu bilinenden ¢ok
daha kapsamlidir (Karadogu, 2008).

Toplumsal yasam igerisinde bir dinin pratiklerinin anlasilmasi icin bulundugu bolgedeki
etkileri incelenmelidir. Baska bir ifadeyle toplum igerisinde dini pratikler faaliyet halinde ele
alinmalidir. Herhangi bir dini cemaatin bireylerde meydana getirdigi aidiyet duygusunun
incelenmesi gerekmektedir. Zira din insanlarda toplumsal birlesme ve dayanismanin temelini
teskil etmektedir. Din, korku ve saygiya dayanarak cift yonlii bir bagimlilik duygusuna yol acar.
Dini faaliyetlerin, ritiiellerin ve pratiklerin incelenmesi dini gruplarin toplumsal yapi
arasindaki iliskilerinin degerlendirilmesine neden olur (Hokeleli, 2005).

Toplumun ortak dini hayati, din ve toplum iliskilerinden olusan etki ve tepkilere
dayanmaktadir. Sosyal fonksiyonu ve toplumsal yasam {izerindeki etkileri géz oniinde
bulundurularak toplumsal sartlar ve olaylarin din olgusu iizerindeki etki ve tepkileri de anlasilir
hale gelmektedir. Din ve toplumun karsilikli etkilesim i¢inde olmalar1 nedeniyle toplum dini,
dinde toplumu siirekli etkilemektedir. Dolayisiyla toplumun ya da dinin birbirlerinden
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soyutlanmasi1 miimkiin degildir. Baska bir ifadeyle toplumsal istekleri olmayan bir din ve dinle
baglar1 bulunmayan bir toplum varlik gésteremez (Akdogan, 2004).

Din ve toplumsal kurumlarin birbirleriyle agik bir iliski icerisinde olmalari, insanlik varlik
gosterdikce din olgusunun da var olacagina isaret etmektedir. Dini inanglar ve pratikler
kiiltiirlere gore degismektedir. Ancak tarihsel siireg ele alindiginda bilinen her toplumda dinin
var oldugu sdylenilebilir. Dinler, kendilerine inananlar toplulugu tarafindan yerine getirilen
pratikler ile baglantili olarak cesitli simgeler icermektedir. Din ve toplum arasindaki kadim
iliski modern diinyada yerini dinin ve dini pratiklerin tartisilmasina birakmistir. Bu baglamda
din ve dini uygulamalar ile ilgili cok yonlii arastirmalar yapilmistir (Kongar, 1999).

Din bireysel anlamda insanlarin yaratici ile bag kurmalarini saglamakta ve diinyay1 tanima,
diinya icerisinde kendilerine bir yer edinme gibi fonksiyonlar: tistlenmektedir. Ancak dinin
toplumsal diizeyde de birgok fonksiyon yerine getirdigi g6z ardi edilmemelidir. Dinlerin her
biri az ya da ¢ok degismis yeni bir toplum modeli olusturmaktadir. Toplumsal hayatta bireysel
davranislarin yeniden sekillendirilmesini saglayan din, toplumlara belli bir zihniyet
kazandirma islevi tasimaktadir. Dinler, toplumsal gercekligin en énemli unsurlarindan biri
olarak toplumsal yapinin davranislarinin belirlenmesinde rol oynamaktadir (Coskun, 2003).

Serif Mardin’e gore dinin, insan hayatindaki islevleri ii¢ boyutta ele alinabilir. Bunlardan ilki
kisisel alandir. Din, insanlarin inang disinda da ¢6ziime kavusturmadiklar: herhangi bir seye
dair ¢oziim yollar1 sunmaktadir. ikinci islev ise kiiltiirel boyuttur. Din bir semboller sistemi
olarak i¢inde yasanilan diinyay1 anlamlandirmaya katki saglar. Son olarak dinin toplumsal yap1
unsurlarinin istikrar kazanmasini saglama islevi de bulunmaktadir (Mardin, 1983). Bdylelikle
din, bireylerin, bireyler arasi iliskilerin ve toplumsal yasamin olusumunda ve sekillenmesinde
katkida bulunan ana kurumlardan biri olarak devamlilik gostermektedir.

3. islam ve Toplumsal Biitiinlesme: ibadet ve Ritiieller

Topluluk, sosyal bir siireg icerisinde insanlarin bir araya gelerek, biitiinlestigi insan iliskilerinin
etkilesimidir. S6z konusu etkilesim siirecinin olusmamasi durumunda ¢atisma ortaya ¢ikarak
ayrimlasma baslamaktadir. Topluluklarin biittinlestirici sosyal iliskisini kuran unsur en temelde
bireylerin gruplar icerisinde olumlu is birligine dayanmaktadir. Topluluk, sosyal bir siireg
olmanin yani sira goniillii bir sosyal dayanisma duygusuna da isaret etmektedir (Keskin, 2004).

Toplumun uyumlu bir biitiin olarak kalmasinda, toplumsal diizenin korunmasinda ve toplumsal
¢Oziilmenin engellenmesinde onun biittinlitk halini korumasi gerekmektedir. Toplumsal
biitiinliigiin korunmas: sosyal ekonomik gelismenin saglanmasi i¢in 6ncelikli bir durumdur.
Toplumda var olan degisme (Ar1, 2021) ve farklilasma kadar toplumsal biitiinlesme de 6nem arz
etmektedir. Toplumsal biitiinlesme, toplumdaki sosyal gruplarin kendi birlikleriyle ilgili varlik
bilincinde olarak birlik ve beraberligi bozmayacak diizeye ulasmasidir. Kat1 ve mutlak degil
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aksine goreli bir 6zellik tasiyan toplumsal biitiinlesmede toplumdaki farkliliklar ortadan
kalkmamakta yalnizca yonlendirilmektedir. Toplumsal birligi saglamak i¢in ortak paylasimlar
dnem arz eder. Ortak paylasimlar, kiiltiirel mirastan, paylasilan topraklara kadar degisir.
Boylece, toplumsal biitiinlesme daha iyi gergeklesir. Bunun icin, bazi alanlarda ortak fikirlere
sahip olmak (Altikardes, 2004) faydalidir denilebilir.

Dinler tarihinde sik¢a goriilen insan ve kutsal kabul edilen ile iliskide bir simgeleme gereksinimi
s6z konusudur. Bu simgeleme yalnizca islam dininde degil tiim dinsel &gretilerde bulunur.
Dinlerin ortak hedefi arasinda insanlarin mutluluk ve huzurunu temin etmek yer alir. Bu
baglamda her dinin kendine gére bir takim ibadet ve ritiielleri vardir. islam dininde askin ve
ickin kabul edilen tanriya ibadet etmek tizere sozlii formiiller ile kimi dini hareketler ile dinsel
pratikler icra edilir. Allah’a ibadet amaciyla namaz, zikir, dua gibi dinsel kavramlar kullanilir.
Bu kavramlar, Allah’in hem askin hem de i¢kin oldugunu ifade eder. Bdylece, miiminler Allah
ile iletisim kurarlar. Somut objelerin kullanimi islam dinindeki ibadetlerde yer almamaktadir.
Miisliimanlarin ahiret inancinda cennetin zevki ve cehennemin acilar1 adi altinda pek ¢ok
sembol bulunur. islam dininin gerekleri, semboller olmadan tasvir edilememektedir (Unal,
2010) denilebilir.

Cogunlukla giinlitkk ibadetlerini yapan ve dini pratiklerini yerine getiren bireylerin diger
bireylere nazaran manevi doyuma erisen kisiler olduklari sdylenebilir. Ozellikle yaslilik
déneminde goriilen yalnizlik duygusu ve toplumsal hayattan soyutlanma sorununa kars: dini
pratiklerin yerine getirilmesinin bireye 6nemli olgiide katki sundugu gortilmiistiir. Toplu
yapilan ibadetler, insanlara yogun bir ruhsal deneyim yasatir. Clinkii onlar, derin bir
konsantrasyon saglar. Béylece, insanlar arasinda ortak bir duygu uyandirir. Béylece toplumsal
dayanisma ve karsilikli destek ortami saglanmaktadir. Dini hayat ile bireyin saglig1 arasinda bir
iliski bulunmaktadir. Ciinkii dini gelenekler kisinin beslenme aliskanlig1 tizerinde etkisini
gosterdigi gibi, dua ve ibadetler de olumlu duygu ve diistinceler araciligiyla bagisiklik sistemini
harekete gecirerek her tiirlii olumsuzluk karsisinda biinyeyi korumaktadir (Ece, 2000).

Dinlerin muhafazakar bir yapiya sahip olmalari nedeniyle sosyal degismelere kapali olarak
degerlendirilmesi s6z konusudur. Ancak dinler bu olumsuz tavirlari yaninda 6zellikle sosyal
biitiinlesme ve kaynasmanin saglanmasinda etkilidir. Toplumsal hayat icerisine din, inang ve
pratikler genislik, yogunluk ve derinlik bakimindan sosyal ve kiiltiirel yasamin tiim alanlarinda
iligkilere ve etkilesimlere maruz kalmaktadir. Dinin kutsal hakikat aracihig ile icinde
bulundugumuz diinyay ve hayati anlamlandirmasi bu 6zelliginden kaynaklanmaktadir. Din ve
toplumsal yasam iliskisinde 6rnek olarak vahdet anlayisi, esitlik ve adaletin yegane deger
olarak goriilmesi, adaleti tesis etmede merkezi otorite ve cogunlugun fikrine uymanin
gerekliligi, kamu hizmetlerinin emanet kabul edilmesi gibi alanlar, dinin zihniyet ortaya
koymada roliine isaret etmektedir (Karaman, 2010).
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Din kiiltiirel yapinin olusmasinda en 6nemli faktorlerden biridir. Bunun yani sira din toplumsal
sinirlarin - ve tanimlamalarin  netlik kazanmasinda gorevli olan sosyal bir kimlik
olusturmaktadir. Giintimiizde sosyal bilimler alaninda din kiiltiirel kimligin temeli kabul
edilmekte ve bu durum ulusal ve uluslararasi politikada dinin etkisini géstermektedir. Dinin
toplumsal biitiinlesmede en 6nemli kurumlar arasinda kabul edilmesi Emile Durkheim, Talcott
Parsons ve Robert Bellah gibi sosyologlarin temsil ettigi biitiinlesme teorilerine dayanmaktadir.
Din toplumsal sistemin dengeli ve devamli yapisini siirdiiriilmesine dair katkida bulunarak
toplumun diizeninin devamliliginda biitiin toplumlar icerisinde gegerli olan bir 6n sarta isaret
etmektedir (Karadogu, 2008). Bu konuda din sosyolojisinin kurucu isimlerinden olan Emile
Durkheim’in goriisleri 6nem arz etmektedir.

Durkheim, olusturdugu teoride, din olgusunun kolektif boyutunu vurgulamistir. Ona gére
dinsel torenlerin islevi bireylere fayda saglamaktan daha ¢ok toplumun dayanismasini
stirdiirmektir. Ayin ve térenlerin toplumun {iyelerini 6rf ve adetlere baglamada kolaylastirici
bir etkisi bulunmaktadir. Ayinler bicimsel ve ritmik usuller olarak bir amaca yonelen ve
tekrarlanan hareketlerdir. inanglar ve iktidarlari meydana ¢ikarma islevine sahip olan ayinler,
toplumsal kaygilari ortadan kaldirmaya yardimci olur. Ayin ve torenlerin benimsenmemesi
durumunda normlar bozulmaya ugrar (Durkheim, 2005).

Toplumsal baglar, bireyler arasindaki uzlasmaya dayanmaktadir. Dolayisiyla sosyal biitiinlesme
toplum disinda ele alinamaz. Sosyal biitiinlesme i¢in uzlasma ve beraberlik bulunmalidir. Zira
biitiinlesme sosyal bir sistem icerisinde devamlilig1 saglayabildigi icin sistemin tiim pargalar:
birbirleriyle uyum icerisinde olmalidir. Biittinliigiin ve birligin toplumsal yasam icin ne derece
6nemli oldugu bilinmekle beraber kaybedilmesi durumunda toplumsal ¢6ziilme yasanmasi
kaginilmazdir. islam dininin kutsal kitabi Kur’an-1 Kerim’de toplumlarin birlik ve beraberlik
icerisinde olunmasi istenmektedir. Clinkii birlik ve beraberlik ierisinde bulunmayan toplumlar
¢Okiise ve bunalima girer (Okumus - Baltaci, 2020).

Din, toplumun sekillenmesinde yer alan duygular ekseninde toplumsal devamlilig:
saglamaktadir. Durkheim’e gére toplumsal hayat, degerlerin paylasildig1 ve tutarh bir biitiin
icerisinde beraberligin var olmasi ile olusur. S6z konusu deger birligi nesilden nesle aktarilan,
pekistirilen ve mesrulastiran degerler ile saglanmaktadir. Siirecin en 6nemli unsuru dindir. Din
yalnizca bireylerin beraberligini saglayan inang ve torenler degil, ayn1 zamanda diinyanin
yorumlanmasi ve anlamlandirilmasi igin de gesitli kategoriler sunar (Giinay, 1992).

Dinlerin insani ve sosyal boyutlar1 baglaminda bireyleri yonlendiren vecheleri bulunmaktadir.
Serif Mardin islam dininin toplumu tanimlayan, normatif bir bicimde talimatlar vererek
topluma yon veren, farkli ideolojik ve kiiltiirel unsurlari topluma mal eden ve bireylerin
korunmasini saglayan zelliklere sahip oldugunu belirtmistir. Bu baglamda islam dininin insani
ve sosyal boyutu olduk¢a 6nemlidir. Din sosyolojisi i¢inde yer alan konulardan biri de dinin
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biitiinlestirici etkisidir. Toplumsal hayatta yasanan diizen sorunlari yalnizca iktidar ile ¢oziime
kavusturulamaz. Sorunlarin ¢6ziimii i¢in ortak bir deger sistemi igerisinde hareket etmek
gerekmektedir. Din deger ve normlara anlamlar vererek bireyler {izerinde baski olusturmak ve
zorlayict bir nitelige sahip olmak {izere vicdana dayali ayin ve torenleri ile toplumun
biitiinlesmesine katki saglamaktadir. Dinin bir diger rolii ise din mensuplari arasinda
biitiinlestirici ve birlestirici etkisidir (Mardin, 1983).

insanlar, ibadetler ile yalmizca yaraticiya yaklasmaz ayrica diger insanlara da yaklasarak
sosyallesmektedir. Dinin pratik uygulamalar1 olan ibadetlerin Ggrenerek yasatilmasinda
toplumsal bir deger olarak varlik siirdiirmektedir. Tevhit inanci ekseninde ideal goriilen sosyal
kaynasmanin ve biitiinlesmenin ibadetlerin tamaminda karsilandig1 goriilmektedir. Cemaat ile
kilinan namazlarda, orug, hac, infak, sadaka ve zekitlarda emir ve tavsiyeler verilerek
toplumsal dayanisma ve biitiinlesmenin ana dinamikleri 6n plana ¢ikarilir (Altikardes, 2004).

Glinlimiizde yasanan gelismeler, toplumlarda ayrisma ve farklilasma hizini arttirmistir. Her
gecen giin daha karmasik bir yapiya biiriinen, is boliimii ve uzmanlasmanin son raddede oldugu
toplumlarda, sosyo kiiltiirel yapiyr olusturan siyaset, felsefe, hukuk gibi bilimlerin
birbirlerinden ayrildig1 gériilmektedir. Bu durum toplumda ayrigsmalara ve farklilasmaya neden
olmaktadir. Dolayisiyla toplumsal birlik ve biitiinlesmenin saglanmasinda 6nemli bir gorevi
olan dine y6nelim artmaktadir. islam dininin birlik ve biitiinlesmeyi saglama islevini ibadetler
ile yerine getirdigi sdylenilebilir. islam dini sosyal ve kiiltiirel sartlara ve farklilasmalara uyum
saglamada oldukga basarilidir. inancin temelinde tevhit baska bir ifadeyle birlik duygusu yer
almaktadir. islam dininin temelini sosyal biitiinlesme, dayanisma ve birlik olusturmaktadir
(Akdogan, 2002).

Dini tecriibeler bireyleri diger insanlara karsi daha olumlu tutumlara ve yardim hissine
yoneltmektedir. Islam dininin yiikiimlii kildig1 ibadetler insanlari kendilerine kétiiliik yapanlar:
affetmeye yonlendirmektedir. Bilingli olarak din mensuplar1 arasinda bitiinlestirici ve
birlestirici bir rol tistlenen din, genis bir cemaat icerisinde din grubu kurmaya ve gelistirmeye
yardimci olmaktadir (Karaman, 2010). Bu baglamda dinin biitiinlestirici etkisini hayatin bir¢ok

alaninda gozlemlemek miimkiindiir.
4. Namaz ibadeti

Dini hayatin en temel tezahiirii olan dini pratikler bireylerin ibadetlerini yerine getirip
getirmeme durumlarina baghdir. ibadetler diizenli olarak tekrarlanan ritiiellerdir. Dini inang
ve duygularin somut ifadeleri olan ibadetlerin, sosyal, kiiltiirel ve psikolojik duygu ve
diistinceleri gelistirmeleri nedeniyle dgretici islevleri bulunmaktadir. insanlarin giigliikler
karsisinda varlik gosterebilme ve zorluklarla miicadele etme bicimleri ibadetler sayesinde
gelismektedir (Erten, 2008).
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Namaz ibadeti, yaratici ile insan arasinda baglanti kurulmasi temeline dayanir. islam dininde
namaz biitiin ibadetlerin 6zii kabul edilir. Kadin ve erkek her Miisliiman i¢in giinde 5 vakit
namaz kilma yikiimliliigii bulunur. Namaz, belirli sartlar altinda belli ritk(inlar: ihtiva eder.
Namaz, toplumsal ibadet anlamina da gelmektedir. Namaz ibadetinin 6n sartlar1 arasinda
abdest almak ve temizlik gelir. Namaza hazirlik esnasinda abdeste yonelen birey, her tiirlii
pislikten ve necisten temizlenmeye baslar. Abdest azalarinin yikanmasi ile baslayan siireg;
manevi kirden, isyandan da armmmayi ve her tiirlii diinyevi unsurlardan vazgegmeyi
kapsamaktadir (Okumus - Baltaci, 2020).

Namaz ibadetinde s6z ve hareket unsurlarindan olusan tam bir ifade sistemi bulunmaktadir.
islam dininde namaz insanin yaraticiya dogru yolculuguna isaret etmektedir. Bu yolculuk
esnasinda kullanilan ara¢ séz ve hareketlerdir. Namaz ibadetinin bireysel, psikolojik ve
toplumsal olmak {izere ii¢ boyutu bulunmaktadir. Namaz ibadetinin bireysel ve psikolojik
boyutu ele alindiginda insan ve yaratici arasinda etkili giiclii ve saghkli bir bag kurmanin
hedeflendigi soylenebilir. Namaz ibadetinin toplumsal boyutu ise toplu yapilan bir ibadet
olmasi nedeniyle birlik, beraberlik ve biitiinlesmeye katki sundugu goriilmektedir (Efe, 2013).

islam dininde yaraticiya yakinlasmanin yolu olarak gériilen namaz ibadeti, bu ézelligiyle diger
ibadetlerin 6zii durumundadir. Namaz ibadeti en temelde diinya islerini birakarak kendisini
sorguya cekilmek {izere Allah karsisinda durmayi, siikiirlerini ve siikranlarini sunmayi
saglamaktadir. Namaz ibadeti ickin boyutuyla maddi alemi askin boyutu ile manevi alemi
ilgilendirmektedir. Islam dininin baslangicindan itibaren toplumsal yasama tezahiiriiniin en
belirgin 6rnegi toplu halde kilinan namazlar vardir. Zira islam dininde namazin cemaat ile
kilinmasi ve Miisliimanlarin ise cemaati olusturmasi istenmistir (Demirci, 2000).

ibadetlerin temel 8zelligi dini vizyon icerisinde bulunan unsurlarin ifade edilmesidir. islam
dininde yer alan namaz, toplumsal ibadet anlamina gelmektedir. Namaz ibadetinde cemaate
dnem veren Islam dininde, toplumsal faaliyetlere, dayanismaya ve biitiinlesmeye de 6nem
verilmektedir. Tiim anlatilanlar 15181nda namaz ibadetinin yalnizca ahlaki bir egitim olmadig
ve toplumsal boyutta bir hifzisthha egitimi oldugu sdylenilebilir. Namaz ibadetini yerine
getiren bireylerin sayica fazla olmasina isaret eden cemaat fikri, ortak kararlarin alinmasinda,
uygulanmasinda, miicadelesinde ve is béliimiinde etkilidir (Y6riikan, 2006).

5. Namaz ibadetinin Toplumlar Biitiinlestirme Etkisi

Dinlerin en énemli islevi toplumsal birlik ve biitiinlesmeyi saglamasidir. Islam dininin kutsal
kitabi Kuran'i Kerim’de ve Hazreti Muhammed’in hadis-i seriflerinde bu dinin mensuplarinin
birlik, kardeslik, dayanisma ve biitiinlesmeye tesvik edildigi gortilmektedir. Toplu yapilan
ibadetler toplumsal esitligin saglanmasi ve giiclendirilmesine katkida bulunurken ayni
zamanda ibadet edenler arasindaki mevkileri ve irk tstiinliigiinti ortadan kaldirarak sosyal
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biitiinlesmeye fayda saglamaktadir. Dolayisiyla toplu ibadetler temel birlik ve esitligi giinliik
yasam igerisinde ortaya koymaya yarayan ritiieller arasindadir (Abuzar, 2012).

Dini seremonilerin tamaminin geleneklere uygun olarak yapilmasi gerekmektedir. Dini
ritieller ya da torenler diger bir ifadeyle dini biitiin faaliyetler giiclii bir toplumsal biitiinlesme
islerine isaret etmektedir. islam devletlerinin gelenekleri icerisinde bir yerlesim yerinin en {ist
yOneticisi merkez camiinde namazlari kaldirmaktadir. Namaz ibadet toplum igerisinde yalnizca
diger bireyler ile degil ayn1 zamanda devlet yonetiminde bulunan sorumlu memurlar ile de
bulusmay1 saglamaktadir. islam gelenegi icerisine kolektif hareketlere oldukca sik
rastlanilmaktadir (Demirci, 2000).

Tarihsel stireg incelendiginde Miisliimanlarin birbirlerine baglanmasina neden olan bag cemaat
anlayisidir. Miisliiman bireylerin ileri ya da geri olmasina bakilmaksizin biitiin Miisliimanlar
arasinda bir bag bulunmaktadir. Bu durum giintimiizde de dogrudan dini kaygidan uzak olanlar
ile Miislimanlar arasinda bulunanlarin bir arada yer almasinda kendini géstermektedir (Erten,
2008).

islam dini cemaat ile kilinan tiim namazlarda insanlarin birlik icerisinde yer almasini saglarken
ayni zamanda namaz ibadetini topluma mal ederek toplumsal ve kolektif bir nitelik
kazanmasini saglamaktadir. Namaz bireyleri giinde bes kez bir araya getirerek statiilerine
bakilmaksizin tam bir esitlik igerisinde ayni yerde bulunarak ibadet etmelerini saglamaktadir.
Bireyler herhangi bir engelleme olmaksizin namaz ibadetiyle birbirlerine yaklasmis
olmaktadir. Namaz ibadetinde askeri bir disiplin s6z konusu oldugu soylenilebilir. Zira
Miisliimanlarin namaz kildig1 yerler ciddi bir diizen igerisinde tasarlanan sosyal alanlardur.
Diinya tizerinde bulunan Miisliimanlarin tamami namaz ibadetinde Kabe’ye yonelmektedir. Bu
durum statii, irk ve iilke fark etmeksizin diinya tizerinde bulunan biitiin Islam toplumlarinin
birlik ve biitiinliigiinii gostermektedir (Karadogu, 2008).

[slam dininin emrettigi ibadetler, toplumsal biitiinlesmede 6nemli roller iistlenmektedir.
Cemaat ile kilinan namazlar, sadaka ve zekat vermek gibi mali ibadetler ile hac ibadeti
toplumsal birlesme ve biitiinlesmenin viicut buldugu alanlardir. Camide cemaatler ile beraber
kilinan namazlar ve topluluk ile kilinan teravih, Cuma, cenaze ve bayram namazlar: saflar
halinde toplanmis sekilde bulunan inang mensuplari igin bir biitiinlesme halidir (Arslantiirk,
2009).

islam dininde namaz Miisliimanliga dahil olmanin en somut semboliidiir. Miisliimanlardan
olusan toplulugun beraber icra etmekte yiikiimlii bulunduklar1 namaz ibadeti Miisliiman
timmetin sosyal yapilanmasinda merkezi olusturmaktadir. Namaz ibadeti islam inanci
icerisinde sosyal hayata agilan ilk ve en 6nemli simgedir. Namazin kilindig1 yere cami, namazi
birlikte kilanlara ise cemaat denilmektedir. Cemaat gayeli topluluk anlamina gelmektedir.
Buradan hareketle namaz ibadetinin toplumsal islevinin birlik ve biitiinliigii saglamak oldugu
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soylenilebilir. Namaz ibadeti aynmi zamanda diger inan¢ toplumlarindan ayrilarak
Miisliimanlara kimlik ve kisilik saglamaktadir. S6z konusu bu simgesellik 6zgiin bir cemaate
isaret etmektedir (Apaydin, 2006).

Toplu namazlarin kilindig1 camilerde insanlar; esitlik icerisinde birlik ve beraberlik ekseninde
bulusmaktadir. islam dininin cemiyet dini 6zelli§i sebebiyle namaz ve cemaatin kendi
arasindaki siki iliskide sosyal boyut olduk¢a 6nemlidir. Zira Islam dininde yeryiiziiniin tamami
mescit kabul edilmektedir. Namaz ibadeti insanlar1 yaraticiya yakinlastirmasinin yani sira
sosyallesmelerinde de aktif bir islev dstlenerek topluma yabancilasmanin 6nlenmesini
saglamaktadir. Sosyal varliklar olan insanlarin, sosyal kisilik ve karaktere sahip oldugu g6z ard:
edilmeyerek s6z konusu 6zelliklerin giiclendirilmesi igin cemaatlesme ya da farkli bir ifadeyle
mesleki dini ve kiiltiirel alanlarda bulunmalari gerekmektedir. Islam dini ve Miisliimanlar kendi
aralarinda bulunan ortak biling ekseninde namaz gibi toplu ibadetler gerceklestirmektedir
(Arslan, 2004).

Namaz ibadeti ve diger emirler toplumsal biitiinliigiin saglanmasinda 6ncelikli olarak toplumda
dezavantajli kesimlerle ilgilenilmesini tesvik etmektedir. ibadetler araciliiyla din olgusu
kutsalligindan siyrilarak ayni zamanda kolektif iliskilerini de diizenlenmesi 6nem arz
etmektedir. Yaraticinin emir ve yasaklarina uyan Miisliiman kesim, toplum tarafindan ahlaksiz
olarak nitelendirilen tutum ve davranislardan uzaklagsmaktadir. Bu baglamda namaz ibadetinin
kisiler icin fayda sagladig1 kadar bireyin cevresi i¢in de énemli faydalar sagladig1 s6ylenilebilir
(Yilmaz - Karacoskun, 2013).

Gergeklestirilen pek ¢ok calismada toplumun namaz kilan fertlerden meydana gelmesi
durumunda ruhsal ve bedenen saglikli bir toplum olarak kabul edildigi goriilmektedir. S6z
konusu toplumun tiyeleri her namaz vaktinde yaraticinin emirlerinden gizli ve agik olarak
uygulamasinda ahlaki bir uygulamali egitim almaktadir. Uygulamali egitimin giin igerisinde 5
vakit alinmasi namaz ibadetinin kontrol mekanizmasi islevine isaret etmektedir. Dolayisiyla
namazin insanlarin ruhsal ve ahlaki yonden kotii s6z ve davranislardan almmmasinda oldukca
etkili bir gorevi yerine getirdigi sdylenilebilir. Namaz en temelde toplumun kiifiir, sirk ve nifak
gibi tutum ve davranislardan uzaklastirilarak giinliik hayat icerisinde iyilige yonelmesine katki
saglamaktadir. Bu katkis1 nedeniyle toplumsal hayatin diizenlenmesine namaz ibadeti olduk¢a
onemli etkilere sahiptir (Arslantiirk, 2009).

Glinlimiizde yasamin hareketliligi icerisinde bireylerin tek basina tiim ihtiyaglarini
karsilayamadigi bilinen bir gercektir. Dolayisiyla bireylerin diger bireylerle bir araya gelerek
birliktelikler kurmasi ve ihtiyaglari dogrultusunda yardimlasmasi gerekmektedir. Bireyler,
ibadetler icin bir araya gelmelerinde aktif bir rol oynayan namaz ibadeti ile kendi degerini
kesfetmektedir (Akdogan, 2002).
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Bir usul niteligi tasiyan torenler, tekrarlanan ritiiellerden olusan bir biitiine isaret etmektedir.
Torenler sosyal diizenin korunmasinda kullanilan en etkili unsurlardir. Devlet hukuk ve inang
gibi soyut kavramlarin anlagmalarini saglayan torenler aymi zamanda bu kavramlarin
hissedilmesinde de rol oynamaktadir. Ornegin bayram namazlari, Miisliimanlarin kardeslik
duygularinin pekismesini ve biitiinliigii hissetmelerinde ibadetler arasinda en genis kapsamli
olandir. Miislimanlarin Bayrami bayram namazi ibadetiyle baslamaktadir. Namazin ardindan
vaaz ve hutbe dinlenerek toplu dua edilmektedir. Bu durum Miisliimanlarin bayraminin sosyal
ve ahlaki boyutuna isaret etmektedir (Erten, 2008).

6. Sonug

Din ile toplum arasindaki iliski cok boyutlu olmasi nedeniyle pek ¢ok arastirmanin odak noktasi
haline gelmistir. Bu iliskilerden ilki toplumsal yapinin din tarafindan sekillendirilmesi iken
ikincisi dinin toplumsal yapi ve sartlarin bir tirtinii oldugu y6niindeki gériislerdir. Glintimiizde
din ve toplumun karsilikli etkilesim halinde oldugu kabul edilmektedir. S6z konusu iligki
karsilikl etki tepki esasina dayanmakla beraber dinin toplum tizerindeki etkisi seklinde tezahiir
soz konusudur. Toplumsal 6rgiitlenme, biitiinlesme ve ¢atisma dinin etkisi altindadir.

Dini gelenekler kendi iginde ve kendi disinda ¢esitlenen farkli amaglar: ve istekleri meydana
getirerek birbirleriyle bir miicadele igerisine girmektedir (Demir Kivrak, 2023). Dinden
kaynaklanan sosyal catismalar karmasik yapidadir. Sosyal kimligin énemli unsuru olan din,
icinde yasanilan kiiltiire gére farkli ritiiellere sahiptir. Dinlerin kimliginin, sosyal sinif ve
mesafelerin tanimlanmasi ile iliskilendirilmesi s6z konusudur. Din toplumun yeniden
yapilandirilmasini saglayarak biitiinlesme fonksiyonunu iistlenmektedir. Her din icinde yer
aldig1 toplumda toplumun belli bir zihniyet kazanmasina yardimci olarak toplumsal kontrolii
saglamaktadir. Gliniimiiz modern toplumunda ve bireylerinde din, etkilerini siirdiirmeye
devam etmektedir. Bu etkiler gesitli dini ritiieller ile gerceklestirilmektedir.

ibadetler dncelikli olarak bireyi ilgilendirmesine ragmen toplum tizerinde de ciddi etkilerde
bulunmaktadir. islam dininde imandan sonra terk edilmemesi gereken ibadetler, insanin
yaratici ile arasindaki iliskinin dig diinyaya yansiyan yoniinii gostermektedir. ibadetlerin
bazilarinin zaman ve mekan sartina bagl olarak yerine getirilmesi bireylerin sosyallesmesine
ve toplumsal biitiinliige katilmasina katk: saglamaktadir. Zira ayni zamani ve mekan ibadet
etmek amaciyla kullanan bireyler birbirlerine yakinlasmakta, birlik ve beraberlik duygusu
icerisinde hareket etmektedir. Ornegin toplu olarak gerceklestirilen namaz ibadetinde
insanlarda birlikte yasama ve kardeslik bilinci geliserek sosyal yardimlasma ve dayanisma
ogrenilir. ibadetlerin en 6nemli toplumsal fonksiyonlari arasinda toplumsal biitiinlesmeyi
saglamasi yer almaktadir. Tarihsel siire¢ icerisinde en ilkel kabilelerden itibaren giintimiiz
modern toplumuna kadar biitiin toplumlarda ibadetlerin ve ritiiellerin varligi s6z konusudur.
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islam dininde ilk emredilen ve savas durumunda dahi terk edilmesine izin verilmeyen namaz
ibadeti, toplumsal birlik ve biitiinliigiin saglamlastirilmasinda 6nemli bir rol oynamaktadir.
Namaz ibadeti bireysel agidan maddi ve manevi temizlik saglamakta, bireyi disiplinli hale
getirmekte, bireysellikten uzaklastirip sosyallesmeye tesvik etmekte ve kétiiliiklerden
uzaklastirarak diirtist bir kisilik kazandirmaktadir. Toplumsal agidan ise namaz ibadeti ile
toplumsal catisma 6nlenmekte, toplumsal sapma engellenmekte, sosyal kontrol ve statii
farkliliklarini ortadan kaldirarak toplumsal esitlik saglanmaktadir. Bireysel ve toplumsal agidan
pek ¢ok faydasi bulunan namaz ibadeti, saglikli bir neslin yetismesinde, toplumsal ahlak ve
huzurun temininde, milli birlik ve biitiinliigiin saglanmasinda olduk¢a nemli bir konumdadir.
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Tefsirii’l-Menar’daki incelikler*

Subtleties in Tafsir al-Menar

ibrahim Simsek'

0z

Kur’an, Allah’in Cebraiil vasitasiyla Hz. Peygamber’e indirdigi ve Hz. Peygamber’in biitiin insanliga teblig
ettigi son ilahi kitaptir. Bu ilahi kitap belagi ve edebi 6zelliklerle indirilmistir. BelAgatin zirve oldugu bir
toplumda nazil olan Kur’an-1 Kerim, bu déneme hitap etmektedir. Bu kadar etkili ve essiz degere sahip
Kur'an'in edebi sozleri, tefsir ilminin inceleme alanina girmistir. Dirdyet tefsir metoduyla meéni ilmi
icerisinde Kur’an’in s6zleri iizerine ¢ok ¢esitli calismalar yapilmistir, Tefsirlerde Kur’an’in sézleri {izerine
yapilan calismalardan birisi de incelikler ile ilgilidir. Tefsir dlimleri, kendi tarzina uygun olarak Kur’an
ayetlerini yorumlayarak onlarin inceliklerini ortaya ¢ikarmislardir, Bazi tefsirlerde dil ile ilgili incelikler
on plana cikarken bazi tefsirler de amel yénlii incelikler 6n plana ¢tkmaktadir. Tefsirlerde zikredilen amel
incelikli drnekler 4yetlerde ifade edilen ibadet, taat, tefekkiir ve hikmet ile ilgili Srneklerden
olusmaktadir. incelik konusunu ele alan tefsirlerden birisi de TefstriiT-Menar'dir. Bu eserde incelikle ilgili;
dilbilgisi, kiraat ve anlam igerikli inceliklere yer verilmistir. Bu ¢aligma okuma, tarama ve tespit
metoduyla hazirlanmustir. Tefsirii’l-Menar’da bulunan ayetler tespit edilerek Resid RizA'nin konuyla ilgili
yaklasimlar1 ifade edilmistir. Konuyla ilgili Ayetlerdeki incelik rnekleri tespit edilerek konular
olusturulacaktr.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Kur'dn, Belagat, Anlam, Niikte, Incelik.

One Cikanlar
e Kur’an, ilahi kitap olmasinin yaninda edebi ve belagat 6zelliklerine de sahiptir.
o Incelik sézlerdeki hikmeti ifade etmektedir.
e Resid Riza bir¢ok hususta inceliklere deginmistir.
o incelikler konusu beyan ilmi icerisinde degerlendirilmektedir.
e  Kur’dn Arap dilinin de etkisiyle essiz bir hazineye sahiptir.
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Abstract

The Qur'an is the last divine book that Allah revealed to the Prophet Muhammad through Jabrail and
that the Prophet Muhammad conveyed to all of humanity. This divine book was revealed with eloquence
and literary qualities, addressing the society at the peak of eloquence. The literary words of the Qur’an,
possessing such significance and uniqueness, have become a subject of investigation in the realm of Tafsir
(exegesis). Scholars of Tafsir have meticulously analyzed the words of the Qur’an, shedding light on
numerous aspects. Various studies have been undertaken on the Qur’an’s words within the discipline of
‘ma’ani’ (meaning) through the diryet method of Tafsir. Among the studies in Tafsir concerning the
words of the Qur’an are those focusing on nuances, wit, and subtleties. Exegetes, in alignment with their
own interpretative styles, have elucidated these subtleties in Qur’anic verses. While some Tafsirs
emphasize linguistic subtleties, others prioritize practical implications. One of the Tafsirs that addresses
the topic of nuances and subtleties is “Tafsir al-Mendr.” In his work, Rashid Riz4 has incorporated
linguistic, recitation, and semantic subtleties. This study was prepared using a method of reading,
scanning, and identifying. Verses found in “Tafsir al-Mendr” were identified, and Rashid Riz&’s
perspectives on the topic were ascertained. The subtleties and nuances in the related verses will be
identified and subsequently categorized.

Keywords: Tafsir, Qur'an, Rhetoric, Meaning, Wit, Subtlety.

Highlights
e Inaddition to being a divine book, the Quran also has literary and rhetorical features.
e  The wisdom in jokes and subtleties is expressed through words.

e Resid Riza has touched on subtleties in many matters.

e The subject of wit and humor is considered within the scope of eloquence in science.
e The Qur’an possesses a unique treasure, influenced by the Arabic language.

1. Giris

Kur’an, ilahi kitap olmasinin yaninda etkili edebi ve belagat sézlerine de sahiptir. Bu nedenle
Kur’an, sahip oldugu iceriklerle essiz ve bulunmaz hazineler icermektedir. Kur'’an'in essiz
hazinelerinden birisi iislubu ve soézleridir. Bu miibarek sozler, her agidan 6nemli olup
arastirmacilar i¢in bulunmaz firsatlar sunmaktadir. Kur’an’in etkileyici ve edebi sozleri tefsir
ilminin inceleme alanina girmistir. Tefsirlerde yer alan edebi analiz konulari, meani ilmi
icerisinde degerlendirilmistir. Dirdyet tefsirlerde, meani ilmi icerisinde Kur’dn’in sozleri
lizerine ¢ok cesitli calismalar yapilmistir. Tefsirlerde Kur’dn'in sdzleri iizerine yapilan
calismalardan birisi de incelikler tizerine olmustur. Tefsir alimleri, kendi tarzina uygun olarak
Kur’dn ayetlerini yorumlayarak incelikleri ortaya ¢ikarmislardir. Bazi tefsirlerde dil ile
incelikler 6n plana ¢ikarken bazi tefsirlerde amel yonlii incelikler 6n plana ¢ikmaktadir. Bazi
tefsirlerde 6nemli bir yeri olan incelik 6rneklerinin bulundugu eserlerden birisi de Tefsirii’l-
Menar'dir. Bazi tefsirlerde Onemli bir yeri olan incelik 6rnekleri Tefsiriil-Menar’da da
bulunmaktadir. Cagdas dénemin 6nemli tefsirlerden Tefsirii'l-Menar miiellifi de ilk baslarda
benzer bir durus sergilemis hatta tefsirinde inceliklere yer verenlere sitem etmistir. Fakat
konunun 6nemli olmasindan dolay: kendisi de 6nemli incelik 6rneklerine yer vermistir. Resid
Riz4, Kur'an'in edebi tislubunun hiikiimlere dair birtakim sirlara ve inceliklere ulastirdigini,

edebl tslubu anlamaya gayret edecek toplumlarin ancak s6z konusu hiikiimlerin ciddiye
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alinmasi ve toplumdaki her ferdin, kendisi disindaki fertlerin canlarinmi kendi cani, kanlarini
kendi kani olarak gormesi ile ayakta kalabilecegi sonucuna varacagini ifade etmistir. Resid Riz3,
eserinde dil bilgisi, kiraat ve anlam icerikli inceliklere yer vermistir. Bu ¢alisma; okuma, tarama
ve tespit metoduyla hazirlanmistir. Tefsirii'l-Menar’da bulunan ayetler tespit edilerek Resid
Rizd'nin konuyla ilgili yaklasimlar: ifade edilecektir. Konuyla ilgili ayetler, tespit edilerek
konular olusturulacaktir.

2. Tefsirii’l-Menar’daki incelik Ornekleri

incelik; inceleme, ince ve &zenli bir fikir yiiriitmeyle ortaya cikarilan bir mesele olarak
tanimlamistir.? Niikte ile ayni anlama gelen incelik dyetlerin manalarindaki ifade bicimi, lafiz
giicii, edebl yont, bir seyi ortaya ¢ikarma ve ifadedeki sdylemdeki kastin ne oldugunu ifade
eden kavramdir. Bu arastirmada Tefsiriil-Menar’daki incelik 6rnekleri ele alinmistir. Bu 6rnekler
sunlardir:

2.1. Edebt incelikler

Tefsirii'l-Menar’da bir¢ok incelik 6rnekleri bulunmaktadir. Esere bakildiginda bu 6rneklerin
daha ¢ok edebi 6rnekler iizere oldugu goriilmektedir. Edebi konu ile ilgili verecegimiz drnekte
Allah Teala Bakara suresi 232. ayette sdyle buyurmaktadir: “Kadinlart bosadiktan sonra miiddetleri
sona erince baska biriyle evlenmesine engel olmayin. Bunda Allah’a ve ahiret giiniine iman edenler i¢in
bir nasihat vardir. Bu onlar icin daha temiz ve dogrudur. En dogrusunu Allah bilir”.

Resid Rizd, dyetin ism-i isaretle olan hitabin cesitliligi icin ayetteki edebi inceliklerden
oldugunu séylemistir. Riza, Cenab-1 Hak zikredilen hiikiim ve hikmetleri sadece Allah’a ve
ahiret giiniine iman edenler i¢in 6giit yapinca hitabi, “zdlike” s6ziiyle Hz. Peygamber’e (s.a.v)
yo6neltmis, belirtilen seylerin daha iyi ve daha temiz olmasi konusunu genellemis ve “zdlikum”
sozlyle de biitiin insanlara hitap ettigini belirtmistir. Bu hiikiimlerle kim amel ederse bunlar
onun i¢in arinma, ailesinde ve neslinde bereket, haysiyet ve serefi i¢in temizlik olacagini ifade
etmigtir. Ister bu Ayetlerle ders verilip imanindan dolay1 6giit alsin, isterse bu hiikiimleri vahye
dayanmaksizin ve 6giitten gafil oldugu halde bagska bir sebeple ifa etsin, isterse de bu konuda
baskalarini taklit etsin fark etmez. “Zdlike” soziiyle hitabin Hz. Peygamber'e oldugu goriisii
miifessirlerin belirttikleri goriislerden birisidir.* Riz4, isaret edilen hususun herkesge
anlasilamayacak bir husus oldugunu gostermek, hitabin tevil yoluyla topluma yahut her ferde
yahut da muhataplara degil de uzak-yakin farkini ayirmak icin boyle geldigini zikretmistir.

2 Seyyid Serif Ciircani, Ta'rifat, thk, Abdurrahman Mara’sali (Beyrut Daru’n-NefAis, 2007), 432.
3 el-Bakara 2/232.
*  Resid Riz4, Tefsirii’l-Mendr, (Kahire: Darii’l-Menar, 1947), 2/407.
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Edebi konu ile ilgili verecegimiz baska bir 6rnekte Allah Tedld A‘raf suresi 26. dyette soyle
buyurmaktadir: “Ey Ademogullari! Size ayip yerlerinizi értecek giysi, stislenecek elbise indirdik. Takva

5

elbisesi... Iste o daha hayirlidir, Bunlar Allah'in dyetlerindendir. Belki diistiniip 6giit alirlar”.

“w_A

Resid Riza ayetteki, “ve libdsti't-takva zalike hayr” ayetinde gecen “zdlike” ism-i isaretinin, rabit
zamiri yerine kullanildigini sOylemistir. Riza, “Zdlike hayr” ctimlesinin, “libdsti't-takva”
ifadesinin haberi kilindigini, haberde isnad tekrar edilerek ciimlenin igeriginde saglamlastirma
yapildigina isaret oldugunu belirtmistir. Rizad bu ayetle ilgili bazi mifessirlerin, “zdlike”
kelimesinin “libas” kelimesinin sifat1 oldugunu soylediklerini nakletmis, bunlardan birisinin
Zeccac oldugunu belirtmistir. Bazi miifessirlerin de “zdlike”yi, bedel veya atf-1 beyan

yaptiklarini sdylemistir.® Bu ayetteki “zdlike” kelimesinin rabit zamiri olarak kullanilmasi
ctimlenin anlamin teyit edip saglamlastirmasi, edat agisindan incelik oldugu goriilmektedir.

Edebi konu ile ilgili verecegimiz baska bir 6rnekte Allah Te4ld A‘raf suresi 131. dyette sdyle
buyurmaktadir: “Fakat kendilerine iyilik geldigi zaman, iste bu bizim hakkimizdir, dediler, baslarina bir
kotiiliik gelince de iste bu Musa ile yamndakilerin ugursuzlugu yiiziinden, dediler. Iyi bilin ki onlarin

ugursuzlugu Allah katindandir. Lakin cogu bunu bilmezler.”’

Ayetteki gecen belagat inceligi: “el-hasene” (iyilik) kelimesi marifedir ve bunun gelmesinden
bahsedilirken o olayin olusunun muhakkak olduguna delalet eden “izd” edat1 kullanilmaktadir.
Ciinkii Allah’in rahmetinin 6fkesinden ve cezalandirmasina baskin olusu sebebiyle iyilik, iistiin
ve sabit bir asla sahiptir. Diger taraftan baslarina “seyyie’nin (kétiilik) gelmesinden
bahsedilirken siipheye delalet eden “in” edat1 kullanilmaktadir. Ayrica meydana gelisinin az
oldugunu ve genel, asil durum olmadigini ifade etmek icin “seyyie” kelimesi nekre olarak
kullamlmistir.’ Bu iki kullanim sekliyle sunlar ifade edilmektedir: Kavim, iyiliklerle de
kotiiliiklerle de egitilmemistir. lyilik, cok ve biiyiik olmasina ragmen onlarin sadece kendi
hallerine aldanmalarmni, zuliimlerini stirdiirmelerini, saldirganlikta israr etmelerini artirmistir.

Katiiliik, onlar icin bir 6giit ve ibret vesilesi olmamis ve onlarin tovbe etmelerini saglamamustir.

2.2. Hazf incelikleri

Kur'an’in 6nemli 6zelliklerinden ve Kur’an’a has tislup 6zelliklerinden birisi de ayetlerdeki hazif
Ornekleridir. Hazf, sozliikte; fiilinin masdari olup bir seyi (s6zi) diistirmek, atmak ve
zikretmemek manasina gelir. Bir meani terimi olarak; sdylenilmesi icap etmeyen s6ziin ibarede

> el-A'raf 7/26.

§  Riza, Tefsirii’l-Mendr, 8/360; Eb(i ishak ibrahim b. es-Ser? Zeccic, Me ‘dni’l-Kur’dn ve i'rdbiih, nsr.
Abdiilcelil Abduh Selebi (Kahire: Darii’l-Hadis, 2004), 2/230.

7 el-A‘raf 7/131.

Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 7/132.
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zikredilmemesidir.” Tefsirii’l-Menar’da hazf drnekleri bulunmakta olup burada hazf konusuyla
ilgili verecegimiz baska bir 6rnekte Allah Teala Nisa suresi 40. sdyle buyurmaktadir: “Stiphe yok
ki Allah, zerre kadar zuliim yapmaz. Yapilan iyilik zerre kadar da olsa onu kat kat arttirir ve yapana kendi

tarafindan biiyiik bir miikafat verir.”"

2.3. Lafiz Incelikleri

Kur'dn’da lafiz acisindan bircok incelik 6rnekleri bulunmaktadir. Resid Rizd bu incelik
drneklerine tefsirinde yer vermistir. Lafiz incelikleriyle ilgili verecegimiz drnekte Allah Teala
Al-i imran suresi 17. ayette sdyle buyurmaktadir: “Ey Rabbimiz! Biz iman ettik. Bizim giinahlarimizi
bagisla ve bizi cehennem azabindan koru.”"!

Resid RizA bu ayette beldgatle ilgili ti¢ tane incelik oldugunu séylemistir. Bu inceliklerden
birinin lafiz, diger ikisinin mana ile ilgili oldugunu ifade etmistir. Lafzi inceligin: Sifatin irabinin
vasf edilenden farkli olmasi zihinde yeni bir hareket meydana getirdigini ve bundan dolay:
zihin bu yeni ifadeye karsi daha da uyanik oldugunu sdylemistir. Mana ile ilgili inceliklerden
birincisinin: Medhe sebep olan seye ait 6zel bir meziyet agiklanmis olmakta, sanki “Ey Rabbimiz!
Biz iman ettik, diyenlerden de sabredenleri, sadiklari.. methediyorum.” denilmekte oldugunu
soylemistir. Allah bir nevi onlarin bu sifatlari sebebiyle diger miiminlerden temayiiz ettiklerine
ve dolayisiyla bu vaade dncelikli olarak hak kazandiklarina sehadet etmektedir. ikinci incelik te
boylece bu sifatlarin bizatihi begenilen, methedilen sifatlar oldugunun tespit edildigini
aciklamistir."

Lafiz incelikleriyle ilgili verecegimiz baska bir 6rnekte Allah Te4la Maide suresi 89. dyette sGyle
buyurmaktadir: “Bilerek yaptiginiz yeminlerden dolay: sizi sorumlu tutar. Bunun da kefareti, ailenize
yedirdiginiz yemegin orta hallisinden on fakire yedirmek yahut onlar1 giydirmek yahut da bir kéle azat
etmektir.”"

Resid Riz4 dyette lafzi birtakim incelikler oldugunu sdylemistir. Riz4, “Kisve/elbise” kelimesinin
“mesdkin/fakirler” kelimesine izafetinin, “it‘dm/yedirme” kelimesinin onlara izafeti gibi
oldugunu séylemistir. Ayette gecen “kisve/elbise” lafzinin “it'am” kelimesi gibi mastar m1 yoksa
“giyilen nesne” anlamina isim mi oldugu hususunda ihtilaf s6z konusudur. Ancak ihtilaf olsa da
maksat aynidir. Ote yandan Allah’in insanlari segmekte muhayyer kildig1 bu ti¢ segenek, kendi
arasinda daha hafiften daha agira dogru yiikselen bir dogrultuda siralanmistir. Buna gore fakiri
yedirmek, yemin kefaretinin en hafifi ve en asag1 derecesidir. Riz3, giydirmenin orta; kdle azat

etmenin en st derece oldugunu belirtmistir."* Bu boliimde lafizlarinin kullanim 6zellikleri, bu

°  Muhammed b. Miikerrem ibn Manz(r, Lisanii’l- ‘Arab (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1999.), 3/93; Muhammed b.
Ya‘'kib b. Muhammed el-Fir{izabAd1, el-Kamdsii'l-muhit (Beyrut: Mu’essesetii’r-Risale, 1993), 2/1066;
Ebii’l-Hiiseyn Ahmed b. Faris b. Zekeriyya ibn Faris, Mu ‘cemii mekayisi’l-luga, thk: Enes Muhammed es-
Samf (Kahire: Daru’l Hadis, 2008), 321; Ebii’l-Beka el-Kefevi, el-Kiilliyydt, thk: Adnan Dervis Muhammed
Misri (Beyrut: Muessesetu'r-Risale, 2011), 384.

1 en-Nisa 4/40.

1 Al imran 3/17.

12 RizA, Tefsirii’l-Mendr, 3/249.

B el-Maide 5/89.

Y Rz, Tefsirii’l-Mendr, 7/11.
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lafizlarin siralamasi ve kelime se¢imin ne kadar edebi ve seckin oldugu bu secimlerin de anlam
lizerindeki etkisi anlasilmaktadir.

2.4. Amele Yonelik incelikler

Kur’an’daki mana ve lafizlar birbirini tamamlama agisindan gece ve giindiiz iliskisi gibidir. Bu
nedenle yetteki lafizlarin manalar1 ve hangi anlamda kullanildigini bilmek gerekmektedir. Bu
calismanin bu béliimiinde mana inceliklerine yer verilecektir. Amel konusuyla ilgili
verecegimiz Ornekte Allah Tedla Bakara suresi 7. ayette sOyle buyurmaktadir: “Allah onlarin
kalplerini ve kulaklarim miihtirlemistir. Onlarin gézlerine de bir tiir perde gerilmistir ve onlar icin biiyiik
bir azap vardir.”"

Resid Riza, ayetteki “Kalplerinin ve kulaklarimin tizerine miihiir vurulmustur, gozlerine de perde
cekilmistir.” ifadesindeki incelik bulundugunu ifade etmistir. Ayetteki incelik miihiir, kapal ve
ortiilii olan seye vuruldugunu séylemistir. Nitekim kulagin duyma 6zelligi bakimindan konumu
da bdyledir. Aklin da idrak ve kavrama yeri bdyledir. Gozlere gelince, bu duyu organi da
algiladiklarini agik ve goriiliir bir bigimde kavrar. Riz3, bu tiirden incelikler, telhis adli kitabinda
miiellifin yer verdigi, “her kelimenin, ciimlede beraberindeki kelimeyle birlikte bir konumu, bir
degeri vardir.” soziindeki incelikte yatmakta oldugunu belirtmistir.' Kalp ve kulak miihiir
vurulup gozlere perde ¢ekilmesindeki incelik bu ti¢ organin islevine vurgu yapmaktir. Bu
organlarin iglevinin 6nemi ve dogru kullanilmasina dikkat ¢ekilmektedir.

Amel konusuyla ilgili verecegimiz baska bir 6rnekte Allah Teala Bakara suresi 219. dyette s6yle
buyurmaktadir: “Sana ickiyi ve kumari soruyorlar. De ki: Onlarda biiyiik giinah ve (bazi) faydalar
vardir. Onlarin gtinahi, faydasindan daha biiyiiktiir. Sana ne infak edeceklerini soruyorlar. “Fazlasim”
de. Allah size dyetleri bu sekilde agikltyor. Umulur ki diistintirsiiniiz.”"

Riz4, Abduh’un: “i¢ki ve kumar hakkindaki soru ile infak hakkindaki sorunun ayni ayette yer
almasindaki inceligin iki grup insan arasinda bir mukayese yapmak oldugunu nakletmistir.” Bir
grup aslinda iftihar edilecek ve seref duyulacak hicbir yani olmadigi halde iftihar etmek,
oviinmek icin ya da sonucu kotii de olsa sirf zevk i¢in ama netice itibariyle giinah ugruna mal
harciyor. Bir grup da mali ile yoksul ve zayif kardeslerinin zorunlu ihtiyaglarini gidermek, onu
kamu hizmetlerine ve hayir islerine tahsis ederek iimmetinin sanin1 yiiceltmek suretiyle Allah
yolunda mal harcadigini séyledigini belirtmistir.'®

Amel konusuyla ilgili verecegimiz diger bir 6rnekte Allah Teala Bakara suresi 245. ayette sGyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Ne alisveris ne dostluk ne de sefaatin olmadigi bir giin gelmeden dnce,
size rizik olarak verdigimiz seylerden Allah yolunda harcayin. Inkdr edenler, elbette zalimlerdir.”*
Resid Riz3, bu ayette bir incelik oldugunu diisiinmektedir. Bu hitaptaki incelik, ancak imanda

“aynel-yakin” mertebesine ulasan, kemalde siddiklarin derecesine yiikselen, vicdani ve suuru
incelen, ziyasi ve nuru parlayan kimselerde yapacagini yapar ve son derece etkili olacagini

15 el-Bakara 2/7

16 Rz, Tefsirii’l-Mendr, 1/143.
7 el-Bakara 2/219

8 Rz, Tefsirii’l-Mendr, 2/318
¥ el-Bakara 2/245
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soylemistir. Clinkii biitiin inananlar bu derecelere ¢ikamaz veya bu basamaklarda yiikselemez.
Onlarin ¢ogunun nefsinde, korkutma, tesvikin yapamadig: etkiyi yapar. Bu nedenle onlar,
Allah'in azabindan korktuklari veya sevabina tamah ettikleri i¢in Allah yolunda harcama
yaparlar. Bazen onlardan zayif olanlara, orada amele ihtiya¢ duyurmayan bir sefaate veya
sahibini, yaptig1 hatalarin cezasindan koruyacak bir fidyeye aldanma ariz olur.”

Amel konusuyla ilgili verecegimiz baska bir drnekte Allah Teala Nisa suresi 29. dyette soyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Karsilikli Rizdya dayanan ticaret olmast hali miistesna, mallarinizi,
batil (haksiz ve haram yollar) ile aranizda yemeyin. Ve birbirinizi 6ldiirmeyin. Siiphesiz Allah, size karst
merhametlidir.”*

Riz4, “kendi nefislerini katletme” deyimindeki inceligin “Islam {immetinin vahdeti’ni
vurgulamak oldugunu belirtmistir. islam timmeti o derece birlik halindedir ki onun her bir ferdi
adeta bir digerinin aynisidir. Bir ferdinin bir digerine kars1 isledigi ciniyet, bir yonden o kisinin
kendi nefsine, diger yonden de biitiin fertlere karsi islenmis bir ciniyettir. Hatta Kur'an bize
ogretti ki, bir insanin bir baskasina karsi isledigi ciniyet biitiin bir insanliga karsi islenmis bir
cindyettir, yoksa o kisinin sadece dini veya kavmi ya da siyasi baglarla bagli oldugu kisilere kars:
islenmis bir cindyet degildir.”” Resld RizA bu Ayetteki ifade ile islam &leminin birlik ve
beraberligini vurgulamaya calismis; Mislimanlar arasinda fitne, fesat ve kavgadan uzak
durmalari tavsiye edilmistir.

Amel konusuyla ilgili vermek istedigimiz son drnek A‘raf suresi 38. ayette sdyle buyurmaktadir:
“Zaten herkes i¢in bir kat daha fazla azap vardir fakat siz bilmezsiniz, diyecektir.”*

Ayetteki lafzl incelikler igin Riz4, bu ayetle “Rabbimiz! Onlara iki kat azap ver.” ayeti arasinda
mana bakimindan higbir fark olmadigini séylemistir. Clinkd “di’f” lafzi, iki kata delalet eden
kelimelerden olup birbirine esit iki miktarin birlik olusturmasi demektir. “Dif” kelimesi
sayilarda da kullanilir. “Di'fu’s-sey’i” demek, bir seyi iki yapan demektir. “Di’f” kelimesi, bir
saylya muzaf (tamlanan) oldugunda, bu say1iy1 ve onun aynisini (mislini) gerektirir. Buna gére
“di’fu’l-vahid, birin iki kat1” iki, “di’fu’-asara, onun iki kat1" yirmidir. Bir kimseye, "atihi di’feyni
min keza" denildiginde manasi, ona sundan iki veya iki hisse ver, demek olur. Ama isim
tamlamasi yaparak (izafet) “atihi di'fey vahidin” denildiginde manasi, ona bir ve onun iki katin,
yani ti¢ ver demek olur.” Kur'an’in en &zelliklerinden birisi ifade giiciidiir. Bu boliimde de
dyetlerin ifade giicli ve mana etkisinin giiciine 6rnekler verilmistir. Bu incelik 6rneklerinin
uyumu Kur’an'in icazi agisindan 6nemli bir edebi 6rneklerindendir.

2 Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 2/469.
% en-Nisa 4/29.

22 Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 5/42.
2 el-A'raf 7/38.

# Riza, Tefsirii’l-Mendr, 8/414.
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2.5. Fikhi ve ibadet incelikleri

Tefsirii'l-Menar'da ele alinan konulardan birisi de fikhi inceliklerdir. Fikhi inceliklerle ilgili
vermek istedigimiz 6rnek Bakara suresi 179. dyette Allah séyle buyurmaktadir: “Ey akil sahipleri!
Kisasta sizin icin hayat vardir. Umulur ki sug islemekten sakinirsiniz.”*

Resid Riz3, bu dyetin, nice belagat ustasini aciz birakan Kur’an’in en belig, en etkili yetlerinden
oldugunu belirtmistir. Bu ayetteki belagat inceliklerinden biri sudur: Her seyden bir hiikiim,
ziddint kapsayacak bir sekilde sunulmustur. Bu da giivende, yani kisasin kapsaminda olan
hayattir. Ayrica “kisas” kelimesinin mdérife, ‘“hayat” kelimesinin ise nekre/belirsiz
kullanilmasinin sebebi; verilen bu hiikiimde, degeri bicilemeyen ve sirr1 da herkesge bilinen
bityiik bir hayat tiirtiniin bulundugunu vurgulamaktir.”*Kissadaki incelik kétiiliige engel olmak,
kotiiliikleri bertaraf etmedir. Kissanin hayat kelimesiyle beraber zikredilmesinde 6nemli bir sir
ve kiymet bulundugu gériilmiistiir.

Fikhi inceliklerle ilgili vermek istedigimiz baska bir 6rnek Bakara suresi 197. ayette Allah soyle
buyurmaktadir: “Hac, bilinen aylardir. Kim o aylarda hacca niyet ederse hac esnasinda kadina
yaklasmak, gtinah sayilan davranislara yonelmek ve kavga etmek yoktur. Ne hayir islerseniz Allah onu
bilir. Azik edinin, bilin ki azigin en hayirlisi takvadir. Ey akil sahipleri! Benden sakinin.””’

S6z konusu g fiilin yasaklanmasi i¢in kullanilan bu ti¢ kelimenin, gosterdigi incelik, Harem-i
Serifin sayginligina ve orada islenen giinahin biiyiikliigiine dikkat cekmeye yoneliktir. Clinkii
ameller zamanina ve yerine gore birbirinden farkhilik gésterirler. Toplum Adabi 6zel hayatin
adabindan farklidir. insanin kardesleriyle birlikte bulundugu bir yerde, sultanin bulundugu
yerde sGylenemeyecek seyler sdylenebilir. Su halde kisinin ibadet ve Yiice Allah'la bas basa
oldugu vakitlerde en mitkemmel bir 4dab ve en iistiin bir halde bulunmasi gerekir. Bu iig fiilin
ihramliya haram olan fiillerden olmasindaki sirra gelince; bu, hac1 adayinin Beytullah'1 ziyareti
ile biittin benligini Yiice Allah'a vermesinde ve ona yonelmesinde ifadesini bulmaktadir. Clinki
haci aday1, bu durumda biitiin aligkanliklarindan ve icinde yasadigi nimetlerden kendini
soyutlar. Baskalarina &viinebilecek oldugu ozelliklerinden ve kendisini onlardan ayiracak
ayricaliklardan tamamen soyutlanir.”

Bu ayette hem fikhi bir hiikiim hem de ahlaki davranis 6rnegi bulunmaktadir. Bu dyette bazi
davranislarin farkl bir zaman ve mekanda yapilmasinda herhangi bir sorun ya da yasaklama
olmamasina ragmen hac dénemi ve Kabe'de yapilmasinin yasak olmasi gériilmektedir. Bu
yasagin nedeni Kabenin kutsal, ibadet yapilan yer ve Allah’in evi olmasindan dolay: saygi
duyulmasi gereken yer olma inceligindendir.

Fikh inceliklerle ilgili vermek istedigimiz diger bir 6rnek Nisa suresi 59. dyette Allah séyle
buyurmaktadir: “Ey iman edenler! Allah'a itaat edin. Peygamber'e ve sizden olan ulii-l emre de itaat
edin. Eger bir hususta anlasmazliga diiserseniz onu Allah'a ve Rasiil'e gétiiriin. Bu hem hayirli hem de

netice bakimindan daha gtizeldir.””

% el-Bakara 7/179.

% Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 2/123.
2 el-Bakara 2/197

% Riza, Tefsirii’l-Mendr, 2/233.
»  en-Nisa 4/59
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Bir dyette “itaat ediniz” kelimesinin tekrari iki itaatin birbirinden farkli oldugunu gosterir.
Birinci itaat Allah’in indirdigi Kur’an’a itaat, ikincisi ise kendi ictihadina dayanarak Rasiil'iin
(s.a.v) emrettigi hususlarda O'na itaattir. Bu anlayis1 Allah'm kitab’inda varid olan hiikiim teyit
etmektedir. Allah'in kitabinda o konuda herhangi bir nas bulunmazsa Hz. Peygamber'in
siinnetine bakilir ve siinnetteki hiikiimle hiikiim verilir. Hz. Muhammed (s.a.v)'in Hz. Muaz’1
Yemen’e vali olarak gonderirken kendisine emrettigi de budur. Hulefay1 Rasidin'in, onlarin
hakimlerinin ve valilerinin uygulamalar: da boyledir. Yiice Allah bu ayete "Uli’l-emr’e itaat™
“ati(i” (itaat ediniz) lafz1 olmaksizin “Rasiil’e itaat” iizerine atfetmektedir. Ciinkii bu makamda
Hz. Peygamber ve Ulii'l-emr bir tek cinstir. Bir baska ifadeyle; yaptig1 i¢tihatta UlG'l-emr'e itaat,
ictihadinda Peyagamber’e itaattan bedeldir ve vefatindan sonra kendisine itaatin yerini
almistir. Bu, Uli'l-emr’in masum olmasindan dolay1 degil, aksine maslahat, iimmetin
yiikselmesi ve zorbaliktan selameti ancak bununla tahakkuk ettigi i¢indir.”® Bu Ayette “itaat”
kelimesinin iki defa zikredilmesi tizerinde durulmustur. Bu ayetteki incelik “taat” kelimesinin
tekrar edilerek kullanilmasidir. Bundaki incelik, Allah bu ifadeyi tekrarli kullanarak once
kendisine daha sonra da Hz. Muhammed’e itaat edilmesini, onun sézlerine uyulmasini
vurgulamaktadir.

2.6. Konulu incelikler

Tefsirii’l-Menar’da bulunan inceliklerden birisi de farkli konularin durumunu ifade eden
orneklerdir. Tefsirii’l-Menar dirdyet tefsirlerinden biri olmasi nedeniyle incelik 6rneklerinin bir
kismi konulu inceliklerinden derlenmistir.

Konulu inceliklerle ilgili vermek istedigimiz ilk 6rnek Y(nus suresi 12. ayette Allah soyle
buyurmaktadir: “Insana bir stkinti dokundugu zaman gerek yan yatarken gerek otururken gerek
dikilirken bize dua eder. Kendisinden sikintisim gideriverdik mi sanki kendisine dokunan o stkinti igin bize
hi¢ yalvarmamus gibi aldirmadan geger gider. Iste o asin gidenlere yaptiklar seyler béyle giizel gelir.”™
Ayetteki “Kendisinden sikintisini gideriverdik mi” bu ifade herhangi bir sahis hakkinda degil,
insan cinsi ve insan tabiatinin yapisini ortaya koymaktadir. Lemma ile gelmesindeki incelik
sudur: Bu durumda ayeti okuyup isiten kimse duadan sonra belli bir sahistan zararin
kaldirilmasini gdzle goriliir halde tasavvur eder, daha sonraki tutumunu da goriir. ifade
yoniinden bu daha beligdir. Buna gore ayetin manasi soyledir. Bizzat ve sebepler yoluyla
sikintiyr kaldirmaktan aciz kaldigini hissettigi sikintisini giderdigimizde, o, yine eskisi gibi
Rabbinden gaflet ve O'na karsi nankorlikk haline aynen devam eder. Sanki hali hig
degismemistir. Sanki dokunan sikintidan dolay1 bize hi¢ dua etmemis, biz de sanki onun

sikintisini gidermemisiz gibi.”

Konulu inceliklerle ilgili vermek istedigimiz baska bir 6rnek Tevbe suresi 107. ayette Allah séyle
buyurmaktadir: “Bir de Miisliimanlara zarar vermek, kafirlik etmek, Miisliimanlarin arasina ayrilik

sokmak ve daha 6nce Allah ve Rastilii'ne karst savas agmis olami beklemek icin Mescit yapanlar var.

® Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 5/232.
3 Y{inus 10/12.
32 Riz4, Tefsirii’l-Mendr, 11/310.
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‘yilikten baska bir maksadimiz yoktu.” diye yemin de edecekler. Fakat bunlarin kesinlikle yalanci
olduklarina Allah sahittir.”*

Buradaki temsilden maksat; Islamiyet demek olan hakkin kalicihgini, kuvvetini, devamini,
Miisliimanlarin onun sayesindeki saadetini agiklamak, Miisliimanlarin davranislarindaki tesir
ve meyvesini -bu meyvenin esasi takvadir ki bu miikafatin zirvesi Yiice Allah'in Rizisi
belirtmektir. Ayrica batilin zaaf ve ¢okiistin, yikilisini, yok olmaya yiiz tutusunu, batil ehlinin
zararini, Umitlerinin ¢abucak tiikenisini, miinafiklarin kétiiligiing, bu baglamda Mescid-i
Dirar't bina etmelerindeki dort cesit bozgunculugu -6nceki ayette ifade edilmisti- ortaya
koymaktir. Mii'minler olan birini grubun binasi anlatilirken miisebbehiin bih (kendisine
benzetilen) zikredilmeksizin sadece miisebbeh (benzetilen) zikredildi. Ciinkii maksat, bizzat
bunu anlatmaktir. Daha 6nce onlarin amellerinden sadece temizlikteki asin titizlikleri
zikredilmisti. Tkinci grubun binalar1 tanimlanirken ise miisebbeh degil, miisebbeh bih tablosu
zikredildi. Ciinkii daha once onlarin biitiin maksatlar1 anlatilmisti. Bu, Kur’an'in icazinin
inceliklerindendir.*

Konulu inceliklerle ilgili vermek istedigimiz diger bir 6rnek Tevbe suresi 9. yette Allah soyle
buyurmaktadir: “Allah’tan, Peygamber'inden ve Allah yolunda cihad etmekten daha sevimli ise artik
Allah'in emri (azaby) gelinceye kadar bekleyin. Allah, fasiklar toplulugunu hidayete erdirmez.””

Cihad kelimesinin nekre ve miiphem olarak ifade edilmesindeki incelik ise sudur: Bir kimse az
veya ¢ok Allah yolunda yapilacak olan herhangi bir cihadi, sayilan bu sekiz seyden birisini
sevdigi icin terk eder, bunlari cihada tercih ederse, yetteki tehdidi de hak eder. Cihad ¢esit
cesittir. Fakat hepsi iki cinste toplanir. 1- Malla cihad 2- Canla cihad. Kital ise canla cihad
cesitlerinden biridir. Ilmi ve ameli olarak baska cesitleri de vardir. Adil ve gercek bir savasin
planlayicis1 da mekan, yol ve yon haritalarinin ¢izicisi de Allah yolunda miicahit sayilir.*
Konulu inceliklerle ilgili vermek istedigimiz son 6rnek En‘dm suresi 12. dyette Allah séyle
buyurmaktadir: De ki: “Géoklerde ve yerde olanlar kimindir?” “Allah'indir.” O, rahmet etmeyi kendi
nefsine yazmstir. Sizi, varliginda asla siiphe olmayan kiyamet giiniinde toplayacaktir. Ama kendilerine
yazik edenler inanmazlar.”’

Bu ayette bir baska incelik daha vardir: Ciimle, mekan ve mekinda bulunanlarin zikriyle
baslamaktadir. Sonra zaman ve zamanda bulunanlar zikredilmektedir. Bunun sebebi sudur:
Mekan ve mekana bagh olanlar, insan aklina ve fikrine zaman ve zamana bagl olanlardan
(kavranma acisindan) daha yakindir. Cilinkii sirf akilla kavrananlar bakimindan, birtakim
incelikler s6z konusudur. Mitkemmel bir 6gretim, dnce en somut olandan baslayip asama asama
somuttan daha soyut olana ve sonunda da en soyut olana dogru gidilen 6gretimdir.*®

3 et-Tevbe 9/107.

* Ruz4, Tefsirii’l-Mendr, 11/38.
% et-Tevbe 9/9.

3¢ Ruz4, Tefsirii’l-Mendr, 10/223.
7 el-En‘4m 6/12.

% Ruza, Tefsirii’l-Mendr, 7/326.
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2.7. Kiraat incelikleri

Tefsirii’l-Menar tefsirindeki inceliklerden biri de kiraat incelikleridir. Tefsiriil-Menar’da kiraat
konusu miistakil bir konu olarak 6nemli yer tutmaktadir. Resid Riza, kiraat konusunu
degerlendirirken bazi yetlerin kiraatlerinde incelik oldugunu ifade etmistir. Kiraat inceliklerle
ilgili vermek istedigimiz drnek Nisa suresi 95. dyette Allah sdyle buyurmaktadir: “Miiminlerden
oziir sahibi olanlar disinda oturanlarla mallan ve canlartyla Allah yolunda cihad edenler bir olmaz. Allah
miicahitleri derece bakimindan oturanlardan tistiin kildi. Ger¢i Allah hepsine de gtizellik vadetmistir, ama
miicahitleri, oturanlardan ¢ok biiytik bir ecirle tistiin kilmigtir.””

Ayetteki lafzi incelikleri ele alirsak sunlar1 séyleyebiliriz. Kiraat imamlarindan Nafi ve ibn Amir,
“gayra ali'd-darari” ifadesindeki “gayr” kelimesini hal veya miistesna olarak “gayra” seklinde
mansub okumuslardir. Bu iki imamin disindaki imamlar ise “gayr1” seklinde okumuslardir.
Kelime bu takdirde “el-kaidiin” kelimesinden sifat olmus olur. Ayni kelime siz olarak “gayri”
seklinde mecrur da okunmustur. Bu durumda kelime, “miiminin” kelimesinden “sifat” veya
“bedel” olmus olur. “Ecran azimen” ifadesindeki “ecr” kelimesi ya mastar olarak ya da hal olarak
mansubtur. Kelimenin mastar olmasi miimkiindiir ¢iinkii "Allah onlara biiyiikk bir ecir
vermistir" manasinadir. “Derecdt” kelimesi ise bu “ecir” kelimesinden bedel olur.” Riz4, bu
ayetin tefsirinde kelimenin kiraati, hangi kelimeyle kullanildig1 ve kelimenin edat ile iliskisine
temas etmistir.

3. Sonug

Kur’an Arap dilinin de etkisiyle essiz bir hazineye ve iisluba sahiptir. Kur’an'in usliibu alimlere
fikir kaynag1 olmus ve bu tslup bir¢ok konuya kaynaklik yapmistir. Tefsir ilminin Kur’an'm
anlasilmasi igin gelistirdigi kriterler yeni edebi drneklerin de kesfedilmesine vesile olmustur.
Kur’an’daki Allah’'in s6zlerinin anlasilmasi ve kast ettigi manalarin tespiti i¢cin belagat, liigat
ilmi kadar meéni ilmi konularindan incelikler de etkili oldugu anlasilmistir. Clinkii Kur’an’da
soylenen ayetler sadece bir dénem, sahis ve bir konuyu séylemek, ifade etmek icin degil tiim
doneme hitap etmesinden dolay1 aracilik yapmistir. Allah’mn Kur’an’da buyurdugu sézlerin
anlasilmasinda birgok etken etkili oldugu gibi meani ilmi konularindan incelikler de etkilidir.
Tefsirlerde incelik 6rnekleri konunun anlasilmasina farkli bir boyut katmak, insani diistindiiren
ve hayrete birakma giicti bulunmaktadir.

Tefsirii’l-Menar, ¢agdas donemin ilk tefsirlerden olmasi, Kur’an’in anlasilmasini saglamasi ve
insanlar: bilgilendirme amaciyla birgok ders verici drnekler bulunmaktadir. Bu konulardan
birisi de meani ilim 6rneklerinden olan incelik konusudur. Meani ilmi tefsir ilmine anlam ve
mana olarak bircok yenilik ve giic katmistir. Tefsiriil-Menar'da edebi ve belagi incelik
6rneklerinin agirlikta olmakla beraber fikhi, ibadet, Allah ve kiraatle ilgili incelik 6rneklerine
yer verildigi anlasilmistir. Tefsiriil-Menar'da ele alinan inceliklerin Resid Rizd tarafindan
kendine has bir usliip kullanarak konularda, okuyucu ciddiyetten uzaklastiracak ve konunun
ehemmiyetini etkileyecek durumdan kagindigi anlasilmistir. Ayrica, Tefsiriil-Menar’da birgok

% en-Nisa 4/95.
0 Riz4, Tefstrii’l-Mendr, 5/344.
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incelik ornekleri yer almakta olup tespit edilen incelik konulary; edebi incelikler, hazf
incelikleri, amele yonelik incelikler, kiraat incelikleri, fikhi ve konulu incelikleri konu
edinlmistir. Sonu¢ olarak, Resid Rizd incelik konusuna mesafeli durmus olsa da diger
tefsirlerden farkli olmak, Miisliimanlar1 bilinglendirmek ve yeni bir bakis agisi sunmak i¢in bu
drneklere yer verdigi gorilmiistiir.
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Safii Usiilciilerin Miitevatir Haberlere Bakis1*
Shafi'i Jurists' View Of Mutawatir News

Mehmet Nezir Ceylan*
Ozet

islami ilimlerin temel iki kaynagi olan Kitap ve Siinnetin nakle dayanmasi ve aktarimlarinda mutlak
kesinlige duyulan ihtiyag, 6zellikle miitevatir haber konusunu 6nemli kilmaktadir. Miitevatir haber,
kelam ilminde dinin temel doktrinlerini olusturan, &zellikle de Hz. Muhammed'in peygamberligini
ispatlamada 6nemli bir role sahip bir kavram olarak ele alinmistir. Ancak, ibadet ve muamelat gibi
Miisliiman bireyin pratik hayattaki eylemlerini konu edinen fikih ilmi i¢in bir haberle amel edilebilmesi
icin kesin bilgiyle beraber ayn1 zamanda gii¢lii zannin yeterli kabul edildigi bir anlayis hakimdir. Bu
baglamda, fikih ustilctileri, teknik anlamda mantik bakimindan kuskuya yer vermeyen -miitevatir haberin
tanimina sadik kalmis olsalar da, haberin nakli konusunda bu tanimin digina ¢ikarak 6zgiin bir yaklasim
ve metodoloji gelistirmislerdir. Bu ¢calismada, $afii usGlciilerin miitevatir haber anlayislar: ele alinmgtir.
Safii ustlciileri ile hadisgiler arasinda bu kavramin farkli algilanmasi calismanin 6nemli bir y6niinii
olusturmaktadir. Hadisciler miitevatir haber i¢in genellikle isnada vurgu yaparken, fikih ustlciileri bu
konuda isnada vurgu yapmamuslardir. Bu durum, usfilciilerin miitevatir haberde isnada dayali kismini
goz ardi ettikleri seklinde bir degerlendirmeye yol agmustir. Ancak, mesele detayli bir sekilde
incelendiginde, hadiscilerin meslekleri geregi isnadin 6nemini vurguladiklar: ve miitevatir habere dikkat
cektikleri anlasilacaktir. Ustlciiler ise haberi dogrudan inceleyerek senede vurgu yapmamislardir. Bu
calisma, Safil usil bilginlerininmiitevatir haberlere yaklagimlarini incelemektedir. incelenen konular
arasinda miitevatir haberlerde sayi, bilgi degeri ve bu tiir haberlerin gerektirdigi bilginin méhiyeti gibi
konular bulunmaktadir. Safil usilciilerinin, diger mezhep ustlciilerinin perspektifleri de gerekli
goriildiigiinde karsilagtirmali bir sekilde ele alinmistir. Bu cercevede, miitevatir haber konusundaki Safit
ustlciilerin goriisleri ana hatlariyla analiz edilmisve elde edilen bulgular dogrultusunda cesitli sonuglara
ulagilmistir, Bu ¢alisma hem Sfil mezhebinin miitevatir haber anlayisini ortaya koymak hem de
literatiire katkida bulunmak amaciyla yazilmistir.

Anahtar Kelimeler: Fikih usiilii, $afif, Miitevatir haber, Ahad haber.

*  Arastirma Makalesi / Research Article, Gelis Tarihi / Date Received: 11.12.2023, Kabul Tarihi / Date Accepted:
21.12.2023, Yayin Tarihi / Date Published: 31.12.2023.

Dr., islam Hukuku A.B.D. Gazi Anadolu imam Hatip Lisesi, Batman, E-Mail: ceylannezir@gmail.com, ORCID:
https://orcid.org/0000-0003-0314-3309

Citation Information/Kaynakg¢a Bilgisi
Ceylan, Mehmet Nezir. “Safil Usllciilerin Miitevatir Haberlere Bakis1”. Sultan ilahiyat Arastirmalart Dergisi (SIAD) 1/1
(Aralik. 2023), 27-40 DOI: https://doi.org/10.5281/zenodo.10416560



https://doi.org/10.5281/zenodo.10416560
mailto:ceylannezir@gmail.com
https://orcid.org/0000-0003-0314-3309

28 Mehmet Nezir Ceylan

One Cikanlar

e  Hadisgiler, miitevatir haberde senede vurgu yaparken, Safil ustlciiler ve diger mezhep usiilciileri,
haberin siiregelen bir sekilde aktarilmasini (ddet-i muttaride) dnemli gérmiislerdir.

e  Genel olarak miitevatir haberin kesin bilgi gerektirdigi kabul gormistiir.

e  Genel olarak $afil usiictiler, bu bilginin zaruri oldugunu ifade etmislerdir. Amid? ise bu iki gériisiin
yanlislanabilecegini diisiinerek vakf prensibini benimsemistir.

e Calismada 6ne ¢ikan bir diger bulgu, haberi aktaranlarda islam sartimin $afit usiilciiler tarafindan
gerekli goriillmemesi olmustur.

e  Miverdi'nin, miitevatir haberi konum olarak miistefiz haberin bashg: altinda konumlandirmasi,

¢alisma agisindan dnemli bir bulgu olarak 6ne ¢ikmistir.

Abstract

The fact that the two main sources of Islamic sciences, the Book and the Sunnah, are based on
transmission and the need for absolute certainty in their transmission makes the issue of mutawatir
news especially important. In the science of theology, mutawatir news has been considered as a concept
that constitutes the foundations of religion and has an important role in proving the prophethood of the
Prophet Muhammad. However, for the science of figh, which deals with the practical actions of the
Muslim individual in practical life, such as worship and transactions, an understanding is dominant in
which strong conjecture is considered sufficient rather than certainty in order to act on a news report.
This point of view has influenced the understanding of certain knowledge by the jurisprudents of figh.
In this context, although the usul al-figh scholars remained faithful to the definition of mutawatir news,
whose truth is not doubted in logic in the technical sense, they developed an original way and method
by going beyond this definition in the transmission of the news. In this study, the Shafi'i jurists'
understanding of mutawatir news was discussed. Although there is no clear explanation about the
definition of the concept of mutawatir, the fact that Imam Shafi'i used this concept for the first time and
the different perceptions of this concept among Shafi'i jurists and hadith scholars have an important
place. While the hadith scholars generally emphasised the isnada for mutawatir news, the jurisprudents
did not emphasise the isnada in this regard. This situation has led to an assessment that the jurists
ignored the isnad-based part of the motawatir news. However, when the issue is examined in detail, it
will be understood that the hadith scholars emphasised the importance of isnad due to their profession
and drew attention to trustworthy news. The methodologists, on the other hand, analysed the news
directly and did not emphasise the year. The fact that al-Mawadi divides the news that carries certain
knowledge into two as authentic and trustworthy news and evaluates the authentic news in a position
above the trustworthy news can be interpreted as al-Mawadi's approach to the hadithists' literature.
This study analyses the approaches of Shafi'i jurists to mutawatir news. Among the topics examined are
the number, the value of knowledge, and the nature of the knowledge required by this kind of news. The
views of Shafi'i jurists are emphasised, and the perspectives of other sectarian jurists are also discussed
in a comparative manner when deemed necessary. Shirazi, al-Samani, al-Juwayni, al-Mawardi, al-Ghazali,
al-Amidi, Tbn Berhan, al-Razi, al-Subki, and al-Zarqashi's works on jurisprudence have been consulted,
the common views of the authors have been emphasised, and the different views have been examined
by mentioning the relevant names. In this framework, the views of Shafi'i jurists on the subject of
trustworthy news have been analysed in outline and some conclusions have been reached in line with
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the findings obtained. This study was written both to reveal the Shafi'i school's understanding of
mutawatir news and to contribute to the literature.

Keywords: Usul al-figh, Shafi'i, Mutawatir news, Ahdad news.

Highlights

e  While hadith scholars emphasise the year in mutawatir news, Shafi jurists and other sectarian
jurists consider the continuous transmission of the news (adat al-muttarida) as important.

e Itis generally accepted that reliable news requires certain knowledge.

o Although there are differences of opinion as to whether the information contained in mutawatir
news is theoretical or essential, Shafi jurists have generally stated that this information is
essential. Amidi, on the other hand, adopted the principle of waqf, considering that these two
views can be falsified.

e Another striking finding in the study is that the condition of Islam in the transmitters of the news
is not considered necessary by Shafi'i jurists.

e Animportant finding is that al-Mawardi categorised the news into three types and mentioned the
trustworthy news under the position of the authentic news.

1. Giris

Fikih usiilii literatiiriinde miitevatir haber kavraminin ilk defa kim tarafindan kullamldigina
dair kesin bir tespit yapilamamakla birlikte, imam $afit (5. 204-820) "er-Ris&le" adli eserinde
"haber-i hassa" ve "haber-i Amme" terimlerine yer vermis, hassa haberi 4had haber anlaminda
kullanmis, ancak miitevatir haber terimine deginmemistir." Safii’nin ardindan fikih usdlii
alaninda en eski usfil eserinin sahibi EbQi Bekr el-Cessas (6. 370/981) haberi miitevatir ve
miitevatir olmayan seklinde ayr1 kategoriye ayirmistir.” Bu baglamda fikih ustliinde ilk defa
miitevatir haber tabirini Cessas’in sdyledigi sdylenebilir.

Miitevatir haber kavrami, hadis ilmiyle iliskilendirilmis olmakla birlikte, bu terim, ilk
dénemlerde tanimlanmamistir. Bu terim, hadis usiilii eserlerinde ilk defa Hatib el-Bagdads (.
463/1071) tarafindan ele alinmistir.” Bagdadi, oncelikle haberi tanimladiktan sonra bunu
miitevatir ve 4had seklinde ikiye ayirir ve daha sonra bu iki haber tiiriinii bilgi degeri agisindan
degerlendirir.* Ancak, "el-Fakih ve’l-miitefakkih" adli eseri, Safil mezhebinin ilk dénem usil
eserlerinden biri olmasr® dikkate alindiginda, Bagdadi'nin bu siiflandirmayr fikih usdli
agisindan degerlendirdigi sOylenebilir. Nitekim Eb(i Zekeriyyd en-Nevevi (6. 676/1277),
Bagdadi'nin bu siniflandirmay1 yapmasinin, ehl-i hadise tabi olmamasinin bir isareti oldugunu
belirttikten sonra muhaddislerin miitevatir habere deginmemesin, muhaddislerin ya miitevatir

! Ebd Abdillsh Muhammed b. idrfs es-Safii, er-Risdle (Beyrut: Daru’l-kiitiibi’l-ilmiye, 1939), 369, 463.

Cesss, Ebli Bekr Ahmed b. Al er-Ra7, el-Fusill fil-usil (Kuveyt: Vizaretu'l-evkaf ve’s-sulini’l-islamiyye, 1994), 3/37.

®  Eb{ Amr Takiyyiiddin Ibnii’s-Saldh, Uldmiil-hadis, thk. Niireddin Muhammed el-Hasent (Beyrut: Darii’l-Fikr, 1986), 267.

4 Eb{i Bekr Ahmed b. Ali b. Sabit el-Bagdady, el-Kifdye ff ilmi’r-rivdye, thk. Ebf ishak b. ibrahim b. Mustafa (Dari’l-Hindi, 2002), 16.
Ayrica bk. Bilal Saklan, Miitevatir Hadisler ve Meseleleri (istanbul: Marmara Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisti, Yiiksek Lisans
Tezi, 1986), 11.

°® M. Yasar Kandemir, “Hatib el-Bagdadi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Isldm Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/458.
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haberin azligindan ya da hadis ilminin sadece miitevatir haber disindaki hadisleri incelemesi
nedeniyle bu kavrama deginmemis olmalarina baglamaktadir.®

ilk dénemlerde miitevatir habere deginmeyen hadisgiler daha sonraki dénemlerde
tanimlarinda “tur(ik” kelimesine yer vererek senede 6zel bir ilgi gostermisler. Fikih ustlciileri
ise miitevatir haberi mutlak bir sekilde ele alarak bu haberin bir topluluk tarafindan
aktarilmasini yeterli gérmiis ve bunun siire gelen adet“adet-i miistemirre” seklinde olmasinin
bilgi agisindan yeterli olduguna kanaat getirmislerdir. Ayrica ¢ogunluk fikih ustlciiye gore
haberi aktaranlar icin islam ve adalet vasiflar1 gerekli sartlar degildir. Bu farkli bakis agisi
hadisciler ile fikih uslciileri arasinda miitevatir haberin kabulii hususunda bir takim
tartigmalarin olusmasina zemin hazirlamistir. Bu tartisma ilk dénemde sz konusu olmayip
ozellikle Hatib el-Bagdadi (6. 463/1071) ile birlikte basladig1 sdyelenebilir. Sonraki dénemlerde
fbn Hacer el-Askalani (8. 852/1449), miitevatir haber tanimlarinda hem hadis hem de fikih
ustlciilerinin tanimlarini dikkate alacak sekilde bir denge kurmaya calismistir. Tartismalarda
genellikle Safil mezhebine mensup alimler 6ne ¢iktigindan, bu konunun gogunlukla Safii usil
alimleri bakimindan ele alinmasi 6nem tagimaktadir.

Tespit edildigi kadariyla, fikih ustliinde miitevatir haber konusunda yapilmis Tiirkce ¢alismalar
arasinda Bilal Saklan’in "Miitevatir Haber ve meseleleri" Fatih Orhan'in "Hadis Rivayeti
Baglaminda Fakihlerin Miitevatir Habere Yaklasimlar1", Ramazan Ozmen’in "Hanbell Fikih
Ustlciilerinin Miitevatir Haberlere Yaklasimlart", Nurullah Agitoglu'nun "Maliki Ustlciilere
Gore Miitevatir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri -Karafi Ornegi" bashikli calismalar 6ne
ctkmaktadir.” Arapga ¢alismalarda ise, Mazhar Ziyad Hamed'in "Eraii ibn Hazm el-Enduliisi i
Hadisi’l-Miitevatir" ve Abdunnasir Nani’nin "el-Hadisii'l-Miitevatir Beyne'l-Muhaddisin ve'l-
Uslliyyin" adli ¢alismalar dnemlidir.® Ancak, bu ¢alismalar Sfil ustlciilerin miitevatir haber
konusundaki gériislerini tam anlamiyla ortaya koyma bakimindan eksik kalmaktadir.

Bu arastirmada, Safil usiil bilginlerinin miitevatir haber anlayisi incelenecektir. Ozellikle Ebl
ishak es-Sirazi (6. 476/1083) ve Ebii’'l-Miizaffer es-Sem‘ant (8. 489/1096) gibi ilk donem Safit
ustlciilerinin miitevatir haberi tanimlamadaki benzer ifadeleri ve senede vurgu yapmama

egilimleri tizerinde durulacaktir.

¢ Eb{ Zekeriyya YahyAb. Seref en-Nevevi, Irsadii tullabi'l-haka’ik, thk. Abdiilbari Fethullah es-Selefi (Medine: Mektebetii’l-Eyman,
1987), 542. Talat Kogyigid'e gore hadisgilerin miitevatir kavramina yer vermemelerinin gerekgesi olarak bu ilmin sahih
hadisleri sakim olan hadislerden ayiklama islevi dayandirir ve sahih olmasindan dolay1 miitevatir habere deginmediklerini
ifade eder. Bk. Talat Kogyigit, Hadis Istilahlar1 (Ankara: Ankara Universitesi flahiyat Fakiiltesi Yayinlari, 1985), 347.

Bilal Saklan, Miitevdtir Hadisler ve Meseleleri; Fatih Orhan, “Hadis Rivayeti Baglaminda Fakihlerin Miitevatir Habere
Yaklagimlar1”, Cumhuriyet Universitesi [lahiyat Fakiiltesi Dergisi 25/3 (2021), 1465-1483; Ramazan Ozmen, “Hanbeli Fikih
Us{lciilerinin Miitevatir Haberlere Yaklasimlar1”, Islami flimler Dergisi 2/2 (Giiz 2007), 29-53; Nurullah Agitoglu, “Maliki
Ustilciilere Gore Miitevatir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri -Karafi Ornegi”, Sirnak Universitesi llahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/2
(Agustos 2018), 247/267.

MazharZiyad Hamed, fbn Hazm'in Miitevdtir Hadis Hakkinda Gériisleri (Van: Van Yiiziincii Yil Universitesi Sosyal Bilimler
Enstitiisii, Doktora Tezi, 2016); Abdunnasir Nani, el-Hadisii'l-Miitevdtir Beynel-Muhaddisin ve'l-Usiliyyin (Vadi: Cami‘4tii
Muhammed Hidir, Yiiksek Lisans Tezi, 2017).
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Diger yandan Ebii'l-Hasen el-Maverdi’nin (6. 450/1058) haberleri ii¢ kategoriye ayirarak
miistefiz haberin yaygin ve bilingsiz bir sekilde olustugunu belirtmesi, miitevatir haberin ise
bilingli ve kasith bir aktarim oldugunu ifade etmesi dikkat cekicidir. Bu yaklasimin,
hadisgilerin goriisleriyle ne ne lgtide uyumlu ele alinacaktir. Ayrica Ebii'l-Hamid el-Gazzali
(6. 505/1111) miitevatir haber igin topluluk sartiyla beraber karineyi de topluluk haberinin
tasdikinde destekleyici bir unsur olarak dahil etmistir. Seyfeddin Amidi (0. 631/1233),
miitevatir haberden elde edilen bilginin mahiyeti konusunda bu haberin ne zaruri ne de
nazari oldugunu savunarak vakf prensibini benimsemistir. Calismada Amidi’nin miitevatir
haberin bilgi mahiyeti konusundaki farkli tavri kritik edilmeye ¢alisilacaktir.

Bu arastirmada, Hatib el-Bagdadi ve ibn Hacer el-Askalani’nin (8. 852/1449) eserleri gibi temel
referans kaynaklarindan yola ¢ikilarak, hadiscilerin goriisleri iizerinde durulacaktir. Ancak
calismanin odak noktasi Safil usl bilginlerinin miitevatir haber anlayis1 oldugu icin, gerekli
olmadik¢ca Bagdadi ve Askalani’nin goriislerine detayli olarak deginilmeyecektir. Bu
baglamda, calisma sadece Safii ustlciilerin miitevatir haber anlayisini ana hatlariyla ele
alacak ve diger mezhep ustlciilerinin goriisleri, dipnotlarda belirli kosullar altinda
aciklanacaktir.

2. §afii Usiil Bilginlerinin Miitevatir Haber Anlayis1

islam alimleri, ilk dénemlerden itibaren inang esaslarini temellendiren bir bilgi nazariyesi
olusturmaya calismislardir. Bu nazariyede esyanin bilgisi, akil, miisahede ve dogru haberle
elde edilir. Dini konularin dayandigi kaynak ise haberdir. Bu nedenle habere 6zel anlam
yiiklenmistir.” Akil ve duyular yoluyla elde edilen bilgiler yanhslanabilecegi gibi haberle elde
edilen bilgiler de yanlis olabilir.” Ancak ayni anda bir habere hem dogruluk hem de yalan da
girebilir."! Bu yiizden Miisliiman alimler 6zellikle dogru habere vurgu yapmuslardir. Dogru
haber kelamcilar agisindan sadik haber, hadis ve fikih ustlciilerinin yaninda miitevatir haber
olarak ifade edilir.” Hadis¢iler agisindan haber hadisle esdeger gorildiigii icin miitevatir
habere sened baglaminda yaklasmislardir.” Buna karsilik fikih ustlciileri igin haberin
semeresi sidk olduguna gore haberin bizzat kendisi 6nemlidir.

2.1. Sdfii Ustllctilere Gore Miitevatir Haberin Mahiyeti

Miitevatir kelimesi Arapga’da ig kelimesinden tiiretilmis olup, sozlitkte pes pese gelme, tabi
olma, kesinti olmadan pesi sira bir seyin meydana gelmesi veya az bir zaman kesinti olsa da
sonradan yeniden ortaya ¢ikma anlamlarina gelir." Istilah1 anlamda ise miitevatir haber yalan
tizerine ittifak etmeleri miimkiin olmayan bir toplulugun hissi olarak aktardig1 haber olarak

Nurullah Agitoglu, “Malik? Ustilciilere Gére Miitevatir ve Ahad Haberin Epistemolojik Degeri -Karafi Ornegi”, 255.

1 Ebd ishak brahim es-$irazl, el-Liima‘ ff usiilil-fikh, thk. Abdiilkadir Hatib Hasen? (Beyrut: Darii'l-Kattaniyye, 2013), 193; Ebii’l-
Muzaffer es-Sem‘ant, Kavdti‘u'l-edille fil-usil, thk. Abdullah Hafiz Ahmed el-Hitkm (Riyad: Mektebetii’t-Tevbe, 1998), 2/230.

" Ebd Himid Muhammed el-Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usil, thk. Hamza b. Ziitheyr Hafiz (Medine, 1413), 2/131.

Gazzal, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-ustl, 2/162.

ibn Hacer el-Askalani, Niizhetii'n-nazir ve’s-sami‘ fi turuki hadis es-sd’imii’l-mecami, thk. Ndreddin Itr (Sam: Mektebetii'l-Biisra,

2011), 36.

4 Ebii'l-Fazl Cemaliiddin ibn Manz{r, Lisdnii’l-Arab (Beyrut: Darii’s-Sadr, 1968)," yis" mad. 5/275.
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tanimlanmaktadir.” Hadisgiler her hadisi haber kapsaminda degerlendirdiginden tanima sened
manasinda “tur0k™ ifadesini dihil ederek miitevatir haberin kapsamini daraltmislardir.
Onlara gore senedi ¢ok olan hadis miitevatir haberdir.

Miitevitir haberde yalan iizerinde birlesmenin olmamasinin akli veya ddet geregi oldugu
hususunda ihtilaf olmakla beraber ¢ogunluk bunun ddet geregi olacagi kanaatini tasimaktadir.
Ciinkti akil aymi anda bir toplulugun bir haberi yalan olarak nakletmelerini imkansiz
gormemektedir. Bu durumda akil miitevatir haberi de yalanlayabilir. Dolayisiyla miitevatir
haberde haberin yalanlanmasinin imkansiz olmasi adet geregidir.”” Adetten kastedilen ise bu
detin siiregelmis olmasidir. (ddet-i muttaride).”® ilk dénem Safif ustlciiler miitevatir haberi,
bir toplulugun aktardigi haberde aktarilanda zorunlu olarak bilgi gerektirmesi olarak
tanimlamaktadirlar.” Sonraki dénem Safii usiilciiler ise 6zellikle miitevatir haberin aktarim
stirecinde oldukga fazla ravinin yer almasina ve bunun “adet” geregi gerceklestimesine vurgu
yapmiglardir.” ilk dénemde miitevatir kavrami kelamci ve fikihgilarin kullandigi bir kavram
oldugu i¢in genel manada bir tanima yer vererek haberin bizzat kendisinin ilim gerektirdigini
ozellikle belirtmislerdir. Bu hentiz miitevatir kavraminin hadisgiler arasinda kullanilmadiginin
bir gostergesi olarak da sunulabilir. Sonraki dénem ustilciilerde ise tanimin agiklayici bir sekilde
“4det” kavramina yer vererek oldukga fazla insanin bu haberi aktarmasina isaret etmislerdir.
Bunda miitevatir haberin hadisciler arasinda kullanilan bir kavram oldugunun da etkisi
bulunmaktadir.

Safif ustilcii Maverdi, haber tiirlerini miistefiz, miitevatir ve 4had olarak siniflandirir; miistefiz
haberi miitevatirin 6niinde konumlandirir.”* Maverdi, Miistefiz haberi, toplumun genel bilgisi
olarak yaygin bir sekilde bilinen ve bilingli bir sekilde aktarilmayan haber olarak tanimlar.
Miitevatir haberi ise baslangicta ahad haber gibi tek kaynaktan aktarilan, ancak sonradan bir
topluluk tarafindan ok sayida kisiye dogru bir sekilde aktarilan haber olarak ifade eder.
Miitevatir haber olusumu agisindan baslangicta miistefiz haber gibi degilken sonradan miistefiz
haber gibidir. Fakat ona gore bu haberin kesin bilgi tasimasi hususunda siiphe
bulunmamaktadir.”

Maverdi, miistefiz ve miitevatir haber tiirleri arasindaki benzerlik ve farkliliklara deginir. Ona
gore, miistefiz haber, bilingli bir sekilde aktarilmamakta, neredeyse kendiliginden baskalarina

5 Bedriiddin ez-Zerkes, el-Bahrii'l-muhit fi uslil-fikh (Kuveyt: Darii’'l-KGfe, 1992), 4/231.

Askalani, Niizhetii'n-nazir, 37.

7 Ebu ishak ibrahim es-Siraz, et-Tebsira fi usiili'l-fikh, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimask: Darii’l-Fikr, 1980), 291.

8 Ebii’'l-Feth ibn Berhan, el-Viisiil ileT-usiil, thk. Abdulhamid Eb{i Ziineyd (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1984), 2/154.

1 Sirazd, el-Liima fi usilil-fikh, 193; ESem‘ant, Kavatiu’l-edille fi'l-usil, 2/234; Seyfiiddin Amidi, Miintehe’s-siil fi ilmi'l-usil. (Beyrut:
Dari’l-Kiitiibi'l-{lmiyye, 2003), 75.

2 Eb{ Nasr TAciiddin es-Siibki, el-ibhdc fi serhi'l-Minhdc, thk. Ahmed Cemal ez-Zemzemi - Niireddin Abdiilcebbar Sagiri (Diibey:

Darii’l-Buhus li-diraseti’l-islamiyye ve thy4ii't-Tiiras, 2004), 5/1815.

Gazzall, Eb{ ishak el-Isferdyini ‘nin haberi miistefiz, miitevatir ve 4had seklinde tige ayirdigindan sdz eder. Ebl Hamid el-

Gazzall, el-Menhil min ta'likatil-usal, thk. Muhammed Hasan Heyto (Dimask: Darii’l-Fikr, 1980), 244. Gazzali'nin aktardigindan

yola ¢gikarak Maverd'nin bu taksimat: Isferayini’den aldigini sdyleyenebilir.

2 Maverdi, Ebii’'l-Hasen Alt b. Muhammed, Edebii’l-kadi, thk. Yahya Hilal es-Sirhan (Bagdat: Matbaa‘tii'l-‘Asani, 1972), 1/371.
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ulasmakta ve aktaran kiside adalet sarti aranmamaktadir. Buna karsilik miitevatir haberin
aktarilmas: bilingli bir sekilde gerceklesir ve aktaran kiside adalet sart1 aranir. Ayrica tevatiir
baslangicta 4had seklinde aktarilir, ancak sonradan bir topluluk tarafindan baska bir topluluga
aktarilir. Benzer yonler agisindan, her iki haber tiirii de kesin bilgi ifade eder, yalan tizerine
birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan aktarilir, siiregelen haberlerdir ve
aktariminda belirli bir sayinin olmamasi gibi ortak 6zelliklere sahiptirler.”

Bu taksimatta hem adalet sartinin aranmamasi hem de kasit olmadan aktarilmasi bakimindan
miistefiz haberin, ustlcililerin miitevitir haberine benzeyen ozellikler tasimasiyla dikkat
cekicidir. Clinkii ustilciilere gore miitevatir haberin aktarilmasinda adalet ve din sart1 aranmaz.
Miitevatir haberde ise aktarimin kasith bir sekilde gerceklesmesi hadiscilerin perspektifini
hatirlatir. Zira hadisciler, hadislerin dinin hiikiimlerini belirlemede ve ustl konularinda 6nemli
bir rol oynadigini diisiindiikleri igin bir haberi Hz. Peygamber'e nispet etme konusunda ihtiyath
davranmislardir.  Dolayisiyla, hadisgilerin miitevatir haber anlayisinin, fikih ustlciileri
tarafindan da kabul ettigi sGylenebilir. Ancak dinle ilgili hitkiim ve prensiplerin insasinda
hadisgiler, bilingli bir sekilde aktarimin onemine vurgu yaparak miitevatir konusunda
ustlciilerden ayrilmislardir.

Miitevatir haberden s6z edilmek i¢in haberi nakleden toplulugun zan veya tahmin seklinde bu
haberi nakletmemeleri yani kesin bir bilgiyle aktarmalari, 4deten bu toplulugun yalan iizerine
birlesmelerinin imkansiz birgoklukta olmasi, bir tabakadan kendisi gibi baska bir tabakaya
aktarilmis olmasi** ve verilen haberin hissi olmas1 gerekmektedir.”® Besinci bir sart olarak
Askalani miitevatir haberin kesin bilgi ifade etmesini belirtse de” bu sart, miitevatir haberi
bilmenin yani haberin tevatiir seviyesine ¢ikmasinin bir sart1 olarak ileri siiriilebilir. ¥

Buna ek olarak hadisciler miitevatir haber ravilerinin Miisliiman ve adalet vasiflarini tasimalar:
gerektigini savunmaktadirlar. Buna gerekce olarak hadislerin tizerine dini hiikiimlerin icra
edilmesi ve haberlerin dogrudan Hz. Peygambere nispet edilmesi gosterilir. Safil usilciiler,
miitevatir haberden elde edilen bilginin, adeten yalan iizerine birlesmeleri miimkiin olmayan
bir topluluk tarafindan aktarilan haberler oldugunu belirterek, Miisliiman olmayanlarin da
tevatiiren verilmis olan haberlerden bilgi edindiklerini vurgularlar. Ancak Maverdi, miistefiz,

# Maverdi, Edebiil-kadi, 1/371-372. Ancak bize gére Maverdi'nin miisteviz ve miitevatir haber tanimlamasinda bir kavram

kargasaisi bulunmaktadir. Nitekim imamii’l-Haremeyn el-Ciiveyni (6. 478/1085), miistefiz haberin hadis bilginleri arasinda
meshur haber olarak kullanildigini ve tevatiir gibi kesin bilgi gerektirdigini belirten Eb{l Ishak el-Isferayini ‘nin (6. 418/1027)
aciklamasina yer verir. Bk. Imdmii’l-Haremeyn el-Ciiveynt, el-Burhan fi usili’l-fikh, thk. Abdulazim ed-Dib (Katar: Cami‘atii’l-
yy.1399), 1/584. Ayrica, bazi hadisciler miistefiz haberi meshur haber olarak kabul eder ve miitevatir haberi, meshur haberin
tiirlerinden biri olarak degerlendirirler. Bk. ibnii’s-Salah, Ulimii’'l-hadis, 237.

# Gazzall'ye gore, tabakadan makasadin say1 bakimindan degil, asil énemli olan yalan iizerine birlesenlerin imkan dahilinde

olmayan bir adette olmalaridir. Bk. Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmil-ustll, 3/141.

% Siraz, el-Liima‘ fi usili’-fikh, 195; Semant, Kavatiu'l-edille fil-usil, 2/236. Ayrica bk. Amidi, Miintehe’s-siil fi ilmi’l-usiil, 77.

% Askalani, Niizhetii'n-ndzir ve’s-sami fi turuki hadis es-s@’imii’l-mecami<, 39.

¥ Miitevatir haber i¢in haberi aktaranlarin bir beldeye sigmayacak kadar ¢oklukta olmalari, yakin akraba olmamalari, evliya
olacak kadar dini biitiin veya mastim imam olmas gibi sartlar fasid sart kapsaminda degerlendirilir. Fasid sartlar icin genis bir

sekilde bk. Gazzali, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-us{l, 2/150-160.
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miitevatir ve dhad seklinde yaptig1 tasnife gore miitevatir haberin ravilerinin adalet sahibi
olmalar1 gerektigini savunmaktadir.”® Miitevatir haberde islam sartinin aranmasina baska bir
gerekce de icmanin kesin bilgi gerektirmesi ve bu bilginin Miisliimanlara 6zgii olmasidir. Bu
sebeple, kesin bilgi gerektiren tevatiir haberin de yine Miisliimanlara 6zgii olmasi beklenir, Safii
ustlciilere gore ise, icma ser‘i bir delildir ve bilgilerin degerlendirilip tizerinde uzlasilmasiyla
olusur. Miitevitir haber ise adeten haberin bilgi degerini ortaya koyar. Bu bilginin
degerlendirilip sonuca baglanmasi ise ayr1 bir siirectir.”

2.2. Sdfit Usiilciilere Gore Miitevdtir Haberde Sayt ve Tasdik

Miitevatir haberi aktaran toplulugun kag kisiden olusmasi gerektigiyle ilgili farkli goriisler
bulunmaktadir. Bu sayi 4 ile 313 arasinda degisebilmektedir.” $afif ustlciiler miitevatir haberi
aktaran toplulugun belirli bir sayiyla sinirlandirilmasini yerinde gormezler.**Onlara gére bu
toplulugun yalan iizerine birlesmelerinin miimkiin olmamasi bu saymin belli olmadiginin
isaretidir. Bu bakimdan zaruri bilginin olusmasiyla ancak saymin tam oldugu anlasilabilir.”
Gazzali, mutevatir haberin bilgi gerektirmesi icin asgari sayinin bilinemeyecegini ve bu haberin
bilgi ifade edebilmesi icin karinelerin eklenmesi gerektigini savunmaktadir.” Ebii’l-Feth ibn
Berhan (6. 518/1124) ise topluluktan aktarilan bir haberi, kiside siiphe uyandirmadan kesin bir
kanaat olusturuyorsa, bu toplulugun sayisinin énemli olmadiginm savunmaktadir.™

Safil ustlciilerin eserlerinde miitevatir haberin tasdikiyle ilgili 6zel bir baslhk bulunmasa da,
diyalektik tartismalarinda bu konuyla ilgili baz1 bilgiler bulunmaktadir. Ozellikle miitevatir
haberin kesin bilgi gerektirmesi ve bu gerekliligin diger din mensuplarinin ittifakina ihtiyag
duyup duyulmamas: {izerine odaklanan tartismalara rastlanmaktadir. **

% Maverdi, Edebii’l-kadi, 1/371. Bazi goriislere gdre, yakin zamanda olusan miitevatir haberlerde kéfirlerin rivayetlerinin kabul

edilebilecegi savunulsa da, uzun bir zaman gegmisse Miisliiman olmayanlarin yalan iizerine birbirleriyle yazismalarinin olasi
oldugu diistiniildigiinden, bu rivayetlerin kabul edilemez oldugu ifade edilir. Bk. $irazi, Serhu’l-Liima¢, 573; a. mlf., et-Tebsira
fi ustili’l-fikh, 297; Amid?, el-ihkam fi ustili’l-ahkam, 2/27; Zerkesi, el-Bahrii’l-muhit fi ustili’l-fikh, 4/235.

»  Siraz, Serhu'l-Liima, 573; a. mlf., et-Tebsira fi ustli’l-fikh, 297; Amid, el-thkam fi ustilil-ahkam, 2/27; Zerkest, el-Bahrii’l-muhit fi
ustili’l-fikh, 4/235.

30 Ebii'l-Feth ibn Berhan, el-Viisiil ileT-usiil, thk. Abdulhamid Eb{i Ziineyd (Riyad: Mektebetii’l-Maarif, 1984), 2/147.

' Sem‘dnt, Kavatiu'l-edille fi'l-usil, 2/238. Miitevatir haber icin gerekli olan say1 icin her bir sayimin dayanag: bulunmaktadir.

Ornegin haberi aktaranlarin 313 kisiden olusmasi gerektigini savunanlar bunu Bedir savasindaki sayiyla, 12 kisi olmasi

gerektigini savunanlar ise Israil ogullarindaki 12 temsilciyle (el-Maide, 5/120) mukayese etmislerdir. Bk. Sirazi, Serhu’l-Liima¢,

574.

3 §irazd, Serhu’l-Liima*, 574. Sem‘ani haberi aktaran toplugun belirli bir sayiyla sinirlandirmayi yerinde gérmemekle beraber bu
toplulugun asgari dort kisiden olusmasina iltifat etmistir. Bk. Sem‘anf, Kavati‘u’l-edille fi'l-usdll, 2/240. Hadisciler de miitevatir
haberi belirli bir sayiyla sinirlandirmamslardir. Bk. Askalani, Niizhetii'n-nézir, 37. Gazzali bunu “kamil adet” diye ifade eder.
Ona gore kamil adet ilmin kendisiyle olustugu en az sayidir fakat bu say1 belli degildir. Bk. Gazzali, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usl,
2/141.

3 Gazzali, el-Miistasfd min ilmi’l-ustl, 2/148-152.

% ibn Berhan, el-Viisil ileT-usl, 2/150.

%5 ibn Berhan Yahudilerin miitevatir haber konusundaki bu tutumlarini Hz. Is4 ve Hz. Muhammed'in miicizelerini reddeetmeye

dayandigimi s6ylemektedir. Ona gore Hz. M{is’dan 6nceki topluluklarin risaletinin tasdikinde etkisi olmadig1 gibi Yahudilerin

Hz. Peygamberin risaletinin tasdikinde etkisi bulunmamaktadir. ibn Berhn, el-Viisiil ile’l-usil, 2/152-153..
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Gazzali, bir olay icin bilgi gerektiren sayinin, diger olaylar icin de bilgi gerektirecegini ve bir
kisi icin olusan bilginin ayni seyi duyan diger kimseler icin de gecerli oldugunu ifade eder.
Ancak Gazzali, tasdik noktasinda olaylar ve kisilerle ilgili farkhiliklarin dogal oldugunu
belirterek, bu farkliliklarin tasdik etrafinda belirli karinelerin varligiyla iliskili oldugunu
vurgular.”® Amid? ise miitevatir haberin olusumunda tiim insanlarm ittifakinin zorunlu ve
gizlenmesinin imkan dahilinde olmadigina kanaat getirmistir. >’ Goriildiigi gibi fikih¢ilarin
kelamcilar1 takip etmelerinin bir sonucu olarak Safit ustlciilerinin bazilari, mitevatir haberi
mutlak manada ele alarak, yalan {izerine birlesmeleri miimkiin olmayan bir topluluk tarafindan
bu haberin aktarilmasini yeterli bulmuslardir.

2.3. Safit Ustlctilere Gore Miitevatir Haberden Elde Edilen Bilginin Degeri ve Mdhiyeti

Genel olarak ustlctiiler, miitevatir haberin kesin bilgi kaynagi oldugunu ve yalan icermedigini
savunur. Ge¢mis veya giiniimiiz olsun, mitevatir haberin dogrulugunu ve giivenilirligini
korudugunu ileri siirmektedirler.”® Ancak miitevatir haberden elde edilen bilginin mahiyeti
hakkinda zaruri mi yoksa nazari mi* oldugu konusunda ihtilaf etmislerdir.” Safii usiil bilginleri
miitevatir haberin, zaruri bir bilgiye dayandigini savunmaktadirlar. Ancak, bu bilginin vasital
mi1 yoksa vasitasiz bir sekilde mi elde edildigi konusunda ihtilaf vardir. Eb( Bekr ibn Farek (6.
406/1015), Sirazi ve Sem‘ani gibi bazi usiil bilginlere gére miitevatir haber, karinesiz bir sekilde
zaruri bilgiye dayanmaktadir.” Diger taraftan Gazzali, bu bilginin vasitali bir sekilde elde
edildigini savunmaktadir.”” Amidi ise miitevatir haberin bilgisinin mahiyeti hakkinda ¢ekimser
bir tutum benimsemekte ve vakf etmenin gerektigini 6ne stirmektedir.”

Safit ustilciilere gore nazaribilgi bir takim 6nciillerden yola ¢ikilarak elde edildigi icin miitevatir
haber nazarf bilgi olamaz. Ciinkii insanlar Mekke ve Medine’nin varlig1 gibi miitevatir haberde

3¢ Gazzall, el-Miistasfd min ‘ilmi’l-usdl, 2/142.

7 Seyfiiddin Amid3, el-fhkdm fi usiilil-ahkam (Riyad: Darii’s-Sami, 2003), 2/25, 41.

3 Cessas, el-Fusil fi'l-usil, 3/37; Sirazi, et-Tebsira fi usiili’l-fikh, 291; Sem‘ant, Kavati‘u'l-edille fi'l-usil, 2/240. Us{l limleri miitevatir
haberin bilgi gerektirmedigini savunan Siimeniyye ve Brahma diye iki akimdan s6z edip onlara genis bir sekilde reddiyelerde
bulunmaktadirlar. Siimeniyye icin genis bir sekilde bk. Ahmet Giig, “Siimeniyye”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi
(Istanbul: TDV Yayinlari, 2010). Brahma icin genis bir sekilde bk. Giinay Tiimer, “Brahmanizm”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1992). Safil usll bilginleri bu gercegi inkar eden kisi veya diisiinceleri, gézleme dayal
bilgi edinmeyi reddeden Sofistler gibi davranmakla suglamaktadir. Bu konuyla ilgili genis bir sekilde bk. {bn Berhan, el-Viisiil
ile’l-ustil, 2/139-14.

¥ Zaruribilgi fazla diisinmeden, delile dayanmadan kendiliginde ve kaginilmaz bir sekilde kabul edilen bilgiye denir. Nazar bilgi

ise bilinenden yola ¢ikarak bilinmeyenin bilgisine ulagsmaktir. Bk. Ebl Bekr ibn Fiirek, , el-Huddd fil-usil, thk. Muhammed

Siilleymani (Beyrut: Darii’l-Garbi'l-islam1, 1999), 77; Bekir Toplaoglu, Keldm ilmi (istanbul: Damla Yainlary, ts.), 60; Ramazan

Ozmen, “Hanbeli Fikih Ustilciilerinin Miitevatir Haberlere Yaklasimlari1”, 46-47.

“ Mu'tezile'den Ebii’l-Kasim el-Ka‘bi, Ebir'l-Hiiseyin el-Basri ve $afiilerden Ebl Ali ed-Dekkak ile Hanbeli ustlcii Ebii’l-Hattab el-
Kelvezani, miitevatir haberin mahiyetinin nazari bilgiye dayandigir savunmaktadirlar. Bk. Basri, Ebii'l-Hiiseyin Muhammed
b. Ali b. Tayyib, el-Mu‘temed fi usili’l-fikh, thk. Muhammed Hamidullah (Dimask, 1964), 2/552; Kelvezani, et-Temhid fi usili’l-fikh,
3/23-24.

‘1 ibn Flrek, Ebli Bekr, el-Huddd fil-usiil, thk. Muhammed Siileymani (Beyrut: Darii’l-Garbi’l-islam?, 1999), 150; $irazi, et-Tebsira fi

ustili’l-fikh, 293; Sem‘ant, Kavatiu'l-edille fil-usil, 2/248.

Gazzal, el-Miistasfa min ‘ilmi’l-ustl, 2/144.

# Amidi, Miintehe’s-stil i ilmi’l-ustl, 75.

42
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bu bilgiye kendiliginden ulasip, kabullenmektedirler. Eger miitevatir haberle elde edilen bilgi
nazari olsaydi ¢cocuklar bu bilgiden anlamaz ve insanlar bu bilgi tiirtinti aldiklarinda bir takim
mukaddimelerle bunun dogru olup olmadigini diistiniirdii.* Buna karsilik, miitevatir bilginin
nazari oldugunu savunanlar, aktarilan haberin kisinin kendi fikri olup olmadigi, gérme ve
isitme gibi duyusal algilarla elde edilip edilmedigi, haberi ileten kisilerin yalan soylemeyi
amagclayip amaglamadigi gibi bazi dnciillerin oldugunu iddia etmektedir. Bu 6nciiller ancak
zihinsel bir ¢aba ile elde edilebilir.”

Gazzall, miitevatir haberden elde edilen zarurl bilginin bir vasitayla gerceklestigini
savunmaktadir. Bu vasita 6zel bir ¢caba harcamadan dogal bir sekilde kisinin zihninde yer alir.
GazzalT'nin vasitadan kast1 insan zihninde var olan dahili bir vasitadir ve ona gore miitevatir
haberden elde dilen bilginin mahiyetinin nazari oldugunu savunanlar bununla “iki dordiin
yarisidir” dhili bir etkenle insan zihninde hemen geliveren bir vasitayi kastediyorlarsa bunda
sorun bulunmamaktadir. Fakat Gazzal{'ye gore zaruri bilgiden “kadim olan bir sey hadis olmaz”
ve “var olan bir sey yok olamaz” gibi énermelere dayali bir bilgi kast ediliyorsa bu bilgi zaruri

olamaz.*

Amid1 ise tevatiirle elde edilen bilginin mahiyeti konusunda kesin bir kanaate varilamaycagin
savunarak bu konuda vakf etmek gerektigini benimsemektedir.” Ona gére ¢cocuklarin nazar ehli
olmalarina engel bulunmadigi gibi ayni sekilde miitevatir haberin ihtilaf icermemesi, onun
kesin bilgi ifade ettigini gostermez. Ciinkii nazari bilgide de ihtilaf olmayabilir. Miitevatir
haberin nazari bilgi olmayacagina dair de Amidi, bu bilgi tiiriiniin énciiller ve sonuglar arasinda
kurulan iliskiye dayandirir.”

Goruldigii tizere mitevatir haberle elde edilen bilginin mahiyetiyle ilgili ihtilaflar, taraflarin
zarurl ve nazari bilgiye yiikledikleri anlamda gelismektedir. Bilgiyi miitevatir haberin
kendisinden dogrudan elde edildigini diistinenler igin, bu bilginin mahiyeti zaruri olarak kabul
edilmektedir ve miitevatir haber, dnciillere dayanmadan meydana gelmektedir. Bu durumda
onctiller sadece zihinde hemen gelen haberin dogruluguyla ilgili olabilir. Eger vasita mutlak
anlamda ifade edilirse, bu bilgi dogal olarak nazari hitkkme tabi olur. Ancak, bu vasita nciiller
ve sonuglar arasinda kurulan iliski seklinde agiklanirsa, bu bilgi zaruri bilgi haline gelebilir.

3. Sonug¢

Bu arastirmada Safif ustlciilerin miitevatir habere yaklasimlari incelenmistir. $afif ustlciilerin
miitevatir haberi kelamcilarin literatiiriine bagl olarak agikladiklar: ve ozellikle miitevatir

“ Amidi, el-Thkam fi usiili'l-ahkdm, 2/27; a.mlf., Miintehe’s-siil fi ilmi’l-usil., 75-76.

*  Basri, el-Mu‘temed fl usili’l-fikh, 2/552. Kelvezani, et-Temhid fi usali’l-fikh, 3/24-25.

4 Gazzali, el-Miistasfd min <ilmi'l-usil, 2/135-136.

Y7 Amidi, Miintehe’s-sil 1 ilmi'l-ustl, 77.

#  Amidi'nin agiklamalari igin genis bir sekilde bk. Amid?, el-fhkam fi usiili'l-ahkam, 2/28-32.
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haberden elde edilen bilginin mahiyeti konusunda kelam argiimanlarina sik sik tutunduklari
soylenebilir.

Miitevatir haberin tanimlarinda, muhaddisler "tur(k" ifadesine yer verirken ustlciiler "adet"
kelimesini tercih ederler. Kullanilan kelimeler arasinda gézlemlenen farkliliklara ragmen,
aslinda senedi giiclii olan rivayetlerin de miitevatir haber kapsaminda degerlendirilmesi
gerektigi distiniilmektedir. Glinkii miitevatir haber igin aranan Aadet sarti, senetle de
saglanabilir. Hatta senede dayanan miitevatir haber daha giiclii kabul edilebilir. Ustilciilerin ve
hadiscilerin miitevatir dedigi sey arasinda teorik bir fark olabilir ancak bu, usilciilerin
hadisgilerin miitevatir haberini reddettigi anlamina gelmez. Tam aksine, muhaddislerin
miitevatir haber icin Islam ve adalet vasiflarim sart kosmalari, dini hiikiimlerin insa
edilmesinde usticiilerin genel bir sekilde kabul ettigi miitevatir habere kiyasla daha giiclii bir
standart olusturur. Bu baglamda su sGylenebilir: "Hadiscilerin kabul ettigi her miitevatir haber
ustlciilerin indinde miitevatir haberdir ancak ustlciilerin kabul ettigi her miitevatir haber
hadiscilere gére miitevatir olmayabilir".

Miitevatir haber, fikih us@liiniin bir¢ok alt konusunu etkiledigi gibi, bu habere dayali hiikiim
¢ikarma siireci de dogrudan fikih ilmini ilgilendirmektedir. Ancak miitevatir haberin mutlak
bir sekilde ele alinmasi, 6zellikle niibtivvetin ispati1 ve diger dini ve felsefi akimlara yonelik
reddiyelerde kullanilmasi, miitevatir haberin fikih usuliiyle olan iliskisini arka plana atmistir.
Maverdi'nin miistefiz haberi bilingsiz bir sekilde aktarilan haber olarak nitelendirmesi ve
ardindan miitevatir haberi kasith bir sekilde rivayet edilen haber olarak gormesi, fikih
ustlciileri arasinda miitevatir haberi ustilde konumlandirma gabasi olarak degerlendirilebilir.

Miitevatir haberle elde edilen bilginin zaruri oldugunu savunanlar ile bunun nazari bilgi
oldugunu iddia edenler aslinda zarurl ve nazari bilgiye yiikledikleri anlama gére goriis
bildirmislerdir. Bu ihtilafin, ifade odakli oldugu ve miitevatir haberin bilgi degeriyle ilgili
olumsuz bir etki yaratmadig: diistintilmektedir.
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Chigozie Obioma, Balik¢ilar isimli romaninin Man Booker 6diilii icin belirlenen son alt1 eser arasinda
gosterilmesinden sonra edebiyat cevrelerince tartisilmaya baslanan bir yazardir. Balik¢ilar romamni
temelde dort erkek kardesin iliskilerini konu alirken, 1990’larin siyasi ve tarihi dneme haiz ¢alkantil
olaylarina da ayna tutmaktadir. Ayrica, somiirgecilik sonrasi ddnemde bagimsizhigini kazanan Nijerya
toplumunun deneyimledigi siyasi dalgalanmalar sonucu ortaya ¢ikan toplumsal ¢atigmalar romanda
viicut bulmaktadir. Bu ¢atismalar dogrultusunda sémiirgecilik sonrasi désnemde siklikla géreve gelen
askeri yonetimlerin halki bunalttigi goriilmektedir. Buna ek olarak, yazar sémiirgecilik sonrasini
resmederken somiirgecilik mirasi cercevesinde birgok géndermede bulunmaktadir. Tarihi ve siyasi
olaylara siklikla deginilen eserde yazar, dort kardesin dramatik hikdyelerini toplumunun yasadig
olumsuzluklarla birlikte kurgulamaktadir. Bu noktada eserin Afrika kiiltiirel zelliklerinin tahrip edilerek
sOmiirgecilerin temelini atti§i yozlasmaya 151k tuttugu soylenebilir. Calismada, yazarin sézii gecen
eserinde 1990’larin buhranl siyasi atmosferinin postkolonyal yansimalarini ortaya koymak
amaclanmaktadir. Chigozie Obioma’nin Balik¢ilar romani ve sémiirgecilik sonrast dénemin eserdeki
yankilar1 bu c¢alismanin kapsamini olusturmaktadir. Bu kapsam baglaminda sémiirgecilik sonrasi
dénemde goriilen toplumsal deZisimlerin siyasi istikrarsizlik ile nasil bir iliskisinin oldugu,
somirgeciligin bitiminden sonra toplumun tecriibe ettigi yasam sekillerinin sémiirgeciligin mirasiyla
nasil bir bag kurdugu ve bu uygulamalarin toplumsal yasama nasil sirayet ettigi sorularina cevap
aranmistir. Calisma, metindeki sémiirgecilik sonrasi postkolonyal yansimalar: analitik bir sekilde analiz
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etmektedir. Dolayisiyla, eserde 6zellikle bagimsizliktan sonra Nijerya’da goriilen siyasi, dini ve sosyal
catismalarin toplumun genelini derinden etkiledigi ve toplumsal bir ayrismaya sebep oldugu
goriilmektedir. Ayrica, somiirgeciligin mirasinin bagimsizlik kazanildiktan sonra da toplumda baskin bir
karakterde oldugu anlasilmistir. Sonug olarak Chigozie Obioma'nin Balik¢ilar romaninda sémiirgecilik
sonrasi toplumsal degisimlerin, siyasi ve dini kargasa ortaminin ve kiiltiirel hegemonyanin varlig
postkolonyal bir baglamda ortaya konulmustur.

Anahtar Kelimeler: ingiliz Dili ve Edebiyati, Chigozie Obioma, Balik¢ilar, Postkolonyalizm, 1990’lar

One Cikanlar
e Calismaya konu olan eserin yeterince analiz edilmemesi
e S6zkonusu eserin heniiz bu temalar tizerinden literatiirde yer bulmamasi
e Calismarnin lilkemizdeki edebiyat incelemelerine katki sunacak olmasi
e  Somiirgecilik sonrasi calismalara ve tartismalara farkli bir bakis acisiyla bakilmasi
e  Somiirgecilik sonrasi dsnemde Nijerya'nin ¢agdas siyasi ve sosyal portresinin ortaya konulmasi

Abstract

Chigozie Obioma is a writer whose novel The Fishermen has been the talk of literary circles since it was
shortlisted for the Man Booker Prize. Focusing on the relationship among four brothers, The Fishermen
reflects the politically and historically turbulent events of the 1990s. It also embodies the social conflicts
arising from the political upheavals of postcolonial Nigerian society. In this parallel, it is seen that the
military governments that frequently took office in the postcolonial period overwhelmed the people. In
addition, the author makes many references to the colonial legacy while depicting the postcolonial
period. In the work, in which historical and political events are frequently mentioned, the author
fictionalises the dramatic stories of the four brothers together with the negative experiences of society.
At this point, it can be said that the work sheds light on the corruption created by the colonialists

destroying African cultural characteristics. The aim of this study is to show the postcolonial reflections
of the depressing political atmosphere of the 1990s in the author's aforementioned work. Chigozie
Obioma's novel The Fishermen and the echoes of the postcolonial period in the work constitute the scope
of this study. The study seeks to answer the questions of how the social changes observed in the
postcolonial period are related to political instability, how the ways of life experienced by the society
after the end of colonialism are related to the legacies of colonialism and how these practices permeate
social life. The study analyse the postcolonial reflections in the text. In this context, the book argues

that the political, religious and social conflicts in Nigeria, especially after independence, have affected
society in general and caused social segregation. It also argues that the legacy of colonialism still
dominates the post-independence society. Finally, it is observed that postcolonial social changes,
political and religious turmoil and cultural hegemony exist in Chigozie Obioma's novel The Fishermen.

Keywords: English Language and Literature, Chigozie Obioma, Fishermen, Postcolonialism, 1990’s
Highligths

e Insufficient scrutiny of the work that is the subject of the study

e The work in question has not yet been studied on these themes

e  The fact that the study will contribute to literary studies in our country

e Looking at postcolonial studies and debates from a different page

e  Presenting the contemporary political and social portrait of Nigeria in the post-colonial period
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1. Giris

Poskolonyalizmi edebiyat ekseninde degerlendirdigimizde ¢ok genis bir yelpaze ile
karsilagsmaktayiz. Postkolonyal edebiyatin genellikle kolonyal dénemin olusturdugu sorunlara
degindigi gorilmektedir. S6zii edilen sorunlar roman kahramanlari ve anlaticilar: ile
somutlastirilir. (Yilmaz, 2017, 78). Bu dogrultuda, ozellikle eski sémiirgelerden gelip
somiirgecinin diliyle eserlerini kaleme alan yazarlarin ortaya koydugu edebi tirtinler kolonyal
donemde yasananlari ve giiniimiize yansiyan gerceklikleri bir araya getirerek hibrit bir kiltiirel
uzam sunar. Somiirgecilik sonras1 déneme iliskin ¢alismalariyla taninan Ania Loomba edebi
eserlerin gercek ile imgesel arasinda dolayim kurdugunu soyler. Bu dolayim somiirgecilik
sonrast doneme iliskin daha 6nce anilan dénemi yasayan taniklarin edebi eserler tizerinden
olusturduklar: bir alana isaret eder. Buradan hareketle, dil ile gostergeler farkli ideolojilerin
kesistikleri ve catistiklar birer alan olduklarindan, onlarin yansima alanlari olan edebi metinler
de bu tiir ideolojik etkilesimler agisindan son derece bereketli birer mevzi olarak tanimlanabilir
(Loomba, 2000, 92-93). Edebi metin iiretimi ile zengin bir anlat1 diinyasi ortaya cikarildigin
vurgulayan Loomba, bu metinlerin ideolojik olan diisiince sistemleri igin bicilmis kaftan
olduguna isaret etmektedir. Ortaya koydugu iliski incelendiginde edebi iiriinlerin ideolojik
yansimalar {izerinden ele alindig1 birgok eserde goriiliir. Ozellikle kolonyalizm déneminin zorlu
ve baskici tutumlarina kars: elestirilerin siklikla yiikseldigi anlagilmaktadir.

Edebi yapitlarin ortaya ¢ikmasmin dogal bir sonucu olarak postkolonyal edebiyat elestirisi
edebiyat cevrelerinde goriilmeye baslamistir. Kolonyal dénemden arta kalan sorunlarin
yansimalarina odaklanan bu edebiyat elestirisi tiirii, kolonyal baglantilar iizerinden bir
inceleme yapmay1 hedeflemektedir. Postkolonyal edebiyat elestirisi genel olarak sémiirgeci
Bat1 medeniyetinin temelliik ettigi tilkelerde birakmis oldugu etkileri edebi eserlerde ele almak,
onlarin &zellikle sdylemlerine yansiyan kolonyalist yansimalari arastirmak, kolonyal
kliselerden 6riilii suni Dogu-Bati karsithigini yapibozuma ugratmak ve bunu yaparken de séylem
analizi, Marksizm, postyapisalcilik ve feminizm gibi kuramlarin verilerinden bir arada
yararlanmakla temel gorevini ifa etmektedir; bdylelikle bu etkiler hususunda bir farkindalik
yaratmakla birlikte kolonyalizm kavramin: elestirel bir okumaya tabi tutarak islevsellestirir.
(Glingér, 2018, 32).

Postkolonyal edebiyat elestirisi kolonyal etkilerin kéklerine inerek derinlemesine bir inceleme
yapmaktadir. Somiirgelestirilen halklarin tecriibe ettikleri durumlarin edebi eserlerdeki
yansimalari1 g6z oniine alinarak, bu gercevede yeni tartismalarin 6nii agilir. Baska bir deyisle,
“Postkolonyal edebiyat elestirisi, kolonyal olgularin estetik bir diizlem igerisinde eritildigi
edebi eserlerin sadece yiizeysel diizeyini degil, ayni1 zamanda derin diizeyini de ele al[dig1]”
(Gling6r, 2018, 33) sOylenebilir. Boylece 6zlii ve ¢ok boyutlu bir incelemenin dnii agilir. Loomba
elestirel analiz ile ilgili sunlar1 séyler: “Kolonyalizm hem temsiller hem de maddi pratiklere
gore diizenlenmis olan bilimsel, ekonomik, edebi ve tarihsel yazilar, resmi belgeler, sanat ve
miizik, kiiltiirel gelenekler, popiiler anlatilar ve hatta soylentiler gibi ¢ok cesitli sdylemler
aracihigiyla karsimiza gikan birer metinmiscesine analiz edilmelidir” (Loomba, 2000, 129-130).
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Onun bu tanimindan kolonyalizmin getirdiklerinin kiltiirel baglantilardan kopuk olarak
degerlendirilmemesi gerektigi, kiiltiirel izleklerle olusturulan sdylemlerin farkli {riinler
vasitasiyla genis bir spektrumda incelenmesi gerektigi sonucuna ulasmak miimkiindiir.

Bu ¢alismada, Chigozie Obioma’nin Balik¢ilar isimli romaninda ortaya koydugu somiirgecilik
sonrast donemdeki toplumsal yansimalarin ve 1990’larin siyasi calkantilarinin incelenmesi
amaclanmaktadir. S6zii edilen eserdeki postkolonyal izdiisiimlerin analitik olarak ele alinmasi
ydntem olarak secilmistir. ilk olarak, postkolonyalizm kavramina ve Balik¢ilar romanina kisa bir
teorik girizgah yapilmistir. ikinci bsliimde eserdeki postkolonyal uzam ve 1990’larin siyasi
catismalar1 incelenmistir. Sonug béliimiinde de arastirma sorularina verilen cevaplar

tizerinden bulgularin degerlendirilmesi yapilmistir.

Balikgilar Nijerya'nin kiigiik bir kasabasinda 1990’larin ortasinda gegmektedir. Romanda dért
erkek kardes babalarinin evde olmayisindan aldiklar: giicle balik tutmak icin gitmeleri yasak
olan Omi-Ala nehrine gider ve o bolgede yasayan bir deliyle karsilasirlar. Sozii edilen deli adam
gelecege yonelik bazi tahminlerde bulunarak kardeslerden birinin digerini 6ldiirecegini sdyler.
Anilan olay kardesler arasinda bir sogukluk ve kafa karisikligi olusturur. Anlati genel olarak
dort erkek kardes arasindaki gerilimlerin 6ncesinde, esnasinda ve sonrasindaki aile iligkilerine
odaklansa da arkaplanda donemin postkolonyal &zelliklerinin islendigi sdylenebilir.
Sémiirgecinin bolgede genel olarak dil, din ve kiiltiirel hegemonya {izerinden yiiriittigi
uygulamalar bu 6zelliklere 6rnek olarak verilebilir. Ayrica, romanda farkl temalar iizerinden
bir anlat1 olusturulurken siyasi ve toplumsal olaylara géndermeler yapilir. Ayrica, 1990’larin
calkantili siyasi ikliminin romanda viicut buldugu goriiliir.

Yazar, bir miilakatta “Balik¢ilar romanini nasil yazmaya karar verdiniz?” sorusuna iligkin:
“Aralarinda ciddi bir rekabet olan agabeylerimin aralarinda biiyiiyen yakinligi babamin bana
soylemesiyle yazma yolculuguna giristim. Kardesini sevmenin ne oldugunu diisiinmeye
basladim. Ya kardeslerimin yakin olduklar1 zamanlar hi¢ gelmeseydi? Bu diisiince beni yakinlig
harap olmus bir aile yapisina gétiirdii” (Hoekema, 2016) der. Romandaki aile kavraminin
cocuklar tizerinden farkli boyutlariyla ele alindig1 bir ailenin yikilisina ve aile ici baglarin
hassasligina isaret ettigi aciktir.

2. Balikgilar Romaninda Somiirgecilik Sonras1 SGylem ve 1990’larin Siyasi Yansimalari

Balikgilar (2015), Nijerya’nin tarihsel, siyasi ve kiiltiirel karigikliklarini anlatan bir yapittir. Man
Booker &diilii sabibi Elanor Catton eseri “Hem hikayesinin temel giicii igerisinde hem de stiliyle
bas dondiiriicii, yasam sesiyle ve dliimle yiiklenmis” (Obioma, 2019, t.y.) seklinde tanimlar.
Catton’ n vurguladigi gibi, Obioma’'nin metni icerdigi temalarda ikili karsitliklar: birlikte
kullanarak okura zengin bir edebi yolculuk sunar. Bununla beraber, tasvirlerdeki canhlik ve
carpicilik romanin basindan sonuna kadar hissedilir. Bir¢ok kiiltiirel ve dini géndermelerden
yararlanan Obioma, okuyucuya Nijerya toplumunun 1990’lardaki gériiniimiinii yansitmaya
calisir. Yasanan i¢ savastan, ¢ok kiilttrliliigiin ortaya ¢ikardigi sorunlardan ve askeri
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darbelerden kesitlerle Nijerya toplumunun deneyimledigi yonetimsel sorunlara vurgu yapar.
Bu baglamda, Chinua Achebe Trouble with Nigeria (1983) isimli kitabinin ilk climlesinde
Nijerya'nin sorununun kétii liderlik oldugunu sdyler (1983:1). Helon Habila ise, Obioma’'nin
Balikgilar romaninin metaforik anistirmalarla Nijerya'nin basarisiz liderliklerine géndermede
bulundugunu ifade eder (Habila, 2019). Obioma, romanda Nijerya'nin bagimsizligini kazandig
1960 yilindan romana konu olan 1990’larin basina kadar yasanan politik calkantilarin ve
istikrarsizligin siyasi bir ¢oraklig1 getirdigini ortaya koyar.

Obioma Balik¢ilar romaninin anlaticisi olarak kardeslerden Benjamin’i se¢mis ve onun
retrospektif olarak hem kiigiikliigiine hem de 30’lu yaslarindaki hallerini géstermistir.
Balikgilar'da amacinin anlaticinin Sykilyii ¢agrisim yoluyla anlatmasini saglamak oldugunu,
baska bir deyisle fenomenleri 6nce baska seylerle, cocukken daha c¢ok anladigi seylerle
karsilastirarak anlamaya calistigini ifade eder. Bunlara ek olarak, Obioma romanlarini yazma
stireciyle alakali olarak bir¢ok yazar arkadasinin hikdye onlari nereye gétiiriirse o yone
kaydiklarini, ancak yazar kendi yazilarini kaleme alirken bir kontrol tutkunu oldugunu ifade
eder. ilk baslarda olay 6rgiisiine odaklanmadigini, fikrin zihnine yerlesmesine calistigin,
sadece fikri alarak onun tizerine diisiinmeye basladigini sgyler. Bu siirecin iki haftadan ii¢ yila
kadar siirebildigine deginen yazar her zaman o fikri diisiindiigiinii sonunda hikiyenin kendi
kendini sekillendirdigini anlatir. Bu siire¢ onun igin bir ¢ocuk dogurmaya benzer (Ajibade, 2019,
259). Yazarin yazilarini olusturma siirecinde detaylardan ¢ok fikirlere odaklandigi gériilmistiir.
Eserlerde somiirgecilik sonrasi dénemin sorunlarina yapilan gondermeler bu diisiinceyi
gliclendirmektedir.

Metinde Omi-Ala nehrine giden ¢ocuklardan ikenna’ya Abulu isimli bir deli kehanette
bulunarak gelecekte balik¢inin birinin onu 6ldiirecegini sdyler. Bundan sonra kardesler
arasinda birtakim gerginlikler c¢ikar. Onu teskin etmek icin Obembe “Hi¢birimiz seni
oldiirmeyecegiz. Biz degiliz. ke, biz gercek balikcilar bile degiliz. O seni bir balik¢inin
oldiirecegini sdyledi, lke fakat biz gercek balikcilar degiliz” (Obioma, 2019, 125) dese de
Ikenna’nin gerginligi siirer. Bunun sonucu olarak davranislarinda gozle goriilen ciddi
degisiklikler olmaya baslar. Bu paralelde, romanda kardesler Abulunun ortak diismanlar:
oldugunu sodyleyerek, ailelerinin parcalanmasinin sebebinin Abulu oldugunu vurgularlar.
Abulu'nun erkek kardeslerin balik tutmaya Omi-Ala nehrine gittiklerinde ortaya attig1 savlarin
ailelerini parcalanmaya gotiirdiigii dusiiniildiigiinden, Abulu'nun ortak diisman olarak
betimlenmesi, Achebe’nin eserlerinde sémiirgecileri hicvettigi kisimlarla ortiistir. Buna ek
olarak, anlatici, Obembe’nin Abulu’yla ilgili yaptigi planlari gériince onun durumunu yeniden
Parcalanma’ya gonderme yaparak anlatma yoluna gider ve “Bunu ilk kez séylediginde,
Par¢alanma’daki hikayeyi anlattiktan sonra, yalnizca kalbinin kirik oldugunu ve 6tkelendigi igin
bunu yapacagini séyledigini diistinmiistiim fakat simdi, saglam bir kararlilikla bunu séyleyisini
duyduktan ve bu ¢izimleri gordiikten sonra soylediklerini gercekten kastettiginden korkmaya
baslamistim” (Obioma, 2019, 212) der. Obembe’nin kararliliginin Par¢alanma’daki Okonkwo’nun
dirayetiyle iliskilendirildigi goriilmektedir.
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Balikgilar’da Obembe ailenin tigiincii erkek ¢ocugudur. Titiz ve ¢ok dikkatli bir yapiya sahip
olmasi nedeniyle abilerinin dliimiinden sonra onlarin intikamini Deli Abulu’dan almak icin
kardesi Benjamin ile planlar yapar ve nihayetinde onu 6ldiiriirler. Bu nedenle onlar1 arayan
askerlere yakalanmamak i¢in evden kagan Obembe, Benin’den yazdigi mektuplarda orayi neden
sectigini anlatir: “Evi terk ettikten sonra ertesi sabah Akure’den bir otobiise binmis ve Benin
City’ye seyahat etmisti. Yalnizca Britanya Imparatorlugu’nun egemenligine meydan okuyan
ytice Oba Ovonramwen’in hikayesini diislintip Benin’e gitmeye karar verdigini soylemisti”
(Obioma, 2019, 306). Ovonramven, Benin’i Avrupali sémiirgecilerden korumaya calisan son
bagimsiz Benin lideriydi. Obioma, Obembe’nin Benin’e gitmeyi tercih etmesini Oba
Ovonramven’in Ingiliz somiirgeciligine karsi durmasiyla iligkilendirerek sémiirgecilik
girisimlerini elestirmistir. Yazar, Ovonramven imgelemiyle kiiltiirel yakinhiga dikkat cekerek
somiirgecilik anistirmasi yapar. Obembe’nin civar iilkelerden benzer ge¢mise sahip yerler
arasindan sectigi Benin’in tarihiyle bu secimin nedeni vurgulanir. Kuskusuz sémiirgecilik
girisimleri ile miicadele etmek miimkiin olsa da, sémiirgecileri tam anlamiyla piiskiirtmek
kolay degildir. Ovonramven’in karsi durusuna ragmen, 1892'de o ingilizlerle bir koruma
antlasmas1 imzalamak zorunda kalmistir. Neticede yazar bu tiir kiigiik ayrintilar1 metnin icine
serpistirerek bir farkindalik olusturmak ister.

Yazar, metinde somiirgecilerin ekonomik yaptirimlarinin yaninda kiiltiirel tahribatlarina da
odaklanir. Metin boyunca, betimlemelerle oriilii satirlar arasinda sémiirgecinin kiiltiirel
hegemonyasini siirdiirdtigiinii gosteren ifadeler kullanilir. Anlatici, babasini tasvir ederken,
“Oturma odasindaki tek kisilik koltukta yalniz basina oturmus, yiiziint en sevdigi gazetenin,
The Guardian’in bir niishasina gémmiis yar1 okuyor yar1 annemi dinliyordu.” (Obioma, 2019, 10)
der. Goriildiigii lizere romanin anlatiminda somiirgecinin dilinin ve kiiltiiriiniin yerel halka
sirayet ettigi asikardir. Yiiksek bir gelir diizeyinde oldugu anlasilan ailenin siradan giinliik
pratiklerden olan gazete okuma eylemini yerel bir yayin yerine ingilizce dilinde yayimlanan
uluslararas: 6lgekte bir kaynaktan takip etmesi bu konuya 6rnek olarak verilebilir. Buna ek
olarak, roman anlaticis1 betimlemelerini siirdiiriirken babasini nasil hayal ettigini anlatir:
“Telefonun pon-pon, pon-pon sesi defalarca kendini tekrar ederken ben de tehlikeli kentteki
yeni evinde, goziinde gozliikleriyle oturan ve The Guardian ya da The Tribune okuyan babami
hayal etmeye ¢alistim. Onun bu goriintiisii telefonun ¢almasi ve annemin ahizeyi kaldirmasiyla
havaya ugtu” der (Obioma, 2019, 62). Anlaticimin babasiyla ilgili konustugu kisimlarda
somiirgecinin diliyle yazilmis yayinlarin isimlerini 6nceledigi goriiliir. Babasini betimlerken
somiirgecinin yayin organlarinin isimleri 6ne ¢ikarken, bu yayinlara ne yerel medyadan ne de
farkli iilkelerde ingiliz dilinde uluslararasi diizeyde ¢ikarilan yayinlardan séz edilmez. Buna
kosut olarak, romandaki baba karakterinin kendisini “Ben Bay James Agwu, Nijerya Merkez
Bankasi personeli” (Obioma, 2019, 170) seklinde tanittigi goriiliir. Romanda sémiirgecinin
kiiltiirtine ait kisi adlarinin Nijeryali aile {iyelerine verildigi goriilmiistiir. Boylelikle
somiirgecinin somiirge toplumu {izerindeki kdiltiirel niifuzunun boyutlarina 1sik tutulur.
Obioma romanin bir¢ok yerinde bu tiir gondermelere siklikla basvurarak, ortalama bir
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Nijeryalinin giindelik pratiklerinin sémiirgecinin enstriimanlarina déniismesini vurgulamak
ister: “The Guardian gazetesi okuyan bir adam yanimizda durdu, gazeteyi birakt1 ve Nonso’ya
birka¢ bozukluk verdi” (Obioma, 2019, 225).

Obioma metni Ingilizce yazarak Achebe’nin ac¢tif1 yoldan yiiriimeyi tercih eder. Achebe’nin
“Hikayesini, aralarinda beyaz Avrupalilarin ve somiirgeci kiiltiirtiniin temsilcilerinin de
bulundugu kitlelere ulastirabilmek icin Ingilizce yazdig1” (Avcu, 2019, 198) sdylenebilir. Bu
baglamda, Obioma’nin sémiirgecinin diliyle yazmasi, deneyimlenen kiiltiirel degisiminin bir
cesit yansimasti olarak goriiliir. Romanda anlattigi doneme ait kiiltiirel, dini ve siyasi ayrintilar:
uzun betimlemeler arasina yerlestiren Obioma, metnini Ingilizce yazarken igbo dilindeki
birtakim ifadeleri dil bittinliigiinii bozmak icin kullanir. Béylelikle onun dilde bir melezlik
olusturdugu séylenebilir. Buna ek olarak, bu durum kiiltirel ayrintilari sémiirgecinin diliyle
anlatmaya calismanin giicligiinden ziyade, dilsel bir karnaval olusturma istegi ekseninde
degerlendirilmelidir. Metindeki dominant taraf sémiirgecinin dili olan Ingilizce iken, Obioma
dilsel hiyerarsiyi sarsarak igbo dilinden ifadeleri metnin igine koyar.

Baska bir bakis acisiyla degerlendirildiginde, metinde sémiirgecinin dilinin giicti yazar
tarafindan okuyucuya hissettirilir. Ancak kiiltiirel farklar nedeniyle igbolarin ingilizce
konusmalarinda baz ihlallerin gézlenmesi postkolonyal bir durum olarak goriilebilir. Eserde
bununla ilgili olarak: “Kizgin olduklarinda ebeveynlerimizin siklikla Ingilizceye dénme
nedenleri buydu ciinkii kizgin olduklarindan séyledikleri her seyi agiklamak istemiyorlard1”
(Obioma: 2019, 46) denilmektedir. Yukarida goriildigii tizere sOmiirgecinin diliyle
soylendiginde ek agiklama yapmak gerekmemektedir. Bu noktada, daha agik ve anlasilabilir bir
mesaj vermek i¢in somiirgecinin dilinin kullanildig1 séylenebilir. flk bakista bu durumun makul
bir ¢ikarim olmadig1 diistiniilse de sémiirge déneminde yapilan kiiltiirel ve dilsel asimilasyon
calismalarimin bir sonucu olarak ortaya ¢iktigini iddia etmek miimkiindiir. “Hatta babam
ingilizce’de bile hem agir kelimelerin hem de ingilizce deyimlerin kullanimin ihlal ediyordu.
Bir keresinde Ikenna daha bir cocukken, hentiz ben dogmadan 6nce, babam ona ¢ok ciddi bir
tonda Take time’ deyince nasil itaatkar bir sekilde yemek masasinin {izerine tirmanip duvar
saatini ¢ivisinden ¢ikarttigini anlatmist” (Obioma: 2019, 46). Eserde, sdémiirgecinin dilinin
kullaniminda anlamsal bosluklar, dilsel derinligin yakalanmamasi ve anlam karmasas: gibi
sorunlarin ¢iktig1 vurgulanir. Ote taraftan, metinde yazarin sémiirgecinin dil zenginligine
yaptig1 giizellemeler de dikkat cekmektedir. Bu diisiince sémiirgecinin sémiirgecilik niyetlerini
mesrulastirmasina hizmet eder. Ayrica, s6z konusu durum Edward Said’in Dogulularin Bati
diinyasindan algilanisi ile ilgili olarak Marks’a génderme yaparak onlar kendilerini temsil
edemerzler, temsil edilmeleri gerekir ifadesini hatirlatir (Said, 2013, 306-307). Bu baglamda
“Dogulu insanlar ve onlarin topraklari, sirf Dogulular kendi kendilerini asla yonetemeyecekleri
icin, cok daha rasyonel olan Batililar tarafindan y6netilmeliydi” (Gegikli, 2015, 80) seklinde bir
yorum da yapulabilir. Bu ¢ercevede bir gelismislik gostergesi sayilabilecek bilimsel olgularin bir

> (ing.) Aslinda “acele etme” anlamina gelmekle beraber kelimelerin birebir anlamlariyla “saati al” olarak

anlasilmistir. (¢.n.) (Obioma, 2019, 46).
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dil icerisinde bulunmamasi somiirgecilik faaliyetlerine alan agmistir. Kiiltir ve dil
nosyonlarinin birbirinden ayrilamayacagi diisiiniildigiinde, dildeki kavram eksikliginin
kiiltiirel ve bilimsel geri kalmishiga isaret ettigi de agiktir. Bu durum sézii edilen geri kalmigligin
olusturdugu bosluklarin sémiirgeciler tarafindan doldurulacagi anlamina da gelmemelidir.
Frantz Fanon’un sOmiiriilenlerin psikolojilerine iliskin somiiriilen halklarm manevi
diinyalarinda yasadiklar: travmalar: agik ettigi yapitlarinda bu sémiirii de vurgulanir. Diger
taraftan Obioma, metinde Ingilizce Nijerya’nin resmi dili olsa da aile ve akrabalar arasinda
konusulmasinin birtakim sorunlara sebep oldugunu dile getirir. Bu baglamda, metinde anlatici
“Ingilizce, her ne kadar Nijerya'nin resmi dili olsa da yabancilarin ve akraba olmadiklarimizin
size hitap ederken kullandigi resmi dildi. Eger iginizden biri onu kullanmaya baslarsa siz ve
arkadaslariniz veya akrabalariniz arasinda kraterler agabilme giictine sahipti” (Obioma, 2019,
30) der. Yazarin Ingilizce ile ilgili romanin farkl yerlerinde ortaya koydugu yaklasimlar hem
sémiirgecinin hem de sémiiriilenin durumunu agiklar niteliktedir. ingilizce'nin giici, bilimsel
nosyonlari izah etmedeki yetkinligi ve ¢ok boyutlulugu vurgulanirken, aile ve yakin akraba
arasinda kullanilmasinin iliskilere ciddi zararlar verebileceginin alti cizilmistir. Baska bir
ifadeyle, somiirgecinin dili Nijeryanin resmi dili olmasina ragmen, insan iliskilerinde
ugurumlar agabilecek boyutta bir diistinsel uzakligi gosterir. Bu baglamda yazarin Nijerya
toplumunun basina gelenlerden ingilizleri sorumlu tutmasina ragmen, betimlemelerinde hem

somiirgeciyi hem de somiiriileni tarafsiz olarak anlatmaya calistig1 soylenebilir.

Obioma igbo kiiltiiriine iliskin baz1 ayrintilar1 yazininda dile getirmeye ¢alisir. Romanin ilk
boliimii baslamadan bir harita ile hikAyenin gectigi Akure’deki yerlesim yerleri gosterilir. ilk
bakista bir Camii, Tanr: Kilisesi Meclisi ve Semavi Kilisesi goze carpar. Bu ¢ok kiiltiirlii ve cok
dinli toplum diizeninde Obioma, Nijerya toplumunun bir minyatiiriinii okura sunar. igbo
kiilttiriine ait deyislerin, kiiltiirel ayrintilarin, yasama dair unsurlarin ve hikayelerin okurla
paylasimi s6miirgecinin asimilasyonu ile ortaya ¢ikan yeni kiiltiirel durumlarin ayirdina
varmak icin carpici bir deneyim olusturur. Buna ek olarak, “igbo toplumu, insanlarin erilligine
ve disiligine inanan bir toplumdur” (Avcu, 2019, 199). Bu nedenle erilligin iistiinliigiin ve
disiligin zayifliginin toplum igerisinde goriildiigii sdylenebilir. Bu baglamda “Igbo toplumunun
kiiltiirtiniin, geleneklerini ve inanisini misyonerlerden ve somiirgecilik politikalarindan
koruyamamasinin temel nedenlerinin bir tanesi kaliplasmis ve degisime agik olmayan erillik
anlayisidir” (Avcu, 2019: 200) denilebilir. Erilligin bagnaz bir diisiincenin dayatilmasiyla ve iyi
olana yonelik degisime kapalilik hususlarina paralellik gésterdiginden sémiirgecinin
niyetlerini 6nceden kavrayarak bir durus gostermelerini engelledigi soylenebilir.

Somiirgeciligin sadece somiirgecinin kiiltiirel ve dilsel yayilimindan ibaret olmadig: asikardir.
Somiirge déneminde dinsel bir asimilasyonun yapildigi misyonerlik faaliyetleriyle toplum
lizerinde dinsel bir dayatmaya gidildigi anlasilir. Bu durum romanda kéti bir iine sahip olan
Omi-Ala nehriyle iliskilendirilerek ifade edilir. “Avrupa’dan somiirgeciler geldiginde ve Incil’i
tanittiklarinda, Omi-Ala’ya inananlari ondan koparmislardi; bu durum artik degisti ve su anda
cogunlukla Hiristiyan olan insanlar onu lanetli bir yer olarak gérmeye basladilar. Kirletilmis bir
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besik gibi” (Obioma, 2019, 21). Romanin basinda Omi-Ala nehri ¢ocuklarin gitmesinin yasak
oldugu bir alan olarak tanitilir. Nehrin sahip oldugu bu ugursuzlugun Hiristiyan somiirgecilerin
gelisinden sonrasini ¢agristirir, somiirgecilerin olusturdugu kiiltiirel tahribat1 gézler oniine
serer. Bir yandan misyonerlik faaliyetleriyle dinsel bir yayilim hedeflenirken bir yandan
toplumun giindelik pratiklerine ve aliskanliklarina miidahale edildigi anlasilmaktadir. Bu
baglamda metinde kardeslerin 6nemli anlarda séyledigi bir sark: tasvir edilirken, toplumun
glindelik pratiklerinin sémiirgecinin istedigi yonde degistirildigi goriiliir (Obioma, 2019, 22).
iktisadi ve kiiltiirel sémiiriiniin yaninda, dinsel yayillimin sémiirgecinin amaglarindan biri
oldugu yadsimamaz.

Roman verdigi ayrintilarla 1990’larin baslarinda Nijerya’daki siyasi durumu resmetmeye ¢alisir.
Bu dénemin sosyal yansimalari metin igi betimlemelerle anlatilmistir. 1993 yilinda
gerceklesecek olan se¢im Oncesi kutuplasmalari anlatmak igin anlatic1 “Sopalar ve palalarla
silahlanmis bir grup adam topluca yiiriiyorlar, sinsice etrafa bakiyorlar ve monoton bir sesle
mirildaniyorlardi” (Obioma, 2019, 130) der. Siyasi ortamin olduk¢a gergin oldugu
vurgulanirken, bu durumun sokaga siddet ornekleriyle yansidigi goriilmektedir. Siyasi
ihtilaflarin neden oldugu catisma ortami sokaga ¢ikmayi giivenli bir eylem olmaktan ¢ikarir.
Metinde kardeslerin eve donme yolunda karsilastiklar1 kargasa bu durumu yansitir; “Gegip
gitmelerinin ardindan evlerinin birinin arkasina siiriindiik ve tam arka bahgenin ortasina park
edilmis, icinde 8lii bir adam yatan, 6n kapis1 acik birakilmis bir minibiis bulduk” (Obioma, 2019,
130). Resmedilen siddet ortaminin igbo kiiltiiriinii olumsuzlamasinin yanisira, periskopu biiyiik
parcaya odaklayarak Afrika kitasinin genelinde yasanan insani sorunlari agik ettigi asikardir.
“Clinkii kara kita siddet, hosgorusiizliik, tecaviiz, cinayet, kélelik, efendi-kéle iliskisi, stirgiin,
ayrimcilik ve yersiz yurtsuzlastirma gibi insani &zellikten uzaklastirmanin her tiirden
orneginin arka plani olarak” (Gegikli, 2014, 62) gériilmektedir.

Obioma eserde toplumun hastaliklarini tanimlamay: ve insanin hatalarinin farkina varmasin
(Ezeigbo, 2019, 24) amaglar. Ayrica o, Nijerya toplumunun yasadigi travmalari, sémiirgeciligin
yol actig1 sorunlari, asimilasyonu, yozlasmay1 ve parcalanmay: kendine has tislubuyla anlatir.
Toplumun igerisindeki baski ve siddet eylemlerinin toplumun en kiiciik birimi olan aile igine de
sirayet ettigi goriiliir. Metinde babasi, Ikenna’ya “Neden en ¢ok seni kirbagladigimi biliyor
musun?” (Obioma, 2019, 45) diye sorar. Ikenna da sebebini bildigini, en biiyiik ¢ocuk oldugunu
ve kardeslerinin lideri oldugunu séyler. Bu drnekte de goriildiigii tizere siddetin toplumun her
yerine sigramis, daha kotiisii Tkenna’nin cevabiyla bunun kaniksanmis oldugu goriiliir.
TIkenna'nin babasinin olumsuz durumlarda siklikla siddete basvurmasina karsin bu durumu hig
vurgulamadan sadece soruya cevap vermesi igbo toplumundaki eril dominant séylemle
aciklanabilir. Bu diizlemde, Omi-Ala nehrine babalarindan gizli bir sekilde giderek balik tutan
cocuklarina babanin tepkisi sert olur; “Sizi medeni insanlar gibi Batili bir egitim alasiniz diye
okula gondermek icin ter dokiip didiniyorum fakat siz bunun yerine balik¢1 olmay1 tercih
ediyorsunuz” (Obioma, 2019, 39) der. Goriildiigli {izere sémiirgeci sahip oldugu niifuzu her
sahada ve sathada somiiriilene hissettirerek bir algi olusturur. Bu baglamda, Batili anlamda
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egitim alma bir Slgiit olarak karsimiza ¢ikar. Bu 6lgiit aslinda sémiiriilenin Batili unsurlar igin
0z potansiyelini gérmeden tirettigi bir sdylem olarak degerlendirilebilir.

Baba, c¢ocuklarimin balik avlamalarina ¢ok kizarak onlari bu eylemlerinden 6tiirii onlari
azarlayarak “Ba-lik-¢1! Sanki kendisi i¢in bir lanetmis gibi kelimeyi defalarca haykir[ir]”
(Obioma, 2019, 39). Daha sonra balik¢ilik ile ilgili cocuklara “Dinleyin, size her zaman sdyledigim
gibi, her serde daima bir hayir bulabilirsiniz, sizin farkli tiirde balikgilar degil, diisiince
balik¢ilari. Gidip yakalayanlar. Ellerini bu hayatin nehirlerine, denizlerine, okyanuslarina
daldiracak ve basarili olacak gocuklar: doktorlar, pilotlar, profesérler, avukatlar, Tamam mi?”
(Obioma, 2019, 43) der. Baba yine de c¢ocuklarina yakistiramadigi balik¢ilik mesleginden
metaforlarla trettigi kendisine gére onlara yakistirdigi meslekleri sayarak onlarin bu konu
lizerinde disiinmelerine izin dahi vermeyerek eril bir sdylemde bulunur. Baba, tislubunu
yumusatarak “Sizden istedigim sey en biiyiik avlarini yakalayana dek pes etmeyen bir grup
glizel riiyalar balik¢isi olmaniz. Sizin Oniintize gelen her seyi yikan, korku veren ve
durdurulamayan balik¢ilar olmaniz” (Obioma, 2019, 43) diye salik verir. Bu baglamda metinde
aile ici siddetin yaygin bir sekilde gériildiigii ve siddete basvurulmayan yerlerde ise igbo
kiiltiiriinii geriye gotiiren eril ve otoriter sdylemin yogun bir sekilde kullanildigi sGylenebilir.

Eneojoh J. Amodu, “Edebiyat, cesitli sosyal eksikliklerin ortaya ¢cikmasinda ¢ok 6nemli bir arag
olmustur. Edebiyat, okuyucunun zihnine yol gosterir ve milli biling, biitiinliik, gelisme gibi
hususlar i¢in diinyaya agilan bir penceredir (Amodu, 2013, 123) der. Obioma, Achebe’nin yaptig
gibi igbo kiiltiirii ve geleneklerine metninde yer vererek Amodu’nun ifade ettigi edebiyatin
kiiltiirel yayilimini dnceler. Ote taraftan edebiyat vasitasiyla kiiltiirel ve geleneksel olanin
sunulmasinin yaninda, toplumun yasadigi olaylara bir ayna da tutulur. Obioma hikayesini
anlattig1 zamandaki toplumsal olaylar1 yazininda yansitmaya ¢alisir. Buna iliskin anlatici “Her
glin adina yol denen ctiriik ve harap olmus otoyollarin 6liim tuzaklarinda geng adamlar 6liiyor.
Yine de Aso Kayaliklari’'ndaki o ahmaklar bu {ilkenin hayatta kalacagini iddia ediyorlar. iste
mesele bu, mesele onlarin yalanlar1” (Obioma, 2019, 309) der. Bu paralelde, anlatinin igerisinde
gecen giincel yerlesim yerlerinden yola ¢ikilarak kasaba tarihiyle toplumun yasadigi 6nemli
gelismelerin iliskilendirildigi goriiliir. Nehrin kenarinda futbol oynarken Boja topu ge¢miste
Nehrin tizerinden gegilebilen tek yer olan yayalara mahsus képriiye dogru gidecek sekilde topa
vurdu. Nijerya i¢ savasi esnasinda ana képrii havaya uctuktan sonra, Nijerya askerlerinin istilasi
durumunda karsiya gegebilmeleri icin ikinci bir segenek olsun diye Biafra askerleri bu képriiyii
aceleyle insa etmislerdi (Obioma, 2019, 62). Sivil savasin etkilerinin heniiz gegmemesinin bir
emaresi olarak Biafra savasini hatirlatan koprii vurgulanir. Bu baglamda, anlatici babasini tasvir
ederken “Merkez Bankasi’'nin sonu geliyordu ve babamin o giin en ¢ok iizerinde durdugu konu
sevdigi ve kendisine akil hocasi olarak gordiigii Nnamdi Azikiwe'nin, Nijerya'nin ilk
cumhurbaskaninin, hayatini kaybetme olasiligiydi” (Obioma, 2019, 34) der. Gériildiigii tizere
yazar toplumu etkileyen kimseleri ya da olaylar1 anlati igerisinde kullanarak toplumsal mesajlar
vermektedir.
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Nijerya’da 1990’larin ¢alkantili siyasi ve sosyal ortaminin resmedildigi metinde Obioma yakin
gecmise 151k tutmay planlar. Bu baglamda, Afrikali bir yazar olarak Obioma’nin Ezeigbo'nun
Afrikali yazarlara yonelik soyledigi “Su ani yorumlamak ve aydinlatmak amaciyla Afrikalilarin
gecmisinin gercekligi ile pencelesir ve gelecegi yonlendirirler” (Ezeigbo, 2019, 11) savini
destekledigi sdylenebilir. Ayrica, Obioma’nin toplumsal ve siyasi olaylardan siklikla s6z etmesi,
gecmiste yasananlarin gelecegi sekillendirecegi fikrinden kaynaklanmaktadir.

Obioma, Igbo mitolojisine dair bilgisinin ¢ok biiyiik bir kisminin annesinden geldigini sdyler
(Van Booy, 2020). Annesinin diger igbolardan farkli olarak Hiristiyanlikla Odinani®yi
karistirmadigini belirtir. Bu nedenle daha saf bir enformasyon kaynagindan beslendigini
vurgular. Bunun Obioma’nin yazinina sirayet ettigi goriiliir. Anlasilacag lizere, yazar igbo
kiiltliriiniin yansimalarinin metinde sergilenmesiyle okuyucuya kiiltiirel ve geleneksel olanla

somiirgecinin dayatmalariyla sekillenen arasindakinin ayirdina varma firsati tanir.

Ikenna ile Bojamin kavgaya tutusmasi bir anlamda kehanetin gerceklesmesi olarak
degerlendirilmesinin yaninda Abulu’nun tiim aile tarafindan suglu ilan edilmesine neden olur.
Ikenna’nin 6liimii aile {iyelerini yasa bogar. Benjamin’nin da hapse atilmasi ailenin kederini
katlar. Obioma Ikenna’nin 6limiinii betimlerken, aldig1 darbenin etkisiyle yerde uzandig1 yerin
altinda biiyiik bir kan golii olusur: agir agir hareket eden “kan esrarengiz sekilde (Lokoja’da
birlesen Nijer ve Benue nehirlerinin ezik ve pis bir milleti dogurmasi gibi) hurma yagiyla
karigmis ve toprak yollardaki kiiciik cukurlar i¢ine dolan su birikintileri gibi agartilmis kirmizi
renkte tiiyler iirperten bir manzara olusturmustu” (Obioma, 2019, 154). Obioma’nin Ikenna’nin
6limiiyle Nijerya’ya uygulanan somiirgecilik ¢alismalar: sonucunda halkin hissettigi duygular:
birbirine bagladigi goriiliir. Ikenna’nin kaninin agir agir ilerleyerek buzdolabinin altina dogru
ilerlemesini Nijer ve Benue nehirlerinin Lokoja’da birleserek asagilanmis bir milleti
dogurmasina benzetmek kolonyal c¢alismalarin  postkolonyal — yansimasi  olarak
degerlendirilebilir.

Sir Fredrick Lugard 1914’te ingiltere’nin Nijerya Valisi olarak daha 6nce iki ayr1 sémiirge olan
Nijerya’y1 tek bir ¢at1 altinda birlestirmek i¢in gérevlendirildiginden Obioma da buna anistirma
yaparak birgok farkl kiiltiir, din, gelenek ve etnisiteden olusan Nijerya toplumunu kolonyal
amaglar icin birlestirmek isteyen Ingilizleri elestirir ve Nijerya halkinin kolonyal bir dzne
olarak degersiz hissettirilmesini vurgular. Yazarin lkennanin olimi tizerinden ozellikle
kaninin olusturdugu sekilden yola ¢ikararak cografi bir metaphor tireterek kolonyal giiclerin
olusturdugu tahribata génderme yapmasi Fanon'un Avrupalilar icin soyledigi: “Avrupa
harfiyen Uglincii Diinyanin yaratimidir. Avrupa’nin yiizeyinde gériilen bereketinin altinda,
somiirgelerden akan maddi zenginlik ve emek, Zencilerin, Araplarin, Hintlilerin ve sar1 irklarin
alinteri ve cesetleri yatmaktadir” (Fanon, 1963, 76) sozleriyle agiklanabilir. Buna ek olarak,
yazarin Nijerya halkinin 6tekilestirilmesini bir 6liim ve kan imgelemi {izerinden resmetmesi

Fanon'un somiirge halklarinin hissettikleri {izerine yazdigi metinlere génderme olarak

¢ “Odinani, geleneksel igbo toplumunu ydneten inang sistemidir” (Ngangah, 2020, 2).
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degerlendirilebilir. Fanon'un sémiirgecileri sert bir islup ile hicvettigi metinlerde ortaya
konulan s6miirgecinin hissettigi yeryiiziintin lanetlileri durumu, Obioma’nin yazininda pis ve
eziklik olarak goriiliir.

3. Sonug

Chigozie Obioma'nin Balikgilar isimli eseri ortaya koydugu icerik ve bu icerigi olusturma
bi¢imiyle son yillarda adindan s6z ettiren bir yapittir. Obioma ayni kiiltiirii paylastig1 Chinua
Achebe’nin yolundan giderek eserini sémiirgecinin dilinde yazar ve Nijeryanin 1990’larin
basindaki siyasi, kiiltiirel ve sosyolojik goriintiisiinii resmeder. Eser olay orgiisii, karakter
iliskileri ve yazim dili agisindan yalin bir goriintii sunsa da Nijerya’daki kiiltiirel birikime, tarihi
meselelere ve somiirgeciligin biraktig: tahribata carpici betimlemeler ile ayna tutar. Kiiltiirel
birgok 6genin kullanildigi romanda yazar sémiirgecinin dilini kullanarak kiiltiirel motifleri
okuyucuyla bulusturur. Ortaya ¢ikan bu kiiltiirel asimilasyonu yazinin muhtelif yerlerinde dile
getiren yazar, yerel, kiiltiirel, kiiresel, ekonomik, sosyal ve ekonomik birtakim géndermeler
yapar. Bunlar titizlikle incelendiginde altinda sémiirgecinin hicvedilmesi yattig1 gibi halkin 6z
sorumlulugunda olan konulardaki bozulmanin da ortaya konuldugu séylenebilir. Sonug olarak,
Chigozie Obioma'nin Balikgilar isimli romanminda postkolonyal sdylem is1ginda kiiltiirel
degerleri, sémiirgecinin biraktig1 tahribati, 6zellikle 1990’larda Nijerya’da yasanilan 6nemli
tarihi ve siyasi olaylari elestirel bir sekilde okuyucuyla bulusturdugu gortlmustiir.
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Mushaf Kitibetinde Hattat Tasarruflar’*
Clerk Errors Problem in Mushaf Spelling

Abdullah Refik Acar'  Ali Riza Giil*

0z

Bu makalenin konusu, Hz. Peygamber déneminde yazilmasindan baslamak tizere Hz. Osman déneminde
istinsah edilmesi ile baslayan ve Abbasilerin ilk ddnemlerinde Ebli Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr
b. Temim el-Ferahidi’nin (8l. 175/791) yaptigi calismalar ile son seklini bulan Mushaf yazimi ve okumaya
katk: saglayan hareke, nokta vb. isaretlerdir. isminin bir tecellisi olarak diinya iizerinde en ¢ok okunan
kitap olan Kur'dn-1 Kerim, Hz. Peygamber’e vahyedilmeye basladig1 ilk andan itibaren &ncelikle
ezberlenmek suretiyle kayit altina alinmaya basglanmistir. Basta Hz. Peygamber’in kendisi ve akabinde de
sahabe tarafindan ezberlenmek suretiyle ilk tescili saglanan Kur’an’in, yazi konusunda mahir sahabilerin
marifetiyle satirlara da aktarilarak baska bir surette de tescil edilmesi saglanmisti. Kur'an ilimleri
kitabiyatinda “vahiy kétipleri” olarak s6z edilen bu ilk ddnem hattatlar1 bugiinkii sekil ve teknikle olmasa
da Kur’an’1 bastan sona ¢esitli malzemeler {izerine yazmak suretiyle kayit altina almislardir. Baglangicta
bir kitap haline getirilmemis olan bu yazili malzemeler Hz. Eblbekir déneminde derlenip bir araya
getirilmis ve nihdyetinde Hz. Osman ddneminde tekrardan yazdirilmak suretiyle Mushaf haline
getirilmistir. Kur’an-1 Kerim'’in ilk olarak yazildig1 ve daha sonra istinsah edildigi dsnemlerde Arap yazisi,
iskeleti benzer harfleri birbirinden ayiracak noktalar ve okumayi kolaylastiracak harekelerden
yoksundu. Bir¢ok ayetin farkli sekillerde okunmasinin yolunu agan bu durum, okuryazar olan Araplar
arasinda bile ihtilaflara neden olmustur. Arap olmayanlar ise Arapganin dil &zelliklerine vakif
olmamalar hasebiyle Kur’dn okumada Araplara nazaran ¢ok daha biiyiik giicliiklerle karsilasmislardir,
Miisliimanlar arasinda 6nemli bir problem haline gelen bu meselenin ¢oziimiine katki saglamak tizere
Kur’dn’a oncelikle i'rb1 gosteren isaretler konulmus, akabinde yazilisi birbirine benzeyen harfler
birbirinden farkli nokta konfigiirasyonlariyla kendilerine has formlara kavusturulmus, son olarak da
Kur’an metninin tamamen harekelenmesi ile kiraati kolaylastirmaya matuf hattat tasarruflar: ile metin
glinlimiizdeki sekline kavusturulmustur. Ancak mushaf metni {izerinde gerceklestirilen hattat
tasarruflar1 her zaman kiriati kolaylastirmaya matuf olmamustir. Halil b. Ahmed’in Kur’dn'in klasik
formu tizerinde harekeleme ¢alismasini yaptigi dsnemde Arap yazi sanatinda da yazinin estetik yoniinii
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dnceleyen bazi gelismelere tanik olunmustur. Ozellikle hicr? ikinci asirdan baslamak iizere Arap yazi
sanatinda ortaya konan yenilikler Mushaf yaziminda estetige yodnelik hattat tasarruflarimin Sniinii
acrmigtir. Sistemli bir hale gelinceye kadar yaklasik bes asir devam eden bu gelisme siireci yazimin estetik
yoniine iist diizey katki saglamis olmasina ragmen maalesef zaman igerisinde estetik kaygisinin baskin
hale gelmesiyle kiriatte kolaylik saglamak yerine zaman zaman yanlis okumalara yol acabilen
kompozisyonlarin olusmasina da sebep olmustur.

Anahtar Kelimeler: Kur’dn, Mushaf, Vahiy Katibi, Kirdat, Noktalama ve Harekeleme, Hattat tasarruflart

One Cikanlar
e  Kur'an-1Kerim Hz. Peygamber déneminde vahiy katiplerine yazdirilmstir.
e  Kur'an-1Kerim hem ezberlenmek hem de yazmak suretiyle tescil edilmistir.
e  Kur'an-1Kerim'in yazildigi dénemdeki yazi harekesiz ve noktasiz bir yazidir.
e  Erken doénem hattat tasarruflar1 Kur'an okumayi kolaylastirmay1 hedeflemektedir.
e  Hat sanatindaki gelismeler yazida estetik kaygiy1 6n plana ¢ikarmustir.

Abstract

The subject of this article are this article are the diacritical mark, dots, etc. That contributed to reading
and Mushaf style of writing written during the Prophet’s period, copied during the Ottoman period,
given the last form by Eb( Abdirrahman el-Halil b. Ahmed b. Amr b. Temim el-Ferahid? (d. 175/791),
during the early Abbasid era. The Holy Quran, which is the most read book in the world as a manifestation
of its name, began to be recorded by memorizing since the first moment it was revealed to the Prophet.
The Quran, which was first recorded by memorization by the Prophet himself and then by his
companions, was recorded in another way by writing on the lines with the help of the companions who
were skilled in writing. These early calligraphers, who are referred to as "revelation scribes" in the
Quranic sciences literature, recorded the Qur'an from beginning to end by writing on various materials,
although not in today's form and technique. These written materials, which were not initially compiled
into a book, were compiled and brought together during the reign of Abu Bakr and eventually were
rewritten and turned into Mushaf during the reign of Osman. At the time when the Holy Quran was first
written and later copied, the Arabic script lacked the dots to distinguish similar letters and the marks
that would make it easier to read. This situation, which paved the way for many verses to be read in
different ways, caused conflicts even among literate Arabs. Non-Arabs, on the other hand, encountered
much greater difficulties in reading the Quran than Arabs as they were not familiar with the linguistic
features of Arabic. In order to contribute to the solution of this issue, which has become an important
problem among Muslims, first of all, signs indicating i'rab were placed in the Quran, and then letters
with similar spellings were given their own forms with different dot configurations, finally by completely
activating the text of the Quran, the calligrapher's practices aimed at facilitating recitation were brought
to their current form. The calligrapher's arrangements made on the text of the Mushaf were not always
aimed at making the recitation easier. During the period when Halil b. Ahmed was working on the
hyphenation on the classical form of the Quran, some developments were made in the art of Arabic
calligraphy that prioritized the aesthetic aspect of the writing. The innovations introduced in the art of
Arabic calligraphy, especially starting from the Hijri I1. century, paved the way for aesthetic calligrapher
practices in writing the Mushaf. Although this development process, which continued for about five
centuries until it became systematic, contributed to the aesthetic aspect of the writing at a high level,
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unfortunately, as the aesthetic concern became dominant over time, it also caused the formation of
compositions that could sometimes lead to misreadings, instead of contributing to the ease of reading.

Keywords: Quran, Mushdf, Revelation Clerk, Calligrapher, Recitation, Punctuation and Hemography, Calligrapher's

compositions

Highlights
e Holy Quran it was written down by the revelation scribes during the time of the Prophet.
e  The Holy Quran has been registered by both memorizing and writing.
e  The writing of the period when the Holy Quran was written was without any vowels or dots.
e  Early calligrapher writings aim to make reading the Quran easier.
e  Developments in calligraphy have brought aesthetic concern in writing to the fore.

1. Giris

Niizlliinden giintimiize kadar her devirde ve cografyada miitemadiyen gelisme gosteren Mushaf yazimu,
Kur'an-1 Kerim'in Hz. Peygamber’e vahyedilmesini takip eden ilk andan itibaren miisliimanlarin ciddi
manada ihtimam gosterdikleri konulardan biri olmustur. Nazil oldugu dénemde Arap cografyasinda
kullanilmakta olan yazi sekli ile kayit altina alinan Kur’dn ayetleri Hz. Osman ddneminde istinsah
edilinceye kadar bu yazi formunu muhafaza etmistir. Emeviler déneminden baslamak tizere yazi
sanatinda ortaya konan yeni usuller Mushaf yazimina farkli bir boyut kazandirmis, takip eden
ddnemlerde ise yazida kompozisyon ve estetigin 6n plana ¢ikmasi Mushaf yaziminda hattat tasarrufu
kabilinden bir takim estetik tercihlerin yolunu agmistir. Cem’ ve istinsah dénemlerinde sanatsal bir
dzellik arz etmeyen Mushaf yazimi takip eden dénemlerde yaziya dair bazi tekniklerin gelistirilmesi
neticesinde ortaya ¢ikan hat sanati ile farkl bir cehreye biiriinmiis ve miitemadiyen gelisme gostererek
gliniimiize kadar devam etmistir.

Mushaf yaziminda hattat tasarruflar birbirinden farkli zamanlarda ve iki farkh tarzda gerceklesmistir.
Kur’dn’in niizuliinden baslayip Halil b. Ahmed’in gerceklestirdigi ve giiniimiizde de halen kullanilan
harekeleme calismalarinin yapildigi ilk dénemde degisik zaman ve kategorilerde hattat tasarrufu
kabilinden baz faaliyetler gerceklestirilmistir. Bu baglamda ilk olarak, iskeletleri birbirine benzeyen
harflerin ayirt edilmesini saglamanin yaninda kelimelerin sarfi ve nahvi 6zelliklerine isaret etmek tizere
harflerin Ustiine, altina ya da oniine farkli sayida noktalar ilave edilmis, zaman icerisinde artan noktalar
da yanlis okumalara yol aginca dnce noktalarin renklendirilmesi cihetine gidilmis son olarak da
giiniimiizde de kullandigimiz hareke sistemine gecilmistir. Bu ddnemde gerceklestirilen hattat

tasarruflarinin ana temas: Kur’an okumada kolayligin saglanmasi ve yanls okumalarin énlenmesidir.

ishak b. Hammad el-Katib ile baslayan® ve giiniimiize kadar devam eden siirecte Mushaf yazisi daha ¢ok
estetik yontiyle ele alinmis* ve sonraki ddnemlerde aklam-1 sitte® olarak s6hret bulan yaz stilleri Mushaf
yaziminda siklikla kullanmilmistir. Yazi sanatinin estetik yonii ile alakali olan bu tiir hattat tasarruflar
nitelik bakimindan konumuzla iliskili olsa da kompozisyon ve harflerin birbirine orani gibi géze hitap

*  Nihad M. Getin, “Aklam-1 Sitte”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/276.

* M. Ugur Derman, “Hat”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 1997), 16/428.

> AklAm-1 sitte hakkinda detayli bilgi i¢in bkz. Nihad M. Cetin, “Akldm-1 Sitte”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam
Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1989), 2/276-280.
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eden unsurlar 6n planda oldugu icin okumay:1 kolaylastirmaktan ziyade zaman zaman okumay1
gliclestirebilecek tasarruflara da zemin hazirlamigtir.

Bu makalede Mushaf imldsinda kiriat farklililarina delalet eden yazim hususiyetlerinden ziyade asr-1
saadetten baslamak tiizere Abbasilerin ilk ddnemlerini de kapsayan siirecte Kur'dn-1 Kerim'in
okunmasinda kolaylik saglamayi hedefleyen ve hattat tasarrufu kabilinden degerlendirilebilecek
gelistirmeler hakkinda bilgiler verecegiz. Bu meyanda oncelikle Mushaf yazim siireclerine iliskin
kaynaklarda yer alan bilgileri kisaca Gzetledikten sonra hattat tasarrufu olgusunun cergevesini
belirleyecegiz. Bunun akabinde sirasiyla Hz. Peygamber, Hz. Eblibekir ve Hz. Osman dénemlerinde
gerceklestirilen Mushaf yazimu siireglerine ve yazilan Mushaflarin niteliklerine dair bilgiler verdikten
sonra konumuzun ana temasi olan kirdat kolayligi saglayan hattat tasarruflari baglaminda Kur’an-1
Kerim'in harekelenmesi, noktalanmasi ve vakif isaretleri konulmasi hususundaki bilgileri analiz
edecegiz.

2. Mushaf Kitabetinin Tarihi Seyri

islam 6ncesinde ve Islamiyetin gelisini takip eden ilk yillarda halk arasinda biliniyor olmasina
ragmen bir tescil vasitasi olarak revag bulmayan yazi, Kur’an 4yetlerinin tespitinde énemli bir
arac haline déniistiigii i¢in® siirec icerisinde cesitli gelismeler kaydetmistir. Vahyin baslangic
déneminde bélgede yaygin olarak kullanilan iki yaz stili olan mesk ve cezm usulleri’ Mushaf®
kitdbetinde de kullanilmis ancak kisa siire sonra bu yaz stillerinden diizenli, geometrik
yapisiyla 6n plana ¢ikan cezm stili Mushaf kitabetine has yazi haline déniismiistiir. Vahyin
baslangicindan Emeviler donemine kadar Mushaf kitabetinde kullanilan bu yazi sekli zamanla
kullanimdan kalkmis® ve &nceleri Mushaf kitabeti disindaki alanlarda kullanilan yuvarlak
karakterli yazi kullanilmaya baslanmistir.1°

2.1. Hz. Peygamber Dénemi (Ntiziil Dénemi)

Hz. Peygamber déneminde Mushaf kitabeti baglaminda icra edilen faaliyetler nazil olan
dyetlerin behemehdl kayit altina alinmasindan ibaretti. Hz. Peygamber cesitli usullerde
kendisine vahyedilen ayetleri bizzat kendi gézetimi altinda vahiy katiplerine yazdiriyordu. Hz.
Peygamber kendisine Kur’an dyetleri nazil olduk¢a hemen vahiy katiplerinden birisini ¢agirip
soz konusu dyetin hangi sureye dahil edilecegine dair bilgiyi de kendisine bildirdikten sonra
yazili olarak kayit altina alinmasini saghyordu.!

¢ Hasan Elik, Kur’an’'m Korunmuslugu Uzerine, (istanbul: IFAV, 2009), 164.

7 Mubhittin Serin, “Mushaf (Hat)”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 1994), 31/248-
249.

Mushaf kavrami her ne kadar Hz. Osman déneminde tedaviile giren bir kavram olsa da biz siirecin tamami igin
Mushaf kavramin kullanacagiz.

°  Serin, “Mushaf (Hat)”, 31/249.

' M. Ugur Derman, “Nesih”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2007), 33/1.

1 Bedruddin Muhammed b. Abdillah ez-Zerkesi, el-Burhan fi uliimi’l-Kur'dn, (Beyrut: Daru’l-Marife, 1972), 1/236.
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Kur’dn'in nazil olmaya basladigi dénem itibariyle yazi yazmaya uygun kagit ve benzeri
malzemenin olmayisi ya da ¢ok kisitli olusu nedeniyle!? bu dénemde kitaplasmis veya diizenli
sayfalar halinde yazilmis bir materyalden bahsetmek miimkiin degildir.!®> Lakin bu durum
Kur’an dyetlerinin ilk andan itibaren yaziyla kayit altina alindig1 gercegini ortadan kaldirmaz.
Zira insanligin elinde bulunan en saglam metin olan Kur’an!* Hz. Peygamberin saghgmda ve
bizzat onun gdzetiminde yaziyla kayit altina almmustir.!® Ancak yazilan bu Ayetler, Hz.
Peygamber’e vahyin hala devam ediyor olmasi ve daha 6nceden yaziya gecirilmis ayetlerden
bazilarinin tamamen ya da kismen nesh edilmesi ihtimaline bagli olarak bir kitap halinde tescil
edilmemistir.'®

2.2. Vahiy Katipleri

Gegmiste ve glinlimiizde telif edilen tiim kaynaklar, nazil olan Kur’an ayetlerinin bizzat Hz.
Peygamber’in gézetiminde sahabeden yaz1 yazma konusunda yetkin bazi kimselere yazdirildig
hususunda gériis birligi icerisindedirler.!” Hz. Peygamber gerek Mekke’de gerekse Medine’de
birgok kimseye vahiy katipligi gorevi vermistir. Konu ile ilgili kaynaklarda vahiy katiplerinin
sayist hususunda farkli bilgiler yer almaktadir. Hz. Peygamber dénemindeki idari yapiya dair
oldukgca genis malumat ihtiva eden Terditbiil-iddriyye adli eserde vahiy katiplerinin sayisina dair
23 ile 43 arasinda degisen sayilar yer almaktadir.’® Vahiy katipligi miiessesesine dair yazilmis
kapsamli eserlerden biri olan Kiittdbii'n-Nebi’de ise 61 sahabinin ismi zikredilmekte ve kimlikleri
hakkinda detayh bilgiler verilmektedir.!?

Konu ile ilgili kaynaklarda vahiy katiplerinin sayisi ile ilgili olarak zikredilen farkli sayilar
sundan kaynaklanmaktadir: Hz. Peygamber kendisine nazil olan ayetleri yazdirmanin disinda
mektup, ahitname, ganimet kayitlar1 ve diger idari islerinde de bazi kimselere katiplik gorevi
vermisti. Ancak hangi katibin hangi yazim isinde istihdam edildigi tam olarak ayirt edilemedigi
icin kaynaklar zaman zaman bu isimlerin tamamini Kur’an dyetlerinin yazimi baglaminda vahiy
katibi olarak degerlendirip belli sayilari ifade etmislerdir.

Hz. Peygamber Mekke ve Medine dénemlerinde farkl bir¢ok kimseyi vahiy katibi olarak tayin
etmistir. Hicretten dnceki dénemde ilk vahiy katibi Abdullah b. Sa’d b. Ebi Serh (51. 36/656),
hicretten sonraki dénemde ise Ubeyy b. Ka'b’dir (81. 33/653).2° Bunlarin disinda basta dort

12

Abdurrahman Getin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi (istanbul: Dergah Yayinlari, 2012), 63-64.

3 Abdiilvahap Kdsesoy, el-intisar Baglaminda Kur’'an’in Metinlesme Siireci (Ankara: Arastirma Yayinlari, 2016), 96.

1 Ziya Sen, “Kur’an-1 Kerim'in Yazilmas1”, Diyanet {lmi Dergi 46/1 (Ocak-Subat-Mart 2010), 51.

5 Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 65-67.

16 M. Suat Mertoglu, “Vahiy Katibi”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (istanbul: TDV Yayinlari, 2012), 42/447.

7 Késesoy, el-intisar Baglaminda Kur’an’m Metinlesme Siireci, 98.

8 Muhammed Abdiilhay b. Abdilkebir b. Muhammed el-Ketténi, “et-Teratibii'l-idariyye”, (istanbul: iz Yayimcilik,
1990), 1/210.

¥ Muhammed Mustafa A’zam, Kiittdbii'n-Nebi (Riyad: et-Tibae el-Arabiyye es-Sulidiyye, 1981), 3-111.

2 Ebii'l-Fazl Sihabiiddin Ahmed b. Ali b. Muhammed el-Askalan?, Fethu'l-barf serh-u Sahihi’l-Buhdr{ (Beyrut: yy., ts.),

9/19.
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halife olmak tizere Zeyd b. Sabit (1. 45/665 [?]), Abdullah b. Erkam (1. 644-656), Abdullah b.
Sa’d (6l. 36/656-57), Mulz b. Cebel (dl. 17/638), Ziibeyr b. Avvam (3l. 36/656), Said b. As (1.
59/679), Eban b. Sa’id (61. 13/634), Halid b. Said (1. 14/635 [?]), Siirahbil b. Hasene (51. 18/639),
Talha b. Ubeydullah (&l. 36/656), Mugire b. Su’be (1. 50/670) , Huzeyfe b. Yeméan (1. 36/656),
Abdullah b. Revaha (5. 8/629), Sabit b. Kays b. Semmas (61. 12/633), Halid b. Velid (61. 21/642),
Muaviye b. Ebi Siifyan (8. 60/680) ve Amr b. As (1. 43/664) gibi sahabiler degisik zamanlarda
vahiy katibi olarak gérev yapmis sahabilerden bazilaridir.?

2.3. Hz. Eblibekir Dénemi (Kur’an’m Cem’i)?2

Hz. Peygamberin vefatindan sonra halife secilen Hz. Ebiibekir déneminde Mushaf kitabeti
baglaminda yapilan en 6nemli faaliyet, Hz. Peygamber doneminde yazilan ve heniiz kitap haline
getirilmemis olan Kur'dn sayfalarmin bir araya getirilmesidir.’®> Her ne kadar farkh
kaynaklarda yer alan riviyetlerde Kur'an'in Hz. Peygamber déneminde cem’ edildigine dair
riviyetler yer alsa da genel kanaat cem’ faaliyetinin Hz. Eb{ibekir déneminde gerceklestigi
y6niindedir. Buna gére Yemame savasinda ¢ok sayida hafiz sahabinin sehit olmasi sebebiyle Hz.
Eblbekir Zeyd b. Sabit’e Kur'’dn’t cem‘ etme gorevini vermis o da kendisine getirilen yazili
materyallerden ve hafiz sahabilerin nakillerinden sahitler huzurunda Kur’an’in cem’ edilmesi
faaliyetini icra etmistir. Vefatina kadar Hz. Eblibekir’in yaninda kalan bu Mushaf daha sonra Hz.
Omer’e, ondan da kizi Hz. Hafsd’ya intikal etmistir.2*

Hz. Eblibekir déneminde gerceklesen bu faaliyet genel itibariyle yazili materyalin bir araya
toplanip derli toplu bir kitap haline getirilmesinden ibarettir. Cem’ faaliyeti esnasinda yaziya
dair hicbir farkl tasarrufta bulunulmamis, Hz. Peygamberin vahiy katiplerine imla ettirdigi
sekil muhafaza edilmistir. Dolayisiyla bu dénemde Mushaf kitabetinde herhangi bir surette
hattat tasarrufundan s6z etmek miimkiin degildir.

2.4. Hz. Osman Dénemi (Mushafin Istinsahi)

Mushaf kitabeti asamalarindaki bir diger 6nemli satha Hz. Eb{ibekir déneminde cem’ edilen
Mushaf'in Hz. Osman déneminde ¢ogaltilarak (istinsah) degisik beldelere gdnderilmesidir.
Ozellikle Hz. Omer déneminden baslamak tizere fetihlerin cogalmasi ve degisik milletlerin islam
dinini kabul etmesi ile birlikte Kur’an-1 Kerim’in okunmasi sirasinda bir takim problemler
ortaya ¢ikmmaya baslamistir. Zira islim ordular tarafindan fethedilen yerlerin biiyiik
cogunlugu Arapcanin disindaki dillerin konusuldugu bélgelerdi. Arap dilinin kurallarimi
bilmeyen ve yedi harf olgusu ¢ercevesinde sekillenen kirdat farkliliklar: konusunda da yeterli
bilgiye sahip olmayan bu kimseler sahit olduklar1 degisik kirdat vecihleri karsisinda bazen

2t Ahmed b. Ebi Ya’k(b el-Abbasi el Ya'’k{ibi, Tarihu'l-Ya’kabi (Beyrut: yy., 1960), 2/80.

2 Cem’ kavrami Kur’an-1 Kerim'in Hz. Ebubekir déneminde kitap haline getirilmesini ifade etmek tizere kullanilsa

da Kur’an'in tamamen ezberlenmesi i¢in de Cem’ kavrami kullanilir.

% Ebubekir Abdullah b. Siileyman b. El As’es es-Sicistani, Kitdbu'l-Mesahif, thk. Ebi Usame Selim b. Hilali (Kuveyt:
Miiesseset-ii Guras, 2006), 140.

2 Sicistani, Kitabu’l-Mesahif, 14-149.
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tereddiide diisiiyor bazen de yalnizca kendi kirdatlerinin dogru oldugu iddiasiyla diger okuyus
sekillerini reddediyorlardi.®

Hz. Osman déneminde Kur’an kiriati konusunda ortaya ¢ikan problemler yalnizca islam’a yeni
giren milletlerin nezdinde cereyan eden bu hadiselerden ibaret degildi. Ayni sekilde aslen Arap
olan ancak kirdat farkliliklar1 konusunda yeterli bilgiye sahip olmayan Irak, Basra ve Kiife gibi
bolgelerde yasayan kimseler de ilk defa duyduklar: kirdat vecihleri karsisinda asir1 tepki verip
isi catigmaya kadar vardirabilmis, hatta kendilerinden farkli kirdat vecihleri ile Kur’dn
okuyanlar: tekfir edecek kadar ileri gitmislerdi. Miisliimanlar arasinda Kur’an kiraati
cercevesinde ortaya ¢ikan bu siddetli ayrilig1 bizzat miisahede eden Huzeyfe b. Yeman bu hassas
ve riskli durumu behemehal halife Hz. Osman’a ileterek Islam iimmeti arasinda fitne unsuru
olan bu meselenin ¢éziimlenmesi hususunda ilk girisimleri baslatmistir.?® Yasanan bu
gelismeler karsisinda oldukca endiselenen Hz. Osman daha 6nce Hz. Eb{ibekir déneminde icra
edilen cem’ faaliyetini gerceklestiren Zeyd b. Sabit'in baskanliginda bir heyet olusturmak
suretiyle istinsah faaliyetini baslatmistir. Heyetin birkag y1l siiren ¢alismasi neticesinde yazilan
Mushaflar genel itibariyle Mesahif-i Osmaniyye olarak adlandirilmistir.?’” Cogaltilan bu
Mushaflarin bir tanesi Medine’de birakilmis digerleri ise degisik islim beldelerine
gonderilmistir. Hz. Osman’in kendisi igin ayirdigi ve dolayisiyla Medine’de biraktigi Mushaf
“Imam Mushaf”; diger beldelere génderdigi Mushaflar ise “Mesahifii’l-Emsar” olarak meshur
olmuslardir.?® Sayilari hakkinda tam bir mutabakat olmasa da genel kabule gére istinsah edilen
Mushaflar Mekke, Sam, Kiife, Yemen, Bahreyn ve Basra’ya génderilmistir.?°

2.4.1. Cem’ ve Istinsah Faaliyetleri Arasindaki Farklar

Kur’an-1Kerim'in cem’ edilmesi ve akabinde gerceklestirilen istinsah faaliyetine dayanak tegkil
eden problemler ve bu problemlerin Hz. Eblibekir ve Hz Osman déneminde Mushaf kitabeti
baglaminda yapilan calismalara yansimalari hususunda sunlari sGyleyebiliriz: Hz. Eb{bekir
déneminde icra edilen cem’ faaliyetinde Kur’an metninin kaybolma riski én planda iken, Hz.
Osman doéneminde gerceklestirilen istinsah faaliyetinde ise gerek kirdat gerekse imla
konusunda ortaya ¢ikan ve siddete varan ihtilaflarin giderilmesi ve herkesin {izerinde
mutabakat saglayacagi bir Mushaf yazimi &ncelenmistir® Hz. Eb{bekir déneminde
gerceklestirilen cem’ faaliyetinde Hz. Peygamber déneminde vahiy katiplerine yazdirilan ancak
daginik halde bulunan ayet ve surelerin iki kapak arasinda bir kitap haline getirilerek muhafaza
edilmesi saglanmistir. Hz. Osman déneminde ise sureler Fatiha suresi ile baslayip Nas suresi ile

% Cetin, Kur'an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 82.

% Ahmed Cevdet Pasa, Huldsatii'l-beyan fi te'lifi’l-Kur’dn, cev. Yasar Akaslan (Ankara: TDV Yayin Matbaacilik, 2022),
38.

77 Cetin, Kur’an flimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 87.

% Mehmet Emin Masali, “Mushaf”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/242.

¥ Sicistani, Kitdbu'l-Mesdhif, 245.

0 Kdsesoy, el-intisar Baglaminda Kur’an’in Metinlesme Siireci, 140.



Mushaf Kitabetinde Hattat Tasarruflart 61

biten bir dizilisle yazilmak suretiyle bu giin kullandigimiz tertip (Mushaf tertibi)
olusturulmustur.3!

2.4.2 Resm-i Osmant

Hz. Osmin tarafindan istinsah ettirilen ve degisik beldelere génderilen Mushaflarda
benimsenen imlay1 ifade etmek iizere gelistirilen Resm-i Osmani (Wil an )l ) Hz, Osman’in
sahsinda tiim sahabenin onayladig1 bir yazi tarzidir.3? Hz. Osman’in istinsah ettirdigi Mushaflar
kendilerine mahsus bir imlaya sahiptir ve kelimelerin imlas1, bazi noktalarda, sonradan esaslari
belirlenen ve adina kiyas? imla denilen yazi sistemine uymamaktadir.

2.5. Resm-i Osmdni Baglaminda Hattat Tasarruflart

Hz. Osman tarafindan Hz. Eb{ibekir’in cem ettirdigi Mushaf esas alinarak istinsah ettirilen ve
degisik beldelere gonderilen Mushaflar, bazi kelimelerin yazilmasinda kiyasi imlaya uymayan
ve Resm-i Osman1 diye tabir edilen bir imldya sahiptir.33

Hz. Osman Mushaflarinda goriilen ve kiyasi imlaya uymadig icin hattat tasarrufu kabilinden de
degerlendirilebilecek bu imla hususiyetleri genel itibariyle su sekildedir:*
1- Hazif: Okuyusta seslendirilen harflerin yazida resmedilmemesine hazif denir. Genel itibariyle

Resm-i Osmani’de uzun sesleri temsil eden “vav”, “ya” ve “elif” harfleri bazi durumlarda
hazfedilmistir.>®

Resm-i Osméani’de hazif {i¢ farkli sekilde uygulanmustr.

a- Hazf-i isaret: Bahse konu kelimede vaki olan diger kirdat vecihlerine isaret etmek tizere
yapilan hazifdir. Kiyasi imlaya gore ss3& (tiifadhiim)®® s s (tefdGhum) seklinde “elif”
harfinin hazfedilmesi suretiyle yazilmasi hazf-i isarettir.3’” Farkli kirdate konu olan bu kelimeyi
Nafi’, Asim, Kisai, Ebli Ca'fer ve Ya'’k(ib s\ (tiifdAd(ihum) seklinde okurken diger kirdat
imamlari ise a 528 (tefdthum) seklinde okumaktadir.38

31 Masali, “Mushaf”, 31/242.
2 Siileyman Giir, “Hiiseyin b. Ali el-Amisi’nin Resm-i Osmani’ye Dair Risalesi”, Uluslararast Amasya Alimleri
Sempozyumu Bildiriler Kitabi (Amasya: y.y., 2017), 1/265.

* Muhammet Abay, “Mushaf imlasinda Ali el-Kari Tarzi Meselesi,” Usiil Islam Arastirmalart, sy. 23 (2015), 16.

*  Resm-i Osmani’nin hattat tasarrufu mu yoksa Mushaf imlasina has bir durum mu oldugu (tevkifi) hususu

tartismalidir. Mushaf imlasinin tevkifi oldugunu kabul eden alimlere gore kiyasi imldya uymayan bu yazimlar

bizzat Hz. Peygamber’in dikte ettirdigi yazim sekilleridir. Mushaf imlasinin tevkifi oldugunu kabul etmeyen

alimler ise Resm-i Osmani’ye has bu iml4 farkliliklarinin istinsahi yapan heyet tarafindan gelistirilen imla

kapsaminda ortaya ¢iktig1 goriistindedirler.

% Eb(i Tahir Abdi’l-Kayy(im Abdii’l-Gaflir es-Sind1, Safahdt ff uliimi’l-Kirdat (yy. el-Mektebetii'l-imdadiyye, 1994),
169.

% Bakara 2/84

7 Eb(i DAv{id Siileyman b. Necah, Muhtasaru’t-tebyin li hicdi’t-tenzil (Medine: Miicemma’ Melik Fehd, 2002), 1/135.

% Ahmed b. Muhammed b. Abdiilgani el-Benna, ithdf-u fuzaldi’l-beser bi'l-kirdati'l-erba’ate aser (Beyrut: Daru’bn-u
Hazm, 2010), 2/589.
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b- Hazf-i ihtisar (kisaltma hazfi): Cem-i miizekker silim ve benzer kalipta olan kelimelerde
elif'ten sonra sedde ya da hemze gelmemis ise bu durumda bu elifler hazfedilir. Kiyast imlada
ol seklinde yazilmasi gereken kelimenin Resm-i Osmani’de cxlel) seklinde yazilmasi gibi.3°

c- Hazf-i iktisir: Benzerlerinden farkli olarak bazi kelimelerde kisaltma maksadiyla yapilan
hazifdir. el-Enfal suresi 42. dyette gecen 2=l ifadesi kiyasi imlaya gore boyle yazildigi halde
Mushaf imlisinda benzer yapidaki kelimelerden farkli olarak 2=l seklinde resmedilmistir. Bu
kelime Enfal Siresinde bu sekilde resmedilmesine ragmen diger gectigi yerlerde kiyast imlaya
uygun olarak sl seklinde resmedilmistir.*°

2- Ziyade: Genelde illet harflerinin (¢cogunlukla elif) telaffuzda seslendirilmedigi halde yazida
yer almasidir.*? Okunmayan harflerin yazida yer bulmasi, benzer kelimelerin birbirinden
ayrilabilmesi, harekeye ve kelimenin aslina isaret etmeye matuf bazi zaruretlerden dolay:
gereklidir.*?

3- Bedel: Kelimede var olan harfin yerine baska bir harfin yazilmasi, imaleye delalet etmek
lizere zaid harfin yazilmasi ve agik “ta/<” yerine kapali “t4/s” yazilmasi gibi degisiklikleri ifade
eden yazimlardir. Kiyasi imlada s3uall seklinde yazilan kelimenin Mushaf imlasinda 3 szl
seklinde yazilmasi bu kabildendir.*

4- Hemze ile ilgili yazim zaruretleri: Mushafin yazildig ilk dénemlerde hemzenin kendine has
bir formu olmadig igin yazimi da birgok farkli etkene bagh olarak degisiklik géstermekteydi.**
Bunun yaninda lehgeler arasindaki farkliliklardan dolay1 da hemzenin yazilisi birgok agidan
farkli 6zellikler arz eder.*

Buna gore hemze, kelimenin basinda iken elif formunda yazilmasina karsin kelimenin ortasinda
ve sonunda iken ve kendisinden &nceki harfe bagh olarak degisik formlarda yazilir. Ayrica
hemze yazilirken art arda gelen iki sakin harften dolay1 hazfedilebilir.*®

5- Fasl/vasl: Arapg¢a’da muttasil zamirler ve tek harften olusan maéni harflerinin disindaki tiim

47

kelimelerin ayr1 ayri yazilmasi gerekir.*” Cesitli dilsel gereklilikler, kelimede yapilmasi

muhtemel vakifla alakali durumlar ve telaffuz zaruretlerine bagh olarak kiyasi imlada ayri

* Eb{ Davi(id, Muhtasaru't-tebyin li hicdi’t-tenzil, 1/136.
" Eb{ Davi(id, Muhtasaru't-tebyin li hicdi’t-tenzil, 1/136.

‘I Abay, “Mushaf imlasinda Al el-K4r? Tarzi meselesi”, 11.

42

Ganim Kaddirf el-Hamed, “Resmi’l-Mushafi beyne’t-ta’lili’l-lugaviyyi ve’t-tevcthi’d-dilaliyyi”, Mecelletii Ulimi’s-
ser’iyyeti ve'l-Lugati’l-Arabiyyeti, sy. 1 (Nisan 2016), 32.

#  Hamed, “Resmii’l-Mushafi beyne’t-ta’lili'l-lugaviyyi ve’t-tevcthi’d-dilaliyyi”, 34.
“ Ganim Kadd(ri el-Hamed, el-Miiyesser fi ilm-i resmi’l-Mushafi ve zabtihi (Cidde: Merkezu’d-Dirasati ve’l-Ma’lamati’l-
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¥ Hamed, el-Miiyesser fi ilm-i resmi’l-Mushafi ve zabtihi, 162.
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yazilmas1 gereken kelimeler Mushaf imlasinda birlesik yazilmis ya da bunun tam tersi
uygulanmusgtir.*®

6- Kirdatlerden birini tercih: Hz. Osman tarafindan istinsah ettirilen Mushaflarda kiraat
farkliliklar1 ayr1 ayri belirtilmemis bahse konu kirdatlerden birine delalet eden durum yazida
saraheten ifade edilirken diger kirdat ise bu yazimdan miilhem olarak tescil edilmistir.*®
Ornegin, Mushaf imlasinda k! »all/kl = seklinde yazilan kelimeyi Kunb(ll ve Ruveys “sin” harfi
ile okurken diger kirAat imamlari yazildigi sekliyle “sad” olarak okurlar.>®

3. Kiraat Kolaylig1 Saglayan Hattat Tasarruflar:

Hicri birinci asrin sonlarindan baslamak {izere islam’a giren degisik irktan milletler Arapganin
dil ozelliklerine dair yeterli bilgiye sahip olmadiklari i¢in Kur’dn okurken bir¢ok hata
yapiyorlardi. Haddizatinda noktasiz ve harekesiz yazinin birbirlerine benzer kelimelerini dogru
sekilde okuyabilmek icin Arapcay: biliyor olmak da yeterli degildi. iste bu sebeplerden dolay1
Kur’an-1 Kerimin hatasiz okunmasini saglayacak bazi isaret sistemlerinin gelistirilmesi zorunlu

hale gelmistir.>!
3.1. Kur’an-1 Kerim’in Harekelenmesi

Hz. Peygamber doneminden baslamak tizere noktasiz ve harekesiz olarak yazilan Mushaflarda
ilk hareke calismasi Hz. Ali’'nin de talebesi olan Ebu’l-Esved ed-Diiell (6]. 69/688) tarafindan
baslatilmistir. Bizzat kendisinin ihdas ettigi var sayilan®’ uygulamaya gére Mushaflari
harekeleme isine girisen ed-Diieli bu gérevi Muaviye b. Ebi Siifyan’in hilafeti dsneminde Basra
valisi olan Ziyad b. Ebih’in (6. 53/673) talebiyle tistlenmistir.

Ebu’l-Esved ed-Diiell tarafindan mushafin harekelenmesi daha ziyade kelimelerin i‘rabina
yonelikti. Kelimenin i‘rabina delalet etmek iizere yazidan farkli bir miirekkeple kelimenin
lizerine nokta koymak suretiyle yapilan bu harekeleme “nakt” ya da “naktu’l-i‘rab” olarak
adlandirilmistir. Dieli’nin gelistirmis oldugu bu hareke sistemi daha sonra Halil b. Ahmed
tarafindan degistirilerek nokta yerine giintimiizde kullanilan harekelerin kullanilmasina
baslanmugtir.>3

48

Hamed, “Resmii’l-Mushafi beyne’t-ta’lili'l-lugaviyyi ve’t-tevcthi’d-dilaliyyi”, 37.
¥ Lebib, ed-Diirratii’s-sakile fi serh-i ebydti’l-akile, 27.
" Benna, Ithdf, 2/545.

51 Cetin, Kur’an Ilimleri ve Kur’an-1 Kerim Tarihi, 92.

> Arap dilinde harflerin noktalanmasi hususunun 6nceden beri bilinen bir durum olduguna dair bilgi icin bkz.
Masali, “Mushaf”, 31/245.
Mesut Okumus, “Kur’an imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”, Hitit Universitesi

[lahiyat Fakiiltesi Dergisi 9/17 (2010), 18.
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3.2. Kur’dn-1 Kerim’in Noktalanmasi

Arap alfabesi, cogu iskelet olarak birbirine benzeyen yirmi sekiz asli harften>* olusmaktadir.>
Hz. Osman ddneminde istinsah edilen mushaflar da dahil olmak iizere ilk mushaflar benzer
yapidaki harfleri birbirinden ayirmaya yarayan isaretlere sahip degildi. Her ne kadar Araplar
harfleri her haliikarda birbirinden ayirabiliyorsa da diger milletler bu konuda yeterli bilgi
sahibi olmadiklar1 icin Kur’dn okurken sik sik hataya diisebiliyorlardi. Bu sebepten dolay1
mushaflardaki harekeleme faaliyetinden kisa bir siire sonra benzer harflerin noktalanmak
suretiyle birbirinden ayrilmasi saglanmistir.

Kaynaklarda “i‘cam” ya da “naktu’l-i‘cam” olarak s6z edilen bu uygulamay: kimin baslattig
konusunda tam bir mutabakat yoktur. Kimi alimler bu uygulamay1 Nasr b. Asim’'mn (81. 89/708
[7]) yaptigini iddia ederken diger bir grup alim ise harflerin noktalanmasi gérevini Yahya b.
Ya'mer'in (61. 89/708 [?]) ifa ettigi kanaatindedirler.>®

3.3. Kur'dn-1 Kerim’e Vakif Isaretlerinin Konulmast

Temelde kirdat ilminin konularindan biri olan vakif ve ibtida olgusu, anlam ihlallerine veya
anlam kaymalarina yol agmadan Kur'dn okuyabilmenin temel sartlarindandir. ilk dénem
mushaflarda yer almayan duraklar, Arapca bilmeyenlerin veya yetersiz miktarda Arapca
dilbilgisi miiktesebatina sahip kimselerin Kur’dn okumasina katki saglamak amaciyla
mushaflarda 6zel isaretlerle gosterilmistir. ilk olarak Muhammed b. Tayfir es-Secavendi (1.
560/1165) tarafindan ihdas edilen vakif isaretleri daha sonra Ibn Ebi Cuma el-Hebt? (&.
930/1524) tarafindan farkli sekiller eklenerek tekrar edilmistir. Matbuat dénemi
Mushaflarindan olan Muhallilati, Haddad ve Medine mushaflarinda ise ¢esitli farkliliklarla
temayiiz eden vakif isaretleri kullamlmstir.>’

4. Sonug¢

Hz. Peygamber’in vefatindan sonra Kur’an-1 Kerim’in muhafazasi sadedinde Islam diinyasinda
cok ciddi ¢abalar ortaya konmustur. Rasid halifeler dénemi basta olmak tizere Mushaf kitabeti
lizerine olduk¢a onemli ¢alismalar yapilmis, takip eden dénemlerde de Mushafin niceligine
yonelik cabalar hiz kazanmistir. Bu gercevede ilk olarak Hz. Eblibekir’in halifeligi doneminde,
daha 6nce degisik tiirde malzemeler {izerine yazilmis ancak bir kitap haline getirilmemis olan
materyaller tekrardan yazdirilmak suretiyle bir kitap haline getirilmistir. Hz. Peygamber
sonrasit ddnemde Kuran-1 Kerim'in ilk kez bir kitap haline getirilmesi olduk¢a 6nemlidir. Zira
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Mehmet Maksudoglu, Arapga’yr Ogreten Kitap (Istanbul: Ensar Yayinlari, 2013), 7.; A. Ciineyt Eren, Kolaylastirilmig
Arapca Grameri Sarf (Istanbul: Ragbet yayinlari, 2016), 11.

> Harfler icin belirtilen bu say1 harflerin yazida kullanimlar: agisindan dngdriilen saydir. Kirdatte ya da genel
olarak okumada ya da konusmada kullanilan harf sayis1 hakkinda kirfatgiler ve dilciler arasinda farkl sayilar
ifade eden degisik goriisler mevcuttur.

¢ Okumus, “Kur’an imlasinin Gelisim Siireci Uzerine Bazi Tespit ve Degerlendirmeler”, 22.

7 Mehmet Emin Masali, Tarihi ve Temel Meseleleriyle Kirdat [lmi (Ankara: OTTO, 2016), 143.
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bu sekilde hem daha 6nce ezberlenmek suretiyle koruma altina alinmis olan Kur’an dyetlerinin
kaybolmasina yonelik fiziki bir énlem alimmis hem de Hz. Peygamber déneminde yazilmis olan
dyetlerde var olan kirdat farkliliklar: tespit edilip belli bir diizen ddhilinde yaziya aktarilmistir.
Hz. Osman’in hilafeti dSneminde yasanan bazi gelismeler Mushaf kitibeti konusunu yeni bir
boyuta tasimistir. Islam cografyasinin fetihler sonucu genislemesine bagli olarak degisik
beldelerde farkli kiratler 6n plana ¢ikmis ve hem namazda hem de namaz disinda siklikla bu
kirdatler tercih edilmistir. Bunun dogal bir sonucu olarak diger kirdat vecihleri hakkindaki
malumat zaman igerisinde unutulup gitmistir. Béyle bir ortamda degisik kiriat vecihlerini
duyan kimseler Kur’an’t koruma refleksiyle bu kimselere karsi ¢ikmis hatta muhataplarina
dinden ¢ikma sugu bile isnad edebilmistir. Toplumda ciddi ayrismalara sebep olan bu problemin
izalesi sadedinde Hz. Eblibekir dsneminde cem edilip kitap haline getirilmis olan Kuran ayetleri
degisik islam beldelerinde takip edilen kiraat vecihlerini ihtiva edecek sekilde istinsah ettirilip
ilgili beldelere gonderilmis ve bdylece toplumda yasanabilecek ciddi sorunlarin oniine
gecilmistir.

Gerek Hz. Peygamber déneminde gerekse rasid halifeler doneminde Mushaf kitabeti ile alakal:
olarak gerceklestirilen faaliyetler daha ziyade Kur’dn-1 Kerim’in muhtevasina ve bu
muhtevanin muhafazasina yonelik faaliyetlerden ibaretti. islim cografyasinin genislemesi
neticesinde Arap olmayan milletlerin isldm’a girmesi Kur’an kirdati baglaminda baska sorunlari
da beraberinde getirmistir. Esas itiberiyle noktasiz ve harekesiz bir sekilde kayit altina alinmig
ve Hz. Osman doneminde de bu sekliyle istinsah edilmis olan Mushaf, Araplarin geneli
tarafindan rahatlikla okunabiliyordu. Ancak Araplarin disindaki milletlerin bu 6zel yazi tiiriinii
bazi yardimci isaretler olmadan dogru okumasi ¢ogunlukla miimkiin olmuyor hatta zaman
zaman ayetin ifade ettigi anlamin tam tersi olan bir anlama delalet eden okuyuslar s6z konusu
olabiliyordu. Tiim bu problemlerin izalesi i¢in oncelikle Kur’an’m Arap olmayan milletler
tarafindan dogru okunmasina katki saglayacak harekeleme ve noktalama islemleri zaruri hale
gelmistir. Bu meyanda ilk olarak iskeleti birbirine benzeyen harflerin noktalar yardimiyla
birbirinden ayrilmasi ve ayrica kelimelerin sarfi ve nahvi o6zelliklerine delalet eden
hususiyetlerinin degisik nokta varyasyonlariyla ifade edilmesi cihetine gidilmistir. Benzer
harflerin birbirinden ayrilmasmi saglamanin yaninda kelimelerin tek basina ya da ciimle
icindeki durumlarina gore harekelenmesini ifade eden noktalar seklinde iki kategoride
sekillenen bu faaliyet ilk asamada Kur’'an okumada ciddi kolayliklar saglamistir. Ancak daha
sonra benzer harfleri ayiran noktalarla i‘rab icin konulan noktalarin birbirine karismasi
neticesinde de okuma hatalar1 olustugu icin i‘rab i¢in konulan noktalar terk edilerek bu giin
kullandigimiz hareke sistemi gelistirilmistir. Takip eden donemlerde ise giintimiizdeki
Mushaflarda asil unsur haline dontisen ciizlere, hizblere, tahmislere ve ta‘sirlere ayirma gibi
sayfa diizenine dair ¢abalar hiz kazanmis ayrica yazinin sanatsal yoniine ve yazi malzemesinin
gelistirilmesine dair dikkat cekici gelismeler saglanmistir.

Her ne kadar konumuzun cergevesi okumaya katki saglayan hattat tasarruflari olsa da Mushaf
kitabetinde hattat tasarruflar1 tiirlinden c¢abalar her zaman Kur'an okumayi
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kolaylastirmamistir. Emeviler doneminden baslamak tizere yazi sanatinda yasanan gelismeler
ve buna paralel olarak bazi estetik zorunluluklarin kompozisyonda asli unsur haline gelmesi
bazen okumay1 daha da zor hale getirebilmistir. Arsivlerde muhafaza edilen bir¢cok Mushaf
orneginde de miisahede edildigi {izere ¢ogunlukla yazi muhtevadan daha fazla 6nemsenmis,
buna bagli olarak da zaman zaman okunmasi gii¢ hatta imkansiz Mushaflar yazilabilmistir.
Ozellikle sanatsal Mushaf yazimlarinda okunabilirlikten ziyade harflerin yazilisina dair oranlar
ve harekelerin satir diizenindeki istiflenisi 6n planda oldugu i¢in bu tiirden olan hattat
tasarruflart ilk donem tasarruflarin aksine okumay1 zorlastirmistir. Mushaf kitabetinin bir
baska yoniinti ifade eden bu hususun ayri bir akademik ¢alismaya konu edilmesi ve tiim
yonleriyle ele alinmasinin daha faydali olacag kanaatindeyiz.
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Mahmiid Sukayr’in Bedbaht Kadinin Ritiielleri Adl Kiigiirek Oykiisii Uzerine Bir
inceleme*
A Study of the Structure in Mahmoud Shuqair’s Short Short Story titled Rituals of the Unfortunate
Woman

Hasan Kemal Sirin'
0z

‘Ug bes sozciik. Kisa tutulmus, ince islenmis, gosteristen uzak, kdseli bes on ciimle... Hem genis bir ézgiirliik sahasma
sahip, hem de kat1 kurallara sahip.’(Kokden, 1997, 16) Bu calisma, kiigiirek dykiilerin belirgin ézelliklerini
irdeleyerek bu tiiriin ¢ergevesini ortaya koymay1 amaglamaktadir. Kiiglirek dykiiler, bilingli bir sekilde
yogunluk, kisalik ve okuyucuda sok etkisi uyandirma amacini giiden énemli bir edebi tiirdiir. Yirminci
yiizyihin baslarina dayanan kiiciirek Sykiiler, hizla degisen diinya edebiyatinda 6nemli bir yer edinmistir.
Bu tiir, cagin hizina bagli olarak ortaya ¢ikan kaginilmaz bir sonugtur. Elestirmenler arasinda uzun bir
slire boyunca bir alt tiir mii yoksa kendi basina baslica bir tiir mii oldugu konusunda tartismalara neden
olmus olsa da kiiciirek dykiilerin kendi dinamiklerinin belirlenmesi sonucunda bir alt tiir degil, baslica
bir tiir olarak kabul edildigi goriilmektedir. Kiigiirek Sykiiler, i¢sel yogunlugu yasatan bir tiir olarak,
gliniimiiziin yazih edebi literatiiriinde dnemli bir yer isgal etmektedir. Mahmiid Sukayr’in Bedbaht Kadinin
Ritiielleri adl kiiglirek Gykiisii, bu tiiriin temel 6zelliklerini, 6zellikle de yogunluk ve kisalik unsurlarini
tasimasiyla birlikte, yazarin edebi dilinin siirsel niteligi, kiiciirek Sykii formuna uygun Gykiinme
yetkinligi, yapisal biitlinliik ve tislup agisindan dikkat ¢cekmektedir. Olaylarin derinlemesine islenisi ve
bu olay zincirinin sinirh bir mekinda ve kisitli bir zaman diliminde ele alinmas, kiigiirek 6ykii kalibina
uygunlugunu vurgular. Bu baglamda, diger yazim tiirleriyle ortak paylasilan zaman, mekén, olay 6rgiisii
ve bakis acis1 gibi unsurlar, kiigiirek dykii sinirlan iginde titizlikle muhafaza edilir. Yazili edebiyatin
dinamik yapisi, farkli tiirler arasinda yapisal ve tematik etkilesimlere izin verir. Kiigiirek ykiiler, kisalik
ve yogunluk prensiplerini benimseyerek diger edebi tiirlerin 6zglin dinamiklerini birlestirir. Roman,
hikaye, makame, kisa Gykii gibi temel basliklar, yazili edebiyatin evrimine sekil veren unsurlardir.
Kigtirek dykiilerin, bu tiirlerle dogal bir iliskisi vardir ve bu iliski, Sukayr’in "Bedbaht Kadinn Ritiielleri"
adli kiigtirek oykiistinde de belirgin bir sekilde gézlemlenir. Bu tiirlerin yapisal 6zelliklerinden beslenen,
tematik olarak yararlanan kigiirek oykiiler, tiim bu unsurlar1 kendine has atmosferinde yogun bir
bicimde soluyarak okuyucuya tek solukta aktarmak ister. Bedbaht Kadinin Ritlielleri'nde de Sukayr bu
solugu aliciya hissettirir. Mahm@d Sukayr'in Bedbaht Kadimin Ritiielleri Gykiisii, yorumlayict bir
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perspektifle incelendiginde, yazarin uzun bir siiredir tercih ettigi kiictirek dykii tiiriine dair dinamikler
acik bir sekilde gozlemlenir. Sukayr, bu dykist araciligiyla, edebi tislubunu ve kiigiirek 8ykii formunu
ustalikla birlestirerek kiigiirek Oykii tiirtiniin belirli unsurlarina kapsamli bir yanit verir. Yapisi
icerisinde, diger nesir tiirleri ile paylasilan olay 6rgiisii, zaman, mekan ve bakis acisi kavramlarina
hakimiyetini sergileyen Bedbaht Kadimin Ritiielleri, ayni1 zamanda kiigiirek dykiiye 6zgii yogunluk, kisalik,
karakteristik dykiinme tarzi ve siirsel dil gibi 6ne ¢ikan unsurlara da basariyla biinyesinde barindirir. Bu
eser, Sukayr'in kiiclirek Sykii literatiiriine katkisim vurgulayarak, bu tiiriin zengin ve 6zgiin yapisini
okuyucuya sunmaktadir. Bu ¢alismanin temel amaci, Mahmd Sukayr'in Bedbaht Kadinin Ritiielleri ykiisii
dzelinde kiigiirek Gykiilerin belirgin 6zelliklerini irdeleyerek bu tiirtin dinamiklerini ve cergevesini
ortaya koymaktir. Kiigiirek Sykiilerin genel 6zelliklerinin anlasilmasi ve bu tiiriin edebi diinyadaki
yerinin daha derinlemesine kesfedilmesi istenmektedir. Calisma kiigiirek 6ykiilerin genel 6zellikleri
tizerinden Sukayr’in Gykiisiine odaklanmaktadir. Tiiriin dinamiklerinin bu Sykii tizerindeki karsiligi
aranmaktadir. Calismanin sonuglari, kiiclirek dykiilerin sadece bir edebi tiir olarak degil, ayni zamanda
diger yazim tiirleriyle etkilesimde bulunarak edebi diinyaya zenginlik kattigini géstermektedir. Ozellikle,
Mahm{id Sukayr’in "Bedbaht Kadimin Ritiielleri" adli dykiisii, kiiglirek 6ykii tiirlinlin tiim unsurlarin
basariyla tasiyan bir 6rnek oldugunu ortaya koyar.

Anahtar Kelimeler: islami Bilimler, Mahmiid Sukayr, kiiciirek Gykii, yap:, modern Filistin edebiyati, Bedbaht
Kadinin Ritiielleri,

One Cikanlar
e  Kiigiirek dykiilerin belirgin 6zelliklerinin incelenmesi,
e Mahmid Sukayr’in Bedbaht Kadinin Ritiielleri 6zelinde incelenmesi,
e Bedbaht Kadimin Ritiielleri Sykisiine yorumlayici bir sekilde yaklasmast,
e  Mahmid Sukayr hakkinda bilgi sunmast,
e Modern Filistin edebiyatindan bir kiigiirek dykilyii ele almast.

Abstract

'Three or five words. Five or ten sentences are short, well-crafted, unpretentious, angular... It has both a wide range
of freedom and strict rules.’(Kokden, 1997, 16) This study aims to scrutinize the distinctive features of short
short stories, intending to delineate the framework of this literary genre. Short short stories stand out
as a significant literary genre deliberately seeking intensity, brevity, and the elicitation of a shock effect
in the reader. Emerging in the early 20th century, short short stories have secured a notable position in
the rapidly evolving world literature. This genre represents an inevitable outcome resulting from the
pace of the era. Although, among critics, there has been a prolonged debate regarding whether short
short stories constitute a subgenre or an independent primary genre, it is observed that, as a result of
determining their own dynamics, short short stories are acknowledged not as a subgenre but as a
primary genre. Short short stories, as a genre that evokes internal intensity, occupy a significant place
in today's written literary literature. Mahmoud Shugqair's short short story titled "Rituals of the
Unfortunate Woman" stands out for embodying the fundamental characteristics of this genre, particularly
the elements of intensity and brevity. The literary qualities of the author, the poetic nature of the
language, proficiency in storytelling conforming to the short short story form, structural integrity, and
stylistic nuances are noteworthy aspects. The in-depth exploration of events and the confined treatment
of this chain of events within limited space and time underscore its adherence to the pattern of the short
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short story. In this context, elements such as time, space, plot, and perspective, commonly shared with
other genres of writing, are meticulously preserved within the boundaries of the short short story. The
dynamic nature of written literature allows for structural and thematic interactions among different
genres. Short short stories, by embracing the principles of brevity and intensity, amalgamate the unique
dynamics of other literary genres. Foundational titles such as novel, story, essay, and short story shape
the evolution of written literature. The natural relationship between short short stories and these genres
is evident, and this relationship is distinctly observed in Shugair's short short story "Rituals of the
Unfortunate Woman." Short short stories, drawing nourishment from the structural features of other
genres and utilizing them thematically, aspire to convey all these elements to the reader in a unique
atmosphere. In "Rituals of the Unfortunate Woman" Shuqair successfully communicates this literary breath
to the recipient, creating a distinctive narrative experience characterized by brevity, intensity, and
thematic richness. When scrutinized from an interpretative perspective, Mahmoud Shuqair’d short short
story, "Rituals of the Unfortunate Woman" unequivocally reveals the dynamics associated with the genre
that the author has consistently favored for an extended period. Through this narrative, Shugair adeptly
amalgamates his literary style with the short short story form, providing a comprehensive response to
specific elements characteristic of the genre. Within its structure, "Rituals of the Unfortunate Woman”
demonstrates mastery over narrative elements such as plot, time, space, and point of view, shared with
other prose genres, and at the same time, the story successfully encapsulates distinctive features
inherent to the short short story genre, including intensity, brevity, a characteristic narrative style, and
a poetic language. The study serves as a testament to Shuqair’s contribution to the short short story
literature, highlighting his adeptness at showcasing the richness and uniqueness of this literary form.
Through a meticulous examination of the narrative's elements, this literary creation underscores the
author's prowess in navigating the nuanced intricacies of the short short story genre. The primary aim
of this study is to scrutinize the distinctive features of short-short stories, particularly within the context
of Mahmoud Shugqair’s story ‘Rituals of the Unfortunate Woman’, in order to elucidate the dynamics and
framework of this literary genre. The goal is to comprehend the general characteristics of short-short
stories and to delve more deeply into their place within the literary world. The study centers around
Sukayr's story, seeking to identify how the dynamics of the genre manifest in this specific narrative. The
findings of the study demonstrate that short-short stories contribute richness not only as a literary genre
in its own right but also through interactions with other forms of written expression within the literary
realm, Particularly, Mahmoud Shuqair’s story story ‘Rituals of the Unfortunate Woman’ serves as a noteworthy
example, successfully embodying all the elements of the short-short story genre.

Keywords: Mahmoud Shuqair, Short short story, structure, Modern Palestinian literature, Rituals of the Unfortunate
Woman, Islamic Sciences

Highlights
e  Examination of the distinctive features of short short stories,
e Specific analysis of Mahmoud Shuqair’s ‘Rituals of the Unfortunate Woman’ story,
e Interpretative approach to the story ‘Rituals of the Unfortunate Woman,
e  Providing extensive information about Mamoud Shugqair,
e Exploration of a short short story from modern Palestinian literature.




72 Hasan Kemal Sirin

1. Giris

insanoglunun zihni, her zaman dikkatini cezbeden, ugras verdigi nesneleri isimlendirmek,
tanimlamak, simiflandirmak, kapsam ve sinirliliklarini belirlemek, igerigini ve niteliklerini
anlamak gibi bir tutkuya sahiptir. Bu tutku, kiigiirek oykiiler icin birtakim tanimlama ve
benzetmeler ortaya koyar ve bu tiirii kisa dykiiniin bir alt tiirii olmaktan kurtarir. Her ne kadar
kiiciirek oykdiler icin bazi nicel dlgiitler belirlenmisse de biitiin edebi tiirler icin ortak olan bir
olgiitle yaklasmak gerekir. Bu dl¢iit, edebi tiiriin havasini ne kadar tagidigidir. Kiigiirek dykiiler
icin bu hava, kendine yarasir 8zii, yogunlugu, tadi ve nitelikleridir. (Salman - Hakyemez, 1997,
14)

Bu dl¢iitii kiiglirek dykiilerinde en iyi tasiyan yazarlardan birisi siiphesiz Mahm{id Sukayr’dir.
Yazar 1941 yilinda Kudiis yakinlarinda bulunan Cebel el-Miikebber kdytinde diinyaya gelir,
egitim hayatina da bu kéyde baslar. ilerleyen yillarda pek cok Arap iiniversitesinde filolog
olarak gorev alacak olan Davlid Atiyye Abduh, Sukayr’in hocaligini yapar. Lise egitimini
Osmanlinin kurdugu Resadiye okulunda Kudiis’te tamamlar. Onun yazim yaraticiligi yolundaki
kademeli ilerleyisine katki saglayacak okumalara da bu dénemde baslar.(<Abidullah, 2013, 21)

Kiigtirek 6ykii tiirii diinya edebiyatinda kendine buldugu yeri modern Arap edebiyatinda da
bulur. Modern Arap edebiyatinda kiigiirek 6ykii 6rnekleri Irak basta olmak tizere pek ¢ok Arap
tilkesinde kendini gosterir. Tabii edebi tiirlerin yayilmasinda dergi ve gazetelerin rolii
yadsinamaz. Kiiglirek Sykiiye yer veren ve Mahmid Sukayr’in giiniimiizde de devam eden
yazarlik seriiveninin ilk kivilcimi olan Yeni Ufuk dergisi, bu tiiriin Arap cografyasinda 6zellikle
modern Filistin edebiyatinda kdoklerini genisletmesine 6nemli bir katki saglar. Sukayr
6gretmenlik yillarinda bu dergiyi okumaya basladiginda hentiz yazimlar kaleme almiyordu.
1962 yili ile beraber kisa dykiiler ile yazarlik kariyerine baslayan Sukayr, Filistin ve Urdiin’de
pek cok dergi ve gazetede yazimlar kaleme alir. Urdiin Yazarlar Birligi sekreterligi, Filistinli
Yazarlar ve Gazeteciler Birligi sekreterligi yapar. Cesitli dergi ve gazetelerde de benzeri
gorevler tistlenen Sukayr ¢ocuk edebiyati, tiyatro ve senaryo ¢alismalari da yapmustir.(Demirci,
2008, 107) Siirsel olamayan ama siirsel ruha sahip bir kalemi olan Sukayr eklemeler ve
fazlaliklarin agirhigindan arinmis bir dil kullanir. Sukayr siirsel bir ruha sahip olan bu kalemi ile
anlatimim giiclendirir, Filistin dykiiciiliigiinii ileri tasir.(‘Abidullah, 2002, 260) Sukayr’in bu
siirsel dil kullanimi1 Bedbaht Kadinin Ritiielleri 6ykiisiinde de aranir.

Sukayr’in kiiciirek 6ykii ile karsilasmas1 dogrudan Avrupa ve Amerika edebiyatina dayanmaz.
Kiiciirek Sykiiniin, modern Arap edebiyatinda o dénemde diinya edebiyatinda oldugu gibi bir
gelisim gosterdigi goriillir. Yarim asirdan fazla bir siiredir yazarlik yapan Sukayr, kiiglirek
Gykiiniin modern Filistin edebiyatindaki temsilcilerindendir. Sukayr yayim seriivenine 1962
yilinda Yeni Ufuk (sl 38Y) dergisinde yayimlanan Gece ve Hirsizlar (o= s<ls Ji)adl hikayesi ile
baslar.(Huseyn, 2016, 58) Sukayr, oykiiciiliigiinde geleneksel anlati tarzinin sinirlarinda
kalmay1p dinamik bir tislup giiden bir yazardir. Farkli ve yeni edebi tiirleri okur ve o tiirlerde
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denemeler yapar. Bu sebeple kiigiirek oykii ile tanistiginda o tiire de ilgi gosterir ve bu tiirde
denemeler yapar. Kaleminin ve ¢agin bu tiire olan yakinligi ile modern Filistin edebiyatinda bu
tiirlin 6nciilerinden birisi haline gelir. Sukayr, Yeni Ufuk dergisinde realist Sykiiler yayimlarken
dénemin romantik iklimini de 6n planda tutar. Sukayr’in 1986 yilinda yayimlanan Bedbaht
Kadin'm Ritiielleri (423 31 all (= sila) derlemesi, tanistig1 ve yazmaktan geri durmadig kiigiirek
dykiilerden olusur.(<Abidullah, 2013, 19)

Sukayr dykiilerinde isledigi temalarda otobiyografik dgelere yer verir. (Uyiimez, 2021, 54)
Cocuklugunun gectigi ve Ogretmen olarak vakit gecirdigi Filistin kirsalinda karsilastig
problemleri, Niikbe olarak isimlendirilen Filistin-fsrail c¢atigmalarinin halk {izerinde
olusturdugu sosyolojik, toplumsal, kiiltiirel etkileri yazimlar: {izerinde gérmek miimkiindiir.
(cAbiddullah, 2011, 545)

2. Kiigiirek Oykii

“On gram pamuk degil, on gram demir...”(Tosuner, 1997, 40) bu benzetme kiiciirek 6ykii icin
zihinde olusturulacak bir sablon icin yeterlidir. Yirminci ylizyil ile ortaya ¢ikip, gelisim
gosteren kiiglirek dykiiler modern diinya edebiyatinin ayrilmaz bir pargasidir. Modern hayatin
akisina adaptasyon gosteren kiiclirek dykiiler bicim bakimindan ¢ok kisa dursalar dahi anlam
boyutunda yogun ve derindir. Okyanusu simgeleyen akvaryum kabarcigi(Tosuner, 1997, 40)
olarak nitelenen kiigiirek ykiiler, yapisinda barindirdigi 6zellikleri ile goriintiisiinden ¢cok uzak
bir noktada gayet genis ve bilyiiktiirler.

Yirminci ylizyilin ortalarma gelindiginde kiigiirek Sykiiler {izerine sayisiz yazim verilir. Bu
durum, tiirii artik yazili edebiyatin bir gercegi haline getirir. Basta Amerikan edebiyat1 olmak
lizere, Tiirk edebiyat1 ve modern Arap edebiyat1 dahil diinya edebiyat kiigiirek Sykiilere genis
yer verir. O dénemki ad1 ile kisa 6ykii? Amerika’da ¢ok biiyiik bir yanki uyandirir. Bu yanki tiiriin
ulusallastirilmasina kadar uzanir. Shapard “italya icin opera neyse, Amerika icin kisa Gykii
odur”(Shapard, 1997, 91) s6zii bu ulusallastirmanin bir kanit1 mesabesindedir.

Yirminci ylizyll ile ayak sesleri duyulmaya baslanan kiiglirek Gykiiler, edebi bir kisilik
kazanmakta ¢ok ge¢ kalmaz. Kendine ait teknik, asama ve unsurlar edinir. Yiizyilin baslarinda
yahut biraz 6ncesinde, maksat kiiciirek 6ykii kaleme almak olsun olmasin, pek ¢ok drnek
goriiliir. Nitekim goriintiistindeki hafiflik, ruhundaki esenlik, hacmindeki ufaklik ve
barindirdig1 yogunluk ile okuyucunun dikkatini ¢eker. (el-Huseyn, 2010, 11) Kiigiirek dykiiyii
diger yazili edebi tiirlerden farkli bir noktaya tasiyan 6zelligi, diger edebi tiirlerin doruk
noktasina yakin kismindan basliyor olusudur. Roman, hikaye gibi edebi tiirler, doruk noktasina
yavas yavas ilerlerken; kiiclirek &ykii, zirveye en yakin noktadan, okuyucuya direkt etki

?  Kiigtirek 8ykii o ddnemde yeni yeni sekillenmesi sebebi ile yer yer kisa 8ykii adr ile anilir. Daha sonralari kisa

kisa dykii, cok kisa dykii seklinde ifadeler kullanilmaya baglanur.
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edebilecegi noktadan ise baslayarak birkag satirda okuyucusunu biiyiik bir zihinsel kanama ve
duygusal anaforla bas basa birakir.(Ozcan, 2013, 24)

Kiigiirek 6ykii yazarr, bir kisi tizerinden herkesi islemek arzusundadir. Kisa, 6zlii ve yogun yapisi
ile anlik fark edislerin siirsel yankisi olarak kendini gosterir. Kiigiirek Sykiiler; keskin ve tiz bir
c1glik gibi, etkisini yitirmemek i¢in ayrintilardan, siislerden ve uzantilardan her zaman kaginur.
Hacim olarak bir simsek ne kadar uzunsa kiigiirek 6ykiiler de o kadar uzun olmalidir. Aksi halde
etkisi ve 15181 azalir. Uzayan kiiclirek Sykiiler uyarici, sasirtict ve vurucu etkisini yitirmeye
baslar. Bu nedenle s6zciik tasarrufu, zaman - mekan perspektiflerini minimumda tutma ve bir
durumu minyattirlestirme gibi edimler, kiigiirek dykiilerin en ¢ok bagvurdugu anlati unsurlari
olarak kendini gosterir.(Korkmaz - Deveci, 2011, 14) Geleneksel dykii kaliplarinin disinda az
sozle ¢ok sey anlatmak amaci tasiyan kiigiirek oykiiler, kisa 6ykiiden bile ¢ok daha kisa olma
ozelligi ile bigim ve icerigin bagdastirildigi yapmin iriinleridir. Bu dykiilerde ayrintilarin
kirpilmasi, betimlemelerin en kestirme yoldan 6zii ifade eder bir yapiya biiriindiiriilmesi ile bir
yogunluk saglanir.

Edebi yazimlarin simiflandirabilmesi igin yapisinda birtakim &zellikleri barindirmas: gerekir.
Kendisinde bulunan bu &zellikler o yazimin bir kaliba koyulmasina katki saglar. Kiigtirek
Oykiileri de diger nesir tiirlerinden ayrilabilmesini saglayan baslica kavramlar kisalik,
yogunluk, siirsel dil ve siirpriz 6gedir. Kiigiirek dykiiler, hikaye, roman gibi diiz yaz tiirlerinin
paylastig1 olay oOrgiisii, mekan, zaman, kisiler gibi ortak yap1 unsurlari barindirmasina karsin
kiiciirek Oykiiniin diger edebi tiirlerden ayrilmasini saglayan, kisalik, siirpriz 6ge, olay
orgiisiindeki sadelik, gizlilik gibi yap1 unsurlarini igerisinde bardirir.(Cevdi, 2011, 222)

Kiigiirek oykiiler, kisa olmalarina ragmen yogun anlam ve derinlik barindirmalariyla dikkat
ceker. Bu tiir, diger edebi tiirlerden farkli bir noktadan baslayarak, okuyucuya dogrudan etki
edebilecekleri bir noktaya yonelir. Hafif goriintiisti, ruhsal esenligi, ufak hacmi ve yogunluguyla
kiigtirek ykiiler, okuyucuyu derin bir zihinsel ve duygusal deneyime maruz birakirlar. (el-
Huseyn, 2010, 11) Kiigiirek oykiiler, kisaliklarinin Stesinde derin anlamlar ve etkileyici
deneyimler sunan 6nemli edebi eserlerdir. Bu tiir, modern diinya edebiyatinin vazgecilmez bir
parcasidir. Diger tiirlerden beslenen kiigiirek dykiiler zamanla edebi kisiligini kazanarak kendi
benzersiz yapisini olusturur.

3. Bedbaht Kadinin Ritiielleri (484 i jal! (u gib) Kiigiirek Oykiisiiniin incelenmesi

Sukayr’in ilk kiiglirek Sykii koleksiyonu olan Bedbaht Kadinin Ritielleri(Sukayr, 1994)
icerisinde ayni isimle bir de kiigiirek 6ykii barindirir. 181 kelimeden miitesekkil olan 6ykii bes
paragraftan olusur. Ortalama olarak tist sinir1 1500 kelime olarak gésterilen kiigiirek Sykiiler
icin makul bir seviyededir.(Oz, 2008, 194) Her paragrafta ana karakter ile etkilesimi olan
karakterler birbirinden farklidir. Hepsinin ana karakter olan kadmla farkl: bir olay orgiisii
vardir. Sukayr Bedbaht Kadimin Ritiielleri koleksiyonunda bulunan kiigiirek 6ykiilerin genelinde
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hakim bakis agisini tercih eder. Derleme ile ayni ismi tasiyan bu 6ykiide de ayni bakis agist
kendine yer bulur. Sukayr hakim bakis acisini ustaca kullanir. Béylece okuyucunun zihninde,
karakterler ile baglantili olsun olmasin, olay orgiistindeki biitiin noktalar1 aydinlatir. Kiigtirek
oykiiler, anlik bir fark edisin, olusun ¢iglhigidir, doruk noktasinin yamacidir. Bu sebeple olay
orgiisii bu yamagcta kurulur.(Korkmaz - Deveci, 2011, 28) Bedbaht Kadinin Ritiielleri'nin olay
orglisii de bu yamagta sekillenir. Kisa bir zaman araliinda, mekan olarak; gazete binasi, reklam
odasi ve bina kapisi arasinda islenir.

Bedbaht Kadimin Ritiielleri bir kadinin i¢sel diinyasinda yasadig1 duygusal catismay: karamsar bir
atmosferde ortaya koyar. Kadin, bu igsel krizi ¢6zmek veya disa vurmak icin 6liim ilani
yayinlamak gibi dramatik bir karar alir. Bu karar ayni zamanda kadinin yasadigi umutsuzlugun,
caresizligin veya yasamla ilgili hayal kirikliginin bir ifadesidir. Kadinin reklam goérevlisinin
odasindan ¢ikisinda karsilastigi ilgi neticesinde yasadigi degisim, icsel bir déniisimi ve
yasamin anlamini sorgulama siirecini temsil eder. Kadin, yasadigi deneyimlerle kendi icsel
gercekligini kesfetmeye calisir. Bu tema, kadinin yasamla ve toplumsal beklentilerle kurdugu
iliskiyi derinlestirir ancak izah etmez. Oliim melegine biiyiilii gerceklik cercevesinde yer verilir.

icindeki ¢ocugun aglamasina dayanamayan bir kadinin ¢ok kisa bir zamanda kars1 karsiya
kaldig1 olaylar dizisini karamsar bir atmosferde ortaya koyan oOykii, kiigiirek Gykiiniin
okuyucuda bir sok etkisi birakma arzusuna da karsilik verir. ilk satirlarinda bir ¢okiisle
okuyucuyu karsilayan 6ykii, sona dogru yeniden bir dogusu simgelemesine karsin kiigtirek
dykiilerin 6nemli unsurlarindan olan siirpriz 6gesi, benzetme ve metaforlari ile okuyucuyu

diisiinmeye sevk eder.
3.1. Olay Orgisii

Kiigiirek 6ykiide “olay” unsuru farkhilik arz eder. Geriye kalan nesir tiirlerinden ayrilan kendine
has bir yapis1 vardir. Kiigiirek 6ykii anlati tarzi, kaliplar: ile diger olay metinlerinden ayrilir.
Karmasadan uzak, basitlige yakin bir tarzi hedefler. Nesir tiiriinde olay sunus, gelisim ve teatral
unsurdan olusur. Kiigiirek 6ykii ise olayin sunusunu kisaltir, olayin gelisim ve dramasini da
kirpar. Bu 6gelerdeki sadelesmenin tam anlami ile yapilamamasi ise kiigiirek Sykiiniin kisa
Gykiiye veya baska bir nesir yazimina kaymasina sebep olabilir. Bir baska deyisle nesir tiirleri
giris, gelisme ve sonug seklinde kompoze edilirken kiigiirek dykiilerde giris ve gelisme bolimii
ya hig yoktur ya da anlasilamayacak kadar az bulunur.(ilyas, 2010, 100) Bu tiir &ykiilerde yazar,
sadece A noktasindan hedefi olan B noktasina gitmeyi ister.(0z, 2008, 13) Kiiciirek dykii zirveye
en yakin noktadan baslar ve zirvede biter. Sukayr’in bu 6ykiisii, kiigiirek 6ykiintin dinamiklerini
ortaya koyan bir semada islenir. Oykiiniin ilk paragrafi olay orgiisiiniin bir &zeti
mesabesindedir;

“Gelecek sabahki oliim ilanim yayinlatmak icin gazete binasina gitmekte, ¢iinkii icindeki aglayip duran
kiz cocugu onu da aglatiyor. Bu ytizden aksam kendine krymaya karar verdi.”
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Bu paragraf ile birlikte okuyucuya sunulan olay 6rgiisii, kadinin bir i¢sel bunalim yasadig
(sunusg), intihar etmek istemesi (gelisim), gazete binasinda yasayacaklari (drama)’dir. Sunus
kisminda kadinin igindeki ¢ocugun bastirilamayan aglamasinin sebepleri, bu i¢ bunaltinin
intihara kadar gidecek bir ciddiyet kazanma siirecine yer verilmez. Kadin ve diger karakterlerin
gazete binasinda, bir parc¢asi olduklar1 drama ise gayet sadedir. Kiigiirek dykiilerin hedefi A
noktasindan B noktasina dogrudan gitmektir. Yazar, Bedbaht Kadimin Ritiielleri’de bu tavri
gozetir. Olay orgiisiinde kadin i¢inde bulundugu bu hedeften sapmaz. Biitiin olay ve iliskiler bu
hedef dogrultusunda oriiliir.

3.2, Zaman

Zaman giinlitk akis1 sekillendiren olaylar ile canli ve i¢ ice olan bir gergektir. Aristo zaman
mefhumunu felsefi olarak ele alan ilk filozoflardan biridir. Aristo zamani dncelik ve sonralik
baglaminda hareketin ortaya koydugu say1 ve 6lcii olarak nitelendirir.(Gale, 2000, 18) Demek o
ki zaman hayatin gercegi, ayrilmaz parcasidir. Hal boyle iken hayatin bu temel tasinin edebi
yazimlarda kendine yer bulmamasi gercek disi bir yaklasim olur.

Zaman mefhumu kiigiirek dykiilerde de diger nesir tiirlerinde oldugu gibi kendine yer bulur.
Ancak zaman kavraminin isleyisi kiigtirek 6ykiilerin kisalig1 ve yogunlugu sebebi ile keskin ve
nettir. Bu sebeptendir ki kiigiirek dykiilerde zaman, kiigiirek 6ykiiniin ruhunu koruyabilmek
icin bir saati, bir glinii ve nadir olarak bir haftay: kapsar.(White, 1978, 7)

Kiiglirek dykiide zaman geg¢mis, gelecek ve simdiki zamana ait bir noktada birleserek olusur. Bu
Gykii 6zelinde zaman kavramina bakildiginda olaylar bir giiniin kisith bir siiresi iginde, belirli
bir noktada meydana gelir. Ana karakter olan kadinin gegmiste biriktirdigi acilarin bir sonucu
olan intihar kararina kadar olan siire ge¢mis zamani, gazete binasinda karsilastig1 olaylar
simdiyi ve 6lim melegi ile birlikte gelecekte basina gelmesi muhtemel olaylar1 kapsayacak
bilinmezlik ise gelecegi temsil eder. Oykiide yalmzca ana karakterin intihar edecegi zamam
gosteren ‘Bu yiizden aksam kendine kiymaya karar verdi climlesi zaman unsuruna dogrudan
delélet eden bir ifadedir. Bahsi gecen ‘aksam’ kavraminin haricinde kalan olaylarin zamani
kesin olmamakla birlikte alicinin zihin diinyasina birakilir. Gazete binasina ilan vermek igin
gidiyor olmasi ve aksam intihar edecek olmasi olaylarin giindiiz cereyan ettigi fikrini
okuyucuya hissettirir;

“Yarin sabahki 6liim ilamm yaymnlatmak icin gazete binasina gitmekte, ¢iinkii icindeki aglayip duran kiz
¢ocugu onu da aglatiyor. Iste bu yiizden aksamleyin kendine kiymaya karar verdi.”

3.3. Mekdn

Oykiiniin ayaga kalkip yaslandigi ana unsurlar; olay orgiisii, kisiler ve mekandir. Kiigiirek
oykiiler de bu unsurlara dayanir. Kiigiirek Sykiiler icin mekan kavrami diger unsurlarin
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tizerinde bir konumdadir. Mekan, 6ykiiyii olusturan diger dinamikleri belirli bir isleyis icerisine
sokan, zemin teskil eden bir unsurdur. Bu sayede mekan, kisiler, olay 6rgiisii ve zaman ile yogun
ve kisa bir dil karmasasinda okuyucuda olusan etki-tepki iliskisine kdprii vazifesi goriir.(ilyas,
2010, 112)

S6z konusu dykiide olayin gazete binasi, reklam odasi ve bina kapisi gibi dar bir {iggenin iginde
sekilleniyor olusu kiigiirek 6ykiiniin mekan kavramina olan yaklasimini agik bir sekilde ortaya
koyar. Nitekim kiiciirek 6ykiilerde mekana dair alicinin zihninde bir harita olusturacak genis
betimlemelere yer verilmez. Bu &ykiiye bakildiginda da olay orgiisii bir gazete binasinin
icerisinde sekillenir. Alicinin zihninde binanin kapisi, reklam goérevlisinin odasi disinda bir
noktaya deginilmez. Bu mekansal unsurlar gayet yiizeysel bir bicimde islenir. Kiigtirek ykiiler
icin mekan kavrami olayin aktarilmasinda bir amag degil aracidir. (Korkmaz - Deveci, 2011, 46)
Kiigiirek dykiilerin kisa ve yogun bir yap1 kullaniliyor olmasi ve okuyucunun da dykiiye dahil
edilmek istenmesi sebebiyle kadinin nereden geldigi hakkinda bir bilgi verilmez.

Bedbaht Kadimin Ritiielleri dykiisiinde okuyucunun tahayyiil edebilecegi mekin adedi ¢ok
sinirlidir: glivenlik gorevlisin bulundugu kap, telefon operatdriiniin bulundugu alan ve reklam
gorevlisinin odasi. Ancak Sukayr Oykiide yer verdigi bu mekanlarla ilgili herhangi bir
betimleme yapmaz. Tamami okuyucunun zihnine birakilir. Oykiide siirpriz 6ge olarak karsimiza
ctkan Oliim meleginin yeri dahi betimlenmez. Bu yer yine okuyucunun aklinda reklam
gorevlisinin odasini nasil kurguladiysa o kurgu iginde bir kdsedir. Sukayr ‘reklamcinin odasinin
bir yerinden’ diyerek bu kismi da okuyucuya birakir.

3.4. Kisiler

Kesin ve kati bir sekilde kiictirek ykiilerde bulunan kisileri simiflandirmak miimkiin degildir.
Bazi goriislere gore kiigiirek dykiilerde kisiler belirli bir zaman ve mekanda yasayan insanlardir.
Bazilarina gore kimligini olay 6rgiisii ile kazanan ici bos bir yap, bos bir kaptir. Bir diger goriise
gore ise kiigiirek Sykiiniin ana yap1 unsurlarindan biri olmasina karsin ayri bir benlige sahip
insan yapisiin bir sembolii degildir. Biitiin bu goriislerin ortak paydas: kiiciirek Sykiilerde
kisilerin, anlamsal baglamda belirgin bir islevi, dilsel olarak bir tamamlayici olmas1 ve olay
orgiisii ile mutlak suretle ayrilamamasidir.(ilyas, 2010, 103)

Kiiciirek oykiilerde, karakterlerin gelisimi i¢in yeterli zaman yoktur. Bu gelisimin olmamasi
sonucunda karakterler olay orgiisiine direkt islenmis haldedir. Karakterler &ykiiniin
dinamigine uygun bicimde dogrudan sunulur. Nitekim giivenlik gorevlisi igin séylenen
‘Yataginda keyfi yerinde oldugu i¢in kahve kutusunu kendisine gostermek istemeyen esi yiiziinden sabah
kahvesini icememis’ ifadesinin karakter {izerinde meydana gelen ve ana karakter iizerinde
olusturdugu etkiler incelenmez. Bu ifadeden yalnizca okuyucunun zihninde giivenlik
gorevlisinin kahve icememesinden dolay1 keyifsiz oldugu sonucuna varilabilir. Ancak bu kani
Sykiiniin olay 6rgiisii i¢in herhangi bir anlam ifade etmez. Yine ayni sekilde gazete editorii icin
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soylenilen ‘portlek gozlii” ifadesi okuyucuya yalnizca bu karakterin tasviri i¢in kiiciik bir ipucu
olmaktan ileriye gitmez.

Ana karakterimiz olan kadin i¢in  beyaz bal mumu bir yiiz, kiil ve dumandan gézler” ve gazete
editoriine yapilan ‘gézliiklerinin ardindan gézleri portleyen gozler’ betimlemesi disinda karakterler
ile ilgili betimlemeye yer verilmez. Kiigiirek Sykiilerin kisileri roman, hikdye gibi diger yazili
edebiyat tiirlerine nazaran daha sade bir yapidadir. Oykiiniin kiigiirek &ykii sinirlarini
asmamas! i¢in bu sadelikten yararlanilir. Bedbaht Kadimin Ritiiellerinde de bu sadelik amaglanir.
Bunun baslica sebebi olarak kiiclirek oOykiilerin durum 6ykiileri olmalar1 ve sozliik
ekonomisinde bulunulmak istenmesi gosterilebilir.

3.5. Oykiinme

Oykiinme makame, tiyatro, roman, ykii gibi biitiin nesir tiirlerinde bulunmas: gereken bir
olgudur. Kigiirek dykide kisaliginin bir sonucu olarak dykiinmede herhangi bir miiphemligi
kaldirmaz. Bu durum kiigiirek dykiiniin tasiyamayacagi bir dengesizligi dogurur. Bu baglamda
Necati Tosuner ‘in kiiglirek 6ykii i¢in yaptig1 ‘Belki ‘kapali kutu’, ‘Kapali Carsi’ degil’ (Tosuner, 1997,
40) yakistirmasi ¢ok yerindedir. Okumaya baslandiginda igerisinde kaybolunmamasi gereken
bir ¢izgisi olmasi gerekir.

Ana karakterimizin icerisinde bulundugu iizgiinliik durumunu ortaya koymada destekleyici
olan ‘giivercin gibi yerde yavas yavas ilerleyen...” ifadesi ana karakterin icerisinde bulundugu ruh
haline bir atiftir. Ana karakter olan kadinin gazete binasinda ufak adimlarla ilerliyor olusu
aslinda intihar kararini icten almadigina isaret eder. Bu yiizden duydugu bir iltifata sarilarak

bu intihar diistincesinden vazgeger.

‘Gelecek sabahki 6liim ilamini yayinlatmak icin gazete binasina gitmekte, ¢tinkii icindeki aglayip duran
kiz cocugu onu da aglattyor. Bu yiizden aksam kendine ktymaya karar verdi.’

Oykiiniin bu ilk paragrafinda kizin kendini &ldiirmek istemesinin sebebi olarak icinde
durmaksizin aglayan bir kiz cocugunun varligidir. Bu kiz cocugunun neden ve nigin agladigini
yazar islemez, alicinin zihin diinyasina birakir. Bu diigiim ancak dérdiincii paragrafta ¢oziiliir;

“Birkag dakikaligina reklam gorevlisinin odasinda kayboluyor kadin. Ciktiginda binanin kapisinda hep
bir agizdan ‘giizel cehreli kadin, sabahimizi seftali tanesi gibi lezzetli hale getirdin...” diye yiikselen

sesleriyle giivenlik gérevlisi, telefon operatérii ve gazete editoriinii gortiyor.”

Kadinin igindeki kiz gocugun durmaksizin aglamasinin sebebi karsi karsiya oldugu ilgisizlik ve
yalnizliktir. Bu yalmizhiga isaret eden bir diger unsur Olimiinii gazetede yayimlatmak
istemesidir. Intihar ettigini bir sekilde duyurma arzusunda bulunmasi, insanlarin onun
yoklugunu fark etmeyecegini diisiinmesidir. Ayn1 zamanda ‘beyaz bal mumu bir yiiz, kiil ve
dumandan gozler’ benzetmesi ve giivercin gibi ufak adimlar atiyor olusu ana karakterin
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icerisinde bulundugu psikolojik buhranin bir gostergesidir. Buradan hareketle kadinin bu
duruma bir anda gelmedigi, aksine uzunca bir siirecin son virajinda oldugu goriiliir.

Kiiciirek oykiiler, 6ykiinme konusunda dar bir kaliba sahiptir. Bedbaht Kadimin Ritiielleri’'nde ise
bu dar kalip, yogun ve basarili bir sekilde islenir. Kiigtirek 6ykii dilinin sinirlarini zorlayarak
dykiinme ve dil arasindaki tslubu yakalar. Bir baska deyisle Gykiinme sikisik bir zaman
icerisinde, karakterleri etkileyen olaylarin ayrintilarina inmeden, betimlemelere bogulmadan
olayin 6z kisminda gergeklesir. Bu 6z beraberinde bir biitiinligii getirir. Bedbaht Kadimn
Ritiielleri bu biitiinliige sahiptir. Ozden uzaklastiracak ayrintilardan kaginarak okuyucuda daha
net bir tavir ortaya koyar. Aksi halde okuyucu zihninde olusan birgok soru isaretine cevap
aramak durumunda kalir.

3.6. Yogunluk

Kiigiirek dykiilerde yogunluktan kasit ¢esitli celiski, farkli ve benzer unsur ve bilesenleri eritip,
simsek gibi parlayan tek bir biitiin, tek bir odak haline getirmektir. Nitekim yazinin kemmiyeti
hangi tiirde yazildigi ile degil, nasil bir dil kullandig ile paralellik gésterir. Yogunluk kiigiirek
Sykiiniin yapisini ve kaliciligini yalnizca dil tasarrufu agisindan degil, ayni zamanda konuyu
Ozetlemedeki etkinligi, ele aliis sekli, temanin Ozetlenmesi ve konu biitiinligiiniin
yakalanmasi acisindan da belirler. Kiigiirek 6ykdi, izahatlari ve nedenselligi kabul etmez. Bu
sebeple yogunluk bir binay1 dik ve saglam tutan ¢imento gibi kiigiirek Sykiiniin yapisinda
bulunur.(ilyas, 2010, 117)

Sukayr Bedbaht Kadimin Ritiiellerinde kiigiirek Oykiideki anlamiyla yogunlugu basarili bir
bicimde isler. Nitekim ‘Yataginda keyfi yerinde oldugu i¢in sakladigi kahve kutusunu kendisine
gbstermek istemeyen esi yiiziinden sabah kahvesini icememis’ olan giivenlik gorevlisi hakkindaki
ayrintilar tizerinde durulmaz, sebep ve sonuglari aranmaz. Ayni sekilde ‘hayatinda ilk defa
okuduklar: ile gordiiklerinin aym olmadigim idrak eden’ gazete editSriiniin bu diisiincesi
temellendirilmez. Bu diisiince kadin veya herhangi bir eylem hakkinda olabilir. Diisiincenin
kadin hakkinda oldugu varsayildiginda bu ifade, kadinin giizelliginin tasvirinden, duygusal
olarak icerisinde bulundugu ruh haline degin farkli noktalara ulasir. Herhangi bir konu tizerine
oldugu disiiniildiigiinde ise ¢cok daha genis bir alani kapsar ki kiigiirek Sykiilerin izahat ve
nedensellikten kaginan bir tiir olmasi okuyucuyu bu diistinceden alikoyar.

Reklam gorevlisinin odasinda kayboldugu sirada, geride kalan giivenlik gorevlisi, telefon
operatorii ve gazete editoriiniin hep birlikte ‘giizel cehreli kadin, sabahimizi seftali tanesi gibi lezzetli
hale getirdin...” demelerinin arka plani aranmaz. Bu durum, kiigtirek ykiilerin yogunlugunun bir
getirisidir. Ciinkii Sukayr’in bu noktada hedefledigi olay, kadinin bu séylem karsisinda
takinacagi tavirdir. Karakterlerin bunu sdylemeye karar vermelerini kapsayan stireg islenmek
istendiginde kiigiirek Oykiilerin A noktasindan B noktasina dogrudan ulasmasi zorlasir,

imkansiz bir hal alir.
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3.7. Siirpriz Oge

Kiiciirek Sykiilerde bir tabanca bulunur. Ancak bu tabanca bazen patlar ya da namludaki bir
kurusikidir. Bu siirpriz 6gesini destekleyen ve carpicilik kazandiran sey ise dykiiniin bashg
olabilir. Sukayr, Bedbaht Kadinin Ritiielleri'nde baslikta sadece ana karakter olan kadin icin bir
sifata yer verir. Icerisinde bulundugu psikolojik buhrani niteleyen bu ifade siirpriz ége
olmaktan ¢ok bir ipucudur. Sukayr bu ipucu ile okuyucunun Sykiiye baslamadan 6nce kendine
sorular sormasina zemin olusturur.

Siirpriz 6geden kastedilen; aydinlanma ani veya sok etkisi olusturacak vurucu noktadir. Bu
unsurun kiigiirek oykiide kendine yer bulmasinin sebebi 6ykiiniin okuyucuda hayret veya
saskinlik uyandirma gayesi giitmesidir. Buna ek olarak da okuyucuya kendisi ile bir tahmin
oyunu kurmay1 amaglamasi sdylenebilir.(Muharik, 2006, 9)

Bu tabanca olarak nitelenen siirpriz 3ge Bedbaht Kadimn Ritiiellerinde de kendine yer bulur. Alict
lizerindeki etkiyi artirmak, aliciy1 ters kése birakmak icin ateslenen bir tabancadir bu. Nitekim
son paragrafa gelindiginde bu tabanca ateslenir;

“Ani bir neseyle agltyor kadin, ardindan reklam gérevlisine gidip tizerine anlastiklart her seyi iptal ediyor.
Gtivenlik gorevlisi, gazete editorii, telefon operatorii ve reklamcinin odasinin bir yerinden gizlice basini
uzatan 6liim melegi hayretle arkasindan ona kulak veriyor.”

Kadinin bu kadar mutlu olmasina sasiran karakterlerin arasinda daha énce deginilmeyen bir
karakter daha ortaya ¢ikar. Dordiincii paragraf ile birlikte alicida tam bir rahatlama meydana
gelecekken ‘reklamcimin odasimin bir yerinden gizlice basim uzatan liim melegi’ ortaya cikar ve
akillarda bir simsek ¢cakmasini saglar. Bu notada okuyucu, her ne kadar kadinin kendi eliyle
6lmekten vazgegmis olsa da kaderin bu kararda ana karakterimizle ayni fikirde olmadig:
kanisina varir.

4. Sonug¢

Yirminci yiizy1l ile beraber edebiyatta kendine yer bulan kiiciirek &ykiiler, kisa, yogun ve
diistindiiriicii bir yapiya sahiptir. Bu 6zelligi ile modern ¢agin hizina ayak uydurur. Okuyucuda
carpici bir etki birakan kiigiirek Sykiiler, roman, hikdye gibi nesir tiirleri ile dogal bir baga
sahiptir. Bu bag neticesinde kiigiirek dykiiye gore daha koklii olan bu tiirlerden beslenir. Tabii
ki bu bag kiictirek 6ykiiniin kimlik kazanmasina katki saglarken, tiirtin kendine 6zgii birtakim
dinamiklerinin olusmasina da katki saglar. Olusan bu dinamikler; kisalik, yogunluk, siirsel dil
ve slirpriz 6gedir. Kiigiirek 6ykiide bulunan bu 6zelliklerin yaninda dykiinmenin vazgegilmez
unsurlar1 olan olay orgiisii, zaman, mekan ve kisiler de kiiclirek Sykiilerde kendilerine yer
bulur. Roman ve hikdyenin aksine kiiclirek &ykiiler bu unsurlar1 ayrintilandiramaz,
aciklayamaz. Kiigiirek Oykiiler izahatlar1 ve nedenselligi kabul etmez. Bu yapisinda
bulundurdugu yogunluk ve kisaliktan kaynaklanir.
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Sukayr modern Filistin edebiyatinin en 6nemli kiiglirek Oykiiciilerinden birisidir. Filistin
cografyasinin karsilastigi problemleri 6ykiilerinde isler. Modern Filistin edebiyatinin en 6nemli
konu basliklarindan olan toplumsal, siyasal ve kiiltiirel sikintilar tizerine bir¢ok kiigtirek dykdisii
bulunmaktadir. Yirminci yiizy1l ile sekillenen dolayisiyla bu problemler ile ayni zamana denk
gelen bir tiir olan kiigiirek dykii 6zelinde bu konulari ele aliyor olusu yazari farkl bir noktaya
tasir. Bu kiiclirek oykiilerin yapisal ve tematik olarak incelenmesi kiigiirek 6ykii ve edebiyat i¢in
gereklidir.

Mahmud Sukayr modern Filistin edebiyati’'nda kiigiirek oykiiler kaleme alan bir yazardir.
Modern Filistin edebiyati icin 6nemli kalemlerden olan Sukayr’in kiigiirek 6ykiilerini derledigi
ilk eser Bedbaht Kadinin Ritiielleri koleksiyonudur. Modern Filistin edebiyat: i¢in sayisiz ¢alisma
yapan Sukayr, kii¢lirek oykii tiirtiniin ortaya koyulan tiim dinamiklerine hakim bir yazardir.
Sukayr’i kiigiirek 6ykii ile tanistiran ve onun edebi kimliginin temellerini atan Yeni Ufuk dergisi
6nemli bir rol tistlenir. Halil Beydes 6nciiliigiinde bir¢ok kiiciirek dykiiye yer veren dergi, yeni
tiirleri denemekten geri durmayan Sukayr icin bir pusula mesabesindedir.

Bedbaht Kadimin Ritiielleri’'nde olay 6rgiisiiniin tek bir mekinda kuruluyor olmasi, bir giinden
daha kisa bir zamani kapsamasi ve karakterlerin sadelikle islenmesi, bu oykiintin diger yazil
edebi tiirler ile ortak olan olay orgiisti, zaman, mekan ve bakis acis1 unsurlarini kiigiirek
Sykiiniin kendi kaliplarindan tagsmadan isledigini gosterir. Diger bir deyisle olay 6rgiisii, zaman,
mekan ve bakis acis1 kiigiirek 6ykiilerin han kapisindan sigmak istemeyen ama findik kabuguna
sigan yapisina uygundur.(Tosuner, 1997, 40) Bunun yani sira roman, hikdye ve kisa dykii gibi
diger yazili edebiyat tiirleri ile ayrildig1 yogunluk, siirsel dil, kisalik ve siirpriz 6ge unsurlarin
eksiksiz bir bigimde isleyerek kiiglirek Sykii yapisini korur. Olay orgiisiine dogrudan etki
etmeyen agiklamalara yer verilmemesi, ana karakter olan kadin ve gazete editérii i¢in yapilan
betimlemeler disinda betimleme kullanilmamasi, 183 kelimeden olusmasi ve sonunda bir
stirpriz 6ge saklamas1 bu 6ykiyii kiiglirek 6ykii kaliplarinda tutar. Kiigtirek oykiiniin akici ve
siirsel bir dili vardir. Bu dil, imgeler ve metaforlar iireten cimle diizeyi yahut 6ykiiniin
tamaminin ortaya koydugu anlam diizeyi disinda simgesel ve anlatimsal bir atmosferde de
yaklasir.(el-1d, 2010, 270) Bedbaht Kadinin Ritiielleri etkin ve vurucu olan siirsel bir dile sahiptir.

Sonug olarak, Bedbaht Kadimin Ritiielleri 6ykiisii, kiiglirek Sykii tiiriintin 6ziine uygun bir
sekilde yazilmistir. Yazarin baslik secimi, olay 6rgiisii, karakter analizi ve dil kullanimi gibi
unsurlarda basarili bir denge saglamasi, oykiiniin etkileyiciligini artirmistir. Okuyucuyu
diisiinmeye tesvik eden, yogun bir deneyim sunan bu kiiglirek 6ykii, yazim kurallarina
uygunlugu ve etkileyici tislubuyla 6ne cikar.

Modern diinyanin bir ifade bigimi olarak karsimiza ¢ikan kiigiirek 6ykii tiirii edebiyatta kendine
genis bir alan edinir. Gelecekteki calismalarda, kiiglirek Gykiilerin farkli kiiltiirlerde nasil
evrildigi ve adaptasyon gésterdigi konusunda daha genis kapsamli karsilastirmali analizlere
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odaklanilmalidir. Kiigiirek dykdilerin, diger edebi tiirlerle olan etkilesimlerinin ve bu tiirlerden
nasil ayristigina dair daha derinlemesine bir inceleme yapilmalidir. Yazarlarin kiigiirek 6yki
formunu benimserken kullandiklar1 teknik ve stilistik unsurlar incelenmelidir. Kiigiirek
dykiilerin edebi diinyadaki yerini daha iyi anlayabilmek icin genis bir tarih araligini kapsayan
diger drneklerle karsilastirmali analizlere odaklanilmalidir.

Yazar Ozeline inildiginde ise Sukayr'in eserlerinde isledigi temalara daha derinlemesine
odaklanarak, bu temalarin okuyucular tizerindeki etkilerini arastirilmalidir. Yazarin Yeni Ufuk
dergisi lizerinden edebi diinyaya olan katkilar1 daha ayrintili bir sekilde incelenmeli ve bu tiir
dergilerin Arap edebiyatindaki rolii tizerinde derinlesilmelidir. Arap edebiyati ve diger diinya
edebiyatindaki kiiclirek Oykiilerin karsilastirmali bir incelemesi yapilarak kiiltiirlerarasi

farkliliklar anlamlandirilmalidir.
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Cevirisi

Gelecek sabahki liim ilanint yayinlatmak icin gazete binasina gitmekte, ctinkii icindeki aglayip duran kiz
¢ocugu onu da aglatiyor. Bu ytizden aksam kendine krymaya karar verdi.

Beyaz bal mumu bir yiiz, kiil ve dumandan gozlerle gazete binasina giriyor. Yataginda keyfi yerinde
oldugu i¢in sakladigi kahve kutusunu kendisine gostermek istemeyen esi yiiziinden sabah kahvesini
icememis gtivenlik gorevlisi siiziiyor onu.

I¢inden daha énce giivercin gibi yerde yavas yavas ilerleyen bir kadin gérmedigini gegiren telefon
operatdrii siiziiyor onu. Gozliiklerinin ardindan gozleri portleyen ve hayatinda ilk defa okuduklart ile
gordiiklerinin ayni olmadigini idrak eden gazete editorii stiziiyor onu .
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Birkag dakikaligina reklam gorevlisinin odasinda kayboluyor kadin. Ciktiginda binanin kapisinda hep bir
agizdan ‘gtizel ¢ehreli kadin, sabahimizi seftali tanesi gibi lezzetli hale getirdin...” diye yiikselen sesleriyle
gtivenlik gérevlisi, telefon operatorii ve gazete editdriinii goriiyor.

Ani bir neseyle agliyor kadin, ardindan reklam gérevlisine gidip tizerine anlastiklart her seyi iptal ediyor.
Gtivenlik gorevlisi, gazete editorii, telefon operatorii ve reklamcimin odasinin bir yerinden gizlice basin
uzatan 6liim melegi hayretle arkasindan ona kulak veriyor.

KAYNAKCA
cAbiddullah, Muhammed. es-Serdiil-a‘rabi - evrdkun muhtdrdtun min miiltekd’s-serdiil-arabi. Urdiin:

Mensuratii rabita’l-kitabi’l-iirdiiniyyin, 1. Basim, 2011.

cAbidulldh, Muhammed. el-Kissa'l-kasira fi filistin ve'l-urdun miinzii nes'tihe hattd ceyl “‘el-Ufuku’l-cedid”.
Urdiin: Vizaretii’s-sekafe, 2002.

cAbidulldh, Muhammed Huseyn. Tahavvulatil-kissati'l-kasira fi tecribeti Mahmid Sukayr. Jordan:
Philadelphia University, 2013.

Cevdi, Faris el-Baddyine. “el-Kissa’l-kasira cidden kira’e nakdiyye”. Mecelletii’t-terbiye ve'l-ulum 18/3
(2011), 221-240.

Demirci, ibrahim. “Mahmud Sukayr”. Hece Oykii 4/25 (2008), 106-107.

Gale, Richard. “Izen, mi ez-zemen”. ¢cev. Hamid Halide. Mecelletii'l-mevkifi’s-sekafe 5/29 (2000), 18-23.
Hamdavi, Cemil. Dirdset fi'l-kissa’l-kastra cidden. 1 Cilt. Internet, 2013.

Huseyn, Ahmet Casim el-. el-Kissa'l-kasira cidden mukdrene tahliliyye. 1 Cilt. Sam: Dar{i’t-Tekvin, 2010.

Huseyn, es-Seyyid. “el-Hurriyet leyset miicerredun si‘run ve’l- kuytdu ‘aleyhd kesiratiin”. 1019
(2016), 1 Basim.
https://mahmoudshukair.blogspot.com/search?q=%D8%AD%D8%B3%D9%8A%D9%86

flyas, Casim Halef. Si‘ryyetii’l-kissa'l-kasfra cidden. 1 Cilt. Sam: Darii’n-ninav4, 1. Basim, 2010.

Kenefani, Gassan. el-Edebii’l-filistini’l-mukdvim tahte’l-ihtildl. 1 Cilt. Beyrut: Mensurati’r-rimal, 1. Basim,
2015.

Korkmaz, Ramazan - Deveci, Mutlu. Tiirk Edebiyatinda Yeni Bir Tiir; Kiigiirek Oykii. Ankara: Grafiker
Yayinlari, 1. Basim, 2011.

Kokden, Ugur. “Kisa Kurmaca”. Adam Oykii 12 (1997), 16-19.

Mubhérik, Sdmih. “el-Kissa'l-kasira cidden fi'l-magrib”. Mecelle tdyiki 25 (2006), 6-10.

Oz, Fahri. “Yeni Bir Tiir Olarak Gok Kisa Oykii”. Edebiyat Fakiiltesi Dergisi 25/2 (2008), 187-204.
Ozcan, Tarik. “Art Zamanl Bir Gegis: Kelile ve Dimne’den Kiigiirek Oykiiye”. Erdem 65 (2013), 23-31.
Salman, Yurdanaz - Hakyemez, Deniz. “Oykiilemenin Oykiisii”. Adam Oykii 12 (1997), 5-15.

Shapard, Robert. “Kisa Kisa : Anlik Oykii”. cev. Ozdemir Nutku. Adam Oykii 12 (1997), 91-97.




84 Hasan Kemal Sirin

Sukayr, Mahm{d. Tukus li'l mer'ti'l-sekiyye. Filistin: Dari’'l-kudsii’l-kuds, 2. Basim, 1994.
Tosuner, Necati. “Gok Kisa Oykii i¢in Cok Kisa Sozler”. Adam Oykii 12 (1997), 40-41.

Usta, Adil el-. “Mahmiid Sukayr ve'l-kissa’l-kasira’l filistiniyye” (ts.).
http://mahmoudshukair.blogspot.com/

Uyiimez, Fatima Betiil. “Mahmd Sukayr’in el-Kuds Vahdeha Hunak Adli Eserinde Mekanin Hafizasi”. The
Journal of Academic Social Science Studies 85 (2021), 151-162.

White, Mayson. “Mikanik el-uksusa”. cev. KAzim Saadeddin. el-Mevsua‘tii’s-sagira 16 (1978), 5-13.
https://archive.org/details/mosoah01_747/016/page/n1/mode/2up?view=theater

Id, Yumna el-. Tekniyyadtii’s-serdi’r-rivai fi dav’l-menheci’l-binyevi. Beyrut: Darii’l-fArabf, 3. Basim, 2010.

Tesekkiir

Bu calismanin gerceklestirilmesinde, degerli bilgilerini benimle paylasan, kendisine ne zaman danissam
bana kiymetli zamanini ayirip sabirla ve bilyiik bir ilgiyle bana faydali olabilmek i¢in elinden gelenden
fazlasini sunan Dr.0gr.Uyesi Yusuf KARATAS a tesekkiirii bir borg biliyor ve siikranlarimi sunuyorum.

Orijinallik Beyani / Declaration of Authenticity

Bu makale, Turnitin yaziliminca taranmistir. intihal tespit edilmemistir. / This article has been scanned
by Turnitin. No plagiarism detected.

Akademik Etik Beyani / Academic Ethics Statement

“Mahmiid Sukayr’in Bedbaht Kadimn Ritiielleri Adli Kiiciirek Oykiisii Uzerine Bir Inceleme” baghkli makale,
bilimsel arastirma tekniklerine ve akademik etik ilkelerine uyularak hazirlanmis, veriler lizerinde
herhangi bir tahrifat veya carpitma yapilmamus, baska bir arastirmadan kismen veya tamamen intihal
edilmemis, yayinlanmas1 amaciyla baska bir yayin organina génderilmemistir.

The article titled "Mahmid Sukayr’in Bedbaht Kadimn Ritiielleri Adh Kiiciirek Oykiisii Uzerine Bir inceleme" has
been prepared in accordance with scientific research techniques and academic ethics principles, no
falsification or distortion has been made on the data, no partial or complete plagiarism has been made
from another research, and it has not been sent to another publication organ for publication.

Catigma Beyani / Conflict Statement

“Mahmiid Sukayr’in Bedbaht Kadimin Ritiielleri Adh Kiiiirek Oykiisii Uzerine Bir Inceleme™ baslikli makaleyle
ilgili olarak diger kisi veya kurumlarla herhangi bir ¢ikar catismasi s6z konusu degildir.

There is no conflict of interest with other individuals or institutions regarding the article titled "A Study
of the Structure in Mahmoud Shugqair’s Short Short Story titled Rituals of the Unfortunate Woman".

Yazarlik Katkis1 / Authorship Contribution

Caligma tek yazarh olarak yiriitiilmiistiir. / The study was conducted with an author.



SULTAN ILAHIYAT ARASTIRMALARI DERGISI

Alt1 Aylik Hakemli Kisa Makale, Arastirma ve Inceleme Dergisi
Vol./Cilt: 1, Issue/Say1: 1, ss. 85-100, December/Aralik 2023

Kur’an’da insanla ilgili Sembolik ifadelerin Analizi*
Analysis of Symbolic Expressions About Humans in the Quran

Merve Akdemir'  Ali Riza Giil®

0z

Her kelam sahibinin kendine 6zgii bir dili ve anlatim bigimi vardir. Yiice Allah ilah olmasi hasebiyle diger
kelam sahiplerinden ontolojik anlamda farkli vasiflar tasimaktadir. Dolayisiyla kendisiyle arasinda
ontolojik farka sahip olan insan ile iletisime ge¢mesi ve onun algisina hitap edebilmesi de belirli bir
iletisim diizlemini gerekli kilmaktadir. Ayri zamanda bu iletisim bi¢imi insamin anlama sorununu da
beraberinde getirebilmektedir. Yiice Allah'in insan igin vahyettigi bildirimler dil yoniinden genel olarak
acik anlatimli ve kolaylikla anlagilabilir olsa da 6nemli bir kismu itibariyle sembolik anlatimli olup insan
kavrayisini yoran ve anlamay1 zorlastiran taraflar ihtiva etmektedir. Toptanci bir bakis acisiyla bu ilahi
bildirimlerin hepsini sembolik anlatim kabul ederek yalmzca sembolik anlamlara y6nelen bir yaklasim
sergilemek veya hepsini gercek anlatim addederek sadece liigavi manalari itibariyle degerlendirmek
birtakim anlama ve yorumlama problemlerine yol agmaktadir. Zira bu ifadelerin tek tip bir yaklagim tarzi
esas alinarak degerlendirmeye tabi tutulmasi hem anlam zenginligini yok etmekte hem de verilmek
istenen mesajin dogru anlasilmasinin dniine gegmektedir. ifadelerin dogru anlasilmasi ve yorumlanmasi
ancak onlara dogru anlama ve yorumlama teknikleriyle yaklasilmasi halinde miimkiin olabilir. iste bu
noktada dilde soyut olanin anlagilabilir hale getirilmesi icin bagvurulan somutlastirarak anlatma
tekniklerinden yararlanmak isabetli olacaktir. Kur’dn'in insan hakkindaki sembolik ifadelerini anlamada
da Arap dilinin yalnizca yapibilim (sarf) ve sézdizim (nahiv) kaidelerine dayanmak yetersiz kalmaktadir.
Bu ylizden biz bu galismamizda Kur’an’da yer alan ve insandan bahseden sembolik ifadeleri zikrettigimiz
dilsel kurallar1 ihmal etmeyen, fakat onlari asan analiz yontemlerini esas alarak ¢dziimlemeyi konu
edindik. Arastirmamiz esnasinda miifessirlerin biiyitk ¢ogunlugunun da bu ifadeleri ayni metotla
yorumladiklarini tespit ettik ve onlarin bu tavirlarini kendimize rehber edindik. Kur’an’daki insan
tasavvurunun énemli bir yanini ortaya koymay1 amagladigimiz bu arastirma sembolik ifadeler iceren
ayetlerin dogru bir bicimde anlasilmasini ve yorumlanmasini saglayan bir yéntem ortaya koymasi
bakimindan oldukca énemlidir. Once Sembolizm kavraminin cergevesini ¢izdigimiz, sonra da Kur'an

kissalarinin iginde ve haricinde yer alan sembolik anlatimlarin insanla ilgili olanlarini belirleyerek analiz
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ettigimiz bu arastirmamizda sembolik ifadeler iceren ayetleri gercek anlamlariyla anlamanin bizi hatal
cikarimlara gétiirecegi, bunun yerine bu ayetleri icerdikleri sembollerin temsil ettigi anlamlar: tespit
etmek suretiyle yorumlamanin en saglikli yol oldugu sonucuna ulastik.

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Dil, insan, Sembolizm, Vahiy, Kissa.

One Cikanlar:

¢ Dilde sembolik anlatim, bir dilin sézciiklerin ve ifadelerin 6tesindeki anlamlarini ve degerlerini ifade
etme yetenegidir.

e  Sembolik anlatimi ¢6zlimleme, metnin yiizeydeki anlamlarinin 6tesinde derin, metaforik ve kiiltiirel
anlamlarini kesfetmeyi amaglar.

e Kur'4n'dainsanla ilgili genel anlatimlarda ve kissalarda sembolik anlatimlar bulunmaktadir.

e Kur'dn'daki sembolik anlatimlari ¢6ztimlemede dilsel kurallari ihmal etmeyen, fakat onlar1 asan
analiz yontemleri esas alinmalidir.

e “Allah’in eli baglidir.” ayeti gercek manada elin baglili§1 manasi tasimay1p cimriligi ifade eder.

Abstract

Every theologian has his own unique language and style of expression. Since Almighty Allah is a deity,
he has ontologically different qualities from other theologians. Therefore, communicating with people
who Allah has an ontological difference from and being able to appeal to their perception requires a
certain level of communication. At the same time, this form of communication could bring about
problems of understanding. Although the revelations revealed by Almighty Allah to humans are
generally clear and easily understandable in terms of language, a significant part of them are symbolic
and contain aspects that tire human understanding and make it difficult to understand. From a wholesale
perspective, accepting all of these divine statements as symbolic expressions and taking an approach
that focuses only on symbolic meanings, or considering all of them as literal expressions and evaluating
them only in terms of their literal meanings, leads to some problems of understanding and
interpretation. Because evaluating these expressions based on a uniform approach destroys the richness
of their meaning and prevents the correct understanding of the message intended to be given. Correct
understanding and interpretation of expressions is only possible if they are approached with correct
understanding and interpretation techniques. At this point, it would be appropriate to benefit from
concretization techniques used to make the abstract in language understandable. In understanding the
symbolic expressions of the Quran about humans, relying only on the structural (sarf) and syntax (nahiv)
rules of the Arabic language is insufficient. Therefore, in this study, we aimed to analyze the symbolic
expressions in the Quran that talk about humans, based on analysis methods that do not neglect the
linguistic rules we mentioned, but go beyond them. During our research, we found that the majority of
commentators interpreted these expressions with the same method, and we took their attitudes as our
guide. This research, in which we aim to reveal an important aspect of the human imagination in the
Quran, is very important in terms of revealing a method that enables the correct understanding and
interpretation of the verses containing symbolic expressions. In this research, in which we first drew the
framework of the concept of Symbolism and then analyzed the symbolic expressions within and outside
the Qur'anic stories by determining the ones related to humans, we found that understanding the verses
containing symbolic expressions with their real meaning would lead us to erroneous inferences, and
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instead, we tried to determine the meanings represented by the symbols they contain in these verses.
We came to the conclusion that interpretation in this way would be the most reliable way.

Keywords: Tafsir, Language, Human, Symbolism, Revelation, Parable.
Highligts:
e  Symbolic expression in language is the ability of a language to express meanings and values beyond
words and expressions.
e  Analyzing symbolic expression aims to discover the deep, metaphorical and cultural meanings of the
text beyond its surface meanings.
e There are symbolic expressions in general narratives and stories about humans in the Quran.
e In analyzing the symbolic expressions in the Quran, analysis methods that do not neglect linguistic
rules but go beyond them should be taken as basis.

e  “God's hands are tied.” The verse does not literally mean devotion, but expresses stinginess.

1. Giris

Dilde gercek anlatimlarin yani sira duygu ve diisiinceleri ifade eden birtakim sanatsal anlatim
tsluplarida bulunmaktadir. Bunlarin igerisinde sembolik anlatim iislubu 6nemli bir yer
tutmaktadir. Bu anlatim tisluplarinin hepsini ayni yontemle anlamak ve ¢oziimlemek imkansiz
denecek derecede zordur. Nitekim farkli anlatim bicimlerine ayni metodolojiyle yaklasarak
dogru bir anlam ortaya koymak her zaman miimkiin degildir. Anlatim tisluplarindan her biriyle
ilgili zaman zaman birbirleriyle benzesen kimi zamanda birbirinden ayrisan anlam elde etme
yollar1 vardir. Gergek anlamli kelimeleri anlamak i¢in ek bir yonteme ihtiya¢ duyulmazken
gercek anlamli olmayan kelimeleri anlamak hususunda her birinin kendine has tekniklerinin
olmasi gerekir. Sembolik ifadelerde ise anlam bazen a¢ik oldugu halde bazen oldukga kapalidir.
Bu yiizden igerisinde kinaye, tesbih, istiare gibi edebi sanatlara yer verilen ayetleri anlamak i¢in
oncelikle bu tiirden sanatsal anlatimlar1 kendi igerisinde ayristirip tespit ve tahlil etmek
gerekmektedir.

Ote yandan semboller insan zihninin sinirlarini asan anlatimlarda aktarilmak istenen seyi insan
aklina yaklastirma ve anlamlandirma islevi goriir. Bu, insanin o seyi kavramasi agisindan
kullanilan bir anlatim yéntemidir. Onu ¢6ztimlemek i¢in dilbilgisinden ve dilin anlam belirleme
tekniklerinden yararlanmak lazimdir. Ancak yiizeysel bir bakisla yetinildiginde sembol iceren
ifadelerde kastedilen ve anlatilmak istenen seyler ihmal edilebilir. Bu yiizden sembolik dilin
inceliklerine yonelmek ve sembollerin kodlarini ¢6zmek gereklidir. Ayni sekilde Kur’an’da da
mesaj aktarim vasitasi olan bu sembolik ifadeleri dogru bir bi¢imde anlayabilmek maksadiyla
Arap dilinin anlam belirleme tekniklerinden, 6zellikle de belagat ilminin yontemlerinden
yararlanmak, ancak onunla yetinmemek ve sembollerin neleri temsil ettiklerini incelemek

biiylik 6nem arz etmektedir.

Ne var ki ilahi kelamdaki sembol iceren ifadelerin temel anlamlariyla m1 yoksa bu temel anlam:
asan boyutlariyla mi ele alinip yorumlanacagi meselesi hala bir problem olarak tartisilmaktadir.
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Hatta miifessirlerin ve tefsir arastirmacilarinin bir kismi Kur’an’da mecaz ifadeler, dolayisiyla
sembolik anlatimlar bulundugunu, bu yiizden dilbilgisinin yani sira mecazlari anlama ve
sembolleri ¢6ziimleme tekniklerinin ayetlerin anlasilmasinda 6nemli bir rol oynadigini kabul
ederken, digerleri bunu reddederek ayetlerdeki lafzi ve zahiri anlamin ancak niizul sebebi ve
metinsel baglam gibi unsurlara bagh olarak degisebilecegini, dolayisiyla sembollerle ilgili
¢Oziimlemelerin ayetlerin anlasilmasina herhangi bir katki saglamayacagini ileri siirerler.
Biitiin bu tartigmalara bagl olarak Kur’dn’daki sembolik anlatimlarin nasil anlasilmasi ve
yorumlanmasi gerektigi konusunda farkli goriisler ortaya konmaktadir.

Biz bu arastirmamizda Kur’an’da mecaz ifadelerin ve sembolik anlatimlarin yer alip almadigiyla
ilgili tartismalardan ziyade igerisinde semboller bulunan ayetlerin anlamlarini Kur’an tefsiriyle
ilgili yazili kaynaklarindan yararlanarak belirlemeye calisacagiz. Ancak boyle bir arastirmaya
yonelmeden dnce Sembolizm kavraminin anlam cercevesini netlestirmemiz gerektiginin de
farkindayiz. Sembolizmin muhtevasini belirledikten sonra Kur'dn'in insanla ilgili genel
ifadelerinde gecen sembolik anlatimlar ve bunlarin anlamlar1 tizerinde yogunlasacagiz.
Arastirmamizda kissalar icerisine serpistirilen sembollerin anlamlarini ¢6ztimlemeye ise 6zel
bir béliim ayiracagiz. Zira Kur’an’i 6nemli bir kismini olusturan kissalarda sembolik anlatimin
diyaloglarla siislenmis oldukc¢a 6zel bicimleri bulunmaktadir. Calismamizin amaci Kur’an’da
insanla ilgili olarak yer alan sembolik ifadeleri tahlil ederek ayetlerin dogru bir bicimde
anlasilmasina katki saglamaktir.

2. Sembolizmin Muhtevasi ve Kur’dn’da Kullaniligt

Sembolik anlatim, smirsiz bir diistince diinyasini ifade etme ihtiyacindan dogar. Ciinkii o
anlamlara dis diinyada tekabtil edecek bir gerceklik bulamadigimizda gercegin izahi icin dis
diinyada mevcut olanlar tizerinden bu tiirden benzetmelere basvurmak gerekir. Bu, cogu zaman
anlatilmak istenenin sinirsiz olusundan kaynaklanir.

Semboller anlatilmak istenen anlam ve hakikatlerle doludur. Bir semboliin anlamina ve 6ziine
vakif oldugumuzda onlar birer sembol olmanin Stesinde onlarin asil maksatlarina ulagilmis
olur. Kur'an’da kelimeler bazen hakikat manalar1 ile kullanilmakla beraber bazen mecaz
manada kullanilip o kelime tizerinden anlatilmak istenen baska bir anlam amaglanmaktadir.
(Bu tiir anlatimlara 6rnek ayetler icin bkz. Bakara 2/115; N{r 24/35; Ziimer 39/67; Hadld 57/4
vd.) Yiice Allah da, Kur’4n ayetlerinde 6nemli miktarda bu tiirden sembolik anlatimlara yer
vermistir. Nitekim insan ve dilin imkanlar1 sinirliyken, smirsiz olanin aktariminda bu
imkansizliklar asmak i¢in semboller kullanmak gerekebilir.

Sembol, Tiirkge’de “simge” (Eren - vd., 1988, 2/1278.), Arapga’da “remz” (Wehr, 1980, md.
Remz.) kelimesine karsilik gelmektedir. Sembol “Bir diisiince, fikir ya da nesnenin yerini tutan,
bir kavrami veya bir diisiinceyi belirten gozle goriiliir ve anlami bilinir isaret demektir.”
(Cevizci, 2000, 840.) “Sembolizm, asil itibariyle, dinin 6ziinii ve gercek amacini teskil eden, dis
plandaki akislerin bizleri ulastiracag: “Yekpare Hakikat”in diinyasidir. Bu espri ile daima ikili
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bir anlatim bigimiyle yiizyiize oldugumuzu biliriz. Miisahhas bir akis 6nce dikkatimizi ¢eker,
ama hemen arka planini, maverasini tecessiis ettigimiz ruhi menzil, manevi derinlik gelir.”
(Kilig, 1995, 59.) Zemahseri'nin “Bizim icin gayb olanlari, miisahede edebildiklerimizle temsil
ederek” (Zemahseri, 2018, 3/768.) ifadesinde oldugu iizere insanin gaybi olani kavramada
meseller ve onlarin igerisinde yer alan semboller son derece énemlidir.

Sembolik dil, askin bir giiciin metafizige dair olany, fiziki dlemde yasayan insan aklina séylem
dilidir. Bir nevi teolojik bir dildir. ilah ile insan arasindaki ¢ok y6nlii olan boyut farki, teolojik
ifadelerin zaman zaman sembolik karaktere sahip olmasini zorunlu kilmaktadir. Fakat burda
esas olan sembolizme ifrat-tefritten uzak mutedil bir bakis agisiyla yaklagsmaktir. Ciinkii hem
bu yolla ondan gerekli miktarda istifade etmis hem de asiriya kagmayarak hakiki mana tasiyan
ayetlere de gereken manalari tahsis etmis olabiliriz. Dolayisiyla biz, vahdet-i viicud gorisiinii
savunanlarin “evren gercek varlik degil, golge bir varliktir.” (Aziz, 1995, 262.) seklindeki her
seyde sembolizme giden ve tamamen soyut bir diinya tahkim eden yaklasimlariyla, her seyi salt
bir hakikat diizleminde ele alarak sembolizmi reddeden tabiatcilarin (Fazlur Rahman, 1993,
151.) yaklasimlarindan uzak mutedil bir sembolizm tamminm tercih ediyoruz. Burada ise
sembolizmi, agikca sOylenenin disinda baska bir gercekligi ortaya ¢ikarmaya calisan istiare,
mecaz, tesbih, kinaye, mecdz-1 miirsel gibi anlatim yontemlerini kapsayan genis bir dil
yelpazesinde ele alacagiz. Ciinkii “sembolik bir dilden bahsediliyorsa mecazlar, analojiler,
kissalar ve sembolik kelimeler topyekiin sembolik dilin i¢inde kullanilan elemanlar olarak
karsimiza ¢ikacaktir. Din, mitoloji ve sanat gibi temsili sembollerin gegerli oldugu alanlardan
birinde sembolizm séz konusu oldugunda, sembolizmin kullandigi malzemeler son derece
zengindir. Tsaretler, renkler, sesler, mecaz, mesel, kissa, tesbih gibi dilsel anlatim bigimleri
bunlardan bazilaridir.” (Tokat, 2004, 135-143.)

Sembolik dilin alt bir elemani olan mecazlara Kur'dn’da sik¢a rastlamaktayiz. Kur’an’daki
mecazin miktar1 hususunda ise tarih igerisinde birtakim ihtilaflar varolagelmistir. Kur’an’m
biitiiniinii mecaza hamlederek ondaki kemiyet sinirini asanlarla beraber igerisinde hi¢ mecaz
bulunmadigini ileri siirenler olmustur. Bu, ilk etapta bir mecaz tartismasindan ibaretmis gibi
goziikse de bunun arkasinda farkli birtakim sebepler yattigini séylemek miimkiindiir. Kur’an’in
tamamina mecaz demenin aslinda onun ayetleri {izerinden yapilacak yorumlarda daha serbest
davranmak manas: tasidig1 asikardir. Nitekim bu, Batinilik gibi bazi firkalar tarafindan Kur’an’a
kendi goriisiinii sdyletme yolu olarak kullanilmistir. Oyleyse “Zorunlu bir durum olmadikga,
sembolizme veya mecaza gitmek dogru degildir.” (Simsek, 1999, 194.) Ciinkii her seyi mecaz
addeden bir sembolizm anlayisina sahip olmak, ayetlere verilecek manayr olumsuz
etkileyeceginden bu hususta son derece titiz davranmak gerekir. “Dolayisiyla dinin, 6zellikle de
onun ana kaynagi olan Kur'an'in sihhatli bir sekilde anlasilabilmesi icin, ihtilaflara sebep
olabilen mecaz ve kinaye meselesi saglam bir zemine oturtulmali, yanlis anlayislardan
arindirilmali ve suistimallere kap1 agilmasina firsat verilmemelidir.” (Calis, 2005)
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Mecaz, lugatte “c-v-z” siilasi kokiinden gelir. Bir seyi asmak, gegmek, mesafe kat” etmek gibi
anlamlara gelmektedir. (fbn Manz{ir, 7/191.) Liigat anlamu ile 1stilah manasi arasindaki iliski
icin, kelimenin hakiki manasini asip yeni bir manaya hamledilmesidir, yorumunu yapabiliriz.
Mesela “O giin birtakim yiizler vardir ki, mutluluk icerisindedir.” (Gasiye 88/8.) ayetinde
ytizden maksat viicudun tamami olup bu, ciiz’i ismin kiilli isme itlakina 6rnek niteligi
tasimaktadir. (Suy(ti, 2015, 495.)

Kur’dn’da istidre tiirii sembolik anlatimlar da mevcuttur. Istidre sézlikkte “birinden bir seyi
odiing almak” manasina gelir. (FirlizAbadi, 2005, 446.) Bu bir nevi baska kelimenin manasini
odiing almak demektir. Kelimenin diizanlamindan yananlamina gegisini saglayan “alaka”,
gostergenin diizanlami ya da hakiki anlami dedigimiz kavram ile baska bir kavram arasindaki
benzerlik ise, bu tiir aktarmaya istiare denilmektedir. (Ciircant, 1992, 44.) Mesela “Her insanin
tair'ini boynunda kendine taktik.” (isra 17/13.) ayetinde istiare olarak kullamilan “tair”
kelimesinin ayetteki kullanimini anlamak i¢in, o dsnemde Araplarin kusa yiikledikleri anlam1
bilmek gerekmektedir. Araplar herhangi bir ise girisecekleri zaman, “bu isin sonu hayir mi
olacak, yoksa ser mi” sorusuna kuslarin durumundan cevap ararlardi. Kus kendisi mi
havalaniyor, yoksa bir baskasinin kiskirtmasiyla mi1? Ugtugunda saga sola yahut yukariya mi
gittigine dikkat ederler, bunlarla o isin hayir veya ser, ugurlu veya ugursuz olduguna istidlalde
bulunurlardi. Bu hal onlarda sik¢a oldugundan hayir ve ser, bir seyin lazimiyla tesmiyesi
kabilinden “tair” seklinde isimlendirildi. (Eren, 2006, 42.)

Kur’an'da kullanilan diger bir sembolik anlatim tiirli mecaz-1 miirsel ise, alakasi benzerligin
disinda bir sey olan ve bir karineden dolay1 hakiki mananin disinda bir manada kullanilan ligavi
mecaz ¢esididir. Buna 6rnek olarak “O sarp yokusun ne oldugunu bildin mi? O, esir bir boynu
¢6zmektir.” (Beled 90/12-13) ayetinde, ‘bir boyun’ ibaresinde kastedilen, ‘bir kéle’nin
kendisidir. Baska bir ifadeyle, kélenin bir parcasi olan boynu ile kendisi kastedilmistir. Buna
gore ‘bir boynu ¢ézmenin’ anlamu, bir kéleyi 6zgiirligiine kavusturmaktir. (el-Cevziyye, 1982,
2/399.) Boylelikle kelimeler, kendileriyle kastedilen manalar anlasildig takdirde islevsellik
kazanirlar. Bu da lafzin ameli (is gérmesi) dir.

Bir sembolik anlatim bicimi olan tesbihler ise dyetlerdeki metinsel baglamlarina uygun olarak
aciklandiginda Kur’an’in 6nemli bir kismi anlasilir hale gelir. Tesbihler en az iki 6ge ile
yapilmaktadir. Bunlar, benzeyen ve benzetilendir. Benzetme bu iki 6geden biri ile yapilirsa
istiare meydana gelir. Tesbih, kapali olan bir hususu acikliga kavusturmakla kisiyi aydinlatmak,
ifadeyi vuzuha kavusturmak tizere uzak manay1 yakin manaya ¢ekmektir. (Suyiti, 2015, 506.)
Bdylece muhatap denilmek isteneni daha vurucu sekilde iyi anlar. Ornegin “Tevrat’la yiikiimlii
tutulup da onunla amel etmeyenlerin durumu, ciltlerle kitap tasiyan esegin durumu gibidir.”
(Cum’a 62/11.) ayetinde, bilip bildigiyle amel etmeyen bir kimse, yiikiiniin kendisine fayda
vermedigi esege benzetilmistir. Tbnu’l Cevzi “bu misal Kur’an’la amel etmeyen ve manalarini
anlamayanlar icindir.” (bnii'l-Cevzi, 2009, 6/197.) demistir. Sembolik ifadelerle aktarilmak
istenen manalarin 6ziine vakif olmanin, tefsir ilmi agisindan dnem arzettigini bu 6rneklerle
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daha iyi anlamaktayiz. Nitekim bu hususta Kafiyeci'nin tefsir ilmi i¢in “murada delalet etmesi
bakimindan kelamullahtaki lafizlarin hallerini inceleyen, arastiran ilimdir.” (el-Kafiyect, 1998,
21.) seklinde yapmis oldugu tanim da son derece énemlidir. Ciinkii ayetlerde yer alan lafizlarin
gercek anlamda mi1 yoksa sembolik anlamda mi kullanildiklarina dair olan hallerini uygun
anlama ve tespit etme ¢abasi, sahih bir inang ve diislince tarzi gelistirebilmemiz agisindan da
Onemlidir.

Kur'an'da diger bir sembolik anlatim tiirii olarak kinaye karsimiza g¢ikmaktadir. Kinaye,
gizlemek, 6rtmek anlamina gelen “S” fiilinden tiiremistir. (Firizabadi, 2005, 1329.) Kinayede
hakiki anlamin anlasilmasina engel bir karine bulunmasa da mana direkt sdylenilmekten
kaginilir, gizlenir. Bir s6ziin diizanlamini ifade edebilecek sekilde, onun disinda baska bir
anlamda kullanim sanatina denir. Kinayenin mecazdan farkli yani, mecazda hakiki anlamin
kastedilmedigini gosteren bir karinenin bulunmasidir. Halbuki kinayede diizanlamin
kastedilmedigini gdsteren acik bir engel yoktur. (Yavuz, 2006, 53.) Mesela “Yahudiler Allah’in
eli bagldir, dediler.” (Maide 5/64.) ayetinde elin gercek manada elin baghhiginin
kastedilmedigine dair agik bir delil olmamasina ragmen “eli bagli” ifadesinin cimrilikten kinaye
oldugu s6ylenmektedir. (R4z1, 1981, 12/42.) Boylelikle ayetteki ifadenin gercek mana tasimadigi
tespit edilmis olup o, baska bir anlama hamledilmistir. Bu a¢idan bakildiginda Kur’an’i dogru
bir sekilde anlamanin biiyiik 6l¢iide onu anlama ilke ve yontemlerini bilmekle paralel seyler

oldugu sonucuna variriz.

Kur’an’da tesbih, kinaye, istiare, mecaz gibi sembolik unsurlar bolca yer almaktadir. Ciinkii
ilmiyle her seyi ihata eden bir Rabbin, gerek ilmi gerek duyusal alanda simirl olan insan
varligina bir seyi aktarmasi bazen bu tiirden anlatimlar: gerekli kilmaktadir. Mesaj1 génderen
(gonderici) ile mesaji alan (alic1) arasindaki ontolojik farktan kaynaklanan aktarimdaki
sinirliligt sembolik anlatimla daha aza indirilebilmek miimkiindiir.

Islam diger dinlerde oldugu gibi miicessem bir ilah tasavvuruna itaate davet etmez. Soyut
formiilazosyonlarla yetinir. Soyut yéniin oldukga genis oldugu islam, soyut anlamdaki
deruniligine ragmen muhataba da hitap etmek durumunda oldugundan sembolizm bu hususta
iyi bir vasita olmus, soyut olani somutlastirma islevi gérmiistiir. Suretten ziyade mahiyet
merkezli bir dil oldugundan ondaki tecsim de insanin mahiyete dair bir anlama sahip olmasini
esas almistir. Kur’an’daki cennet, cehennem, ahiret, kiyamet tasvirleriyle beraber yiice Allah'in
kendisini Nur suresinin 35. ayetinde ifade ederken kullandigi semboller de buna 6rnek niteligi
tasimaktadir. Fakat insan bir anlatiy1 zihninde resmederek onu bir zemine indirgeme ¢abasinda
olan da bir varliktir. Ona gbre anlam bu sekilde hésil olur. Ancak yaratilisindaki sinirh
keyfiyetten otiirii onun da dilde oldugu gibi baz1 ¢ikmazlar: vardir. Ciinkii “Diisiince kusunun
kanatlar1 bazi yiiksekliklere tirmanmaktan acizdir.” (Kilig, 1995, 24.) Dolayisiyla vahiy,
betimleyici dili ve sembolik anlatimlariyla insan eristirdigi bazi yiikseklikler olsa da insana,
onun miidahale etmesinin miimkiin olmadig birtakim smirlar da koymustur (Bk. Al-i imran
3/7). Anlamak ve mahiyete erismek icin sarfettigi somutlastirma yontemini belli bir noktaya
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kadar kullanmasina izin vermis, bunda haddi asanlarin manay1 maddeye indirgeyerek 6l¢tiiyii
kacirdigi bir sembollestirmeyle taptiklar sahte ilahlari ve putlari da tenkit etmistir (Y{nus
12/40.)

“Cahiliyye déneminin mensuplari, pek sik olarak, O’'nu bir sembol vasitasiyla ifade edebilmek
icin, ilahi sifatlardan birisini tercih etmislerdir. Boylelikle biiyiiciilere gore ates, kendisine
hi¢bir seyin mukavemet edemedigi mutlak ilahi giicii; Brahman olan Hindulara gére de inek
ilahi liitfu temsil etmektedir veya Hindulara gére dort elli insan sunu demek istemektedir: eger
insan iki eliyle bu kadar yetenekli olabiliyorsa, Tanri’nin en azindan dért eli olmalidir! Ya da
aym sekilde fil bagh insan, mutlak bilgili olmay1 vs. sembolize etmektedir.” (Kilig, 1995, 217.)
“Peygamberimiz’in yasadig1 donemde, belki de baska donemlerden daha ¢ok sembollere dayali
iliskiler ve inanclar vardi. Putlar en yalin ifadesiyle goriinen rumuzlardi, sembollerdi
(Miiftiioglu, 50).” Oysa insaniistii bir varlik olan ilah islam’da diger dinlerdeki gibi sembolize
edilmesi s6z konusu olmayan bir varliktir. Bundan &tiirii onun sembol haline getirilmesi sirk
inancina kap1 aralamaktir. “O’nun benzeri hicbir sey yoktur (Sura 42/11).” Bu yiizden sembolize
ederken bunu, vahyin zahiri manasina ters diismeden yapmaya dikkat etmek gerekmektedir.
Ciinkii bir dilin icerisinde yer alan mecaz, deyim, edebi formdaki anlatimlarin tamamini
gormezden gelip onlarin anlam katmanlarini hesaba katmamak, o dil {izerinden aktarilmaya
calisilan manalar1 hice saymak manasi tasidigi gibi tiim ifadeleri sembolize etme ¢abasi da o dil
vasitasiyla aktarilan diger bazi manalar1 gérmezden gelmek manasi tasimaktadir.

3. Kissalar Haricindeki Sembolik ifadeler

Diller, anlatimlarini belli sinirlar cercevesinde gerceklestirirler. Bu, dillerin merami karsi tarafa
aktarirken zaman zaman birtakim ¢ikmazlara girmesine sebep olmustur. Bu ylizden diller kendi
icerisinde birtakim imkansizliklar1 da barindirmaktadir. Fakat Yiice Allah i¢in imkansizlik s6z
konusu degildir. O, dilin bu imkansizliklarini onlardan yeni kelimeler tiireterek ya da mecazlar
vasitasiyla asar. Tiirettigi bu yeni kelimelere toplumdaki karsiligindan farkl olarak yeni bir
anlam yiiklediginde ise kelimenin tizerinde durup kars: tarafa, bundan kastin ne oldugunu
ancak kendisi agiklarsa bilebileceklerini ifade eder. (Bu tiir anlatimlara drnek ayetler icin bkz.
Hakka, 69/3; Miirselat, 77/14; Tarik, 86/2; Karia, 101/3; Kadir, 97/2; Beled, 90/12.) Bundan
sebeptir Kur’an, ilk muhataplarmin giindemindeki malzeme, yemin, meciz, kinayeleri
kullanarak onlara anlayacaklar dil tizerinden konusmustur.

Buna drnek olarak Hz. Meryem ile ilgili gecen “o ki irzin1 korudu” (Tahrim 66/12.) ayetini
vermek miimkiindiir. Nitekim ayette “ferc” ifadesi agik¢a zikredilmistir. Bunun izahi su sekilde

” o« Sl

yapilir: Ayette “ferc”, “gémlek yirtig1” manasindadir. Bu ifade kinayenin en latif 6rnegidir.
Ayetin manasi; Hz. Meryem’in elbisesine bir siiphe bulasmadi, ¢linkii o elbisesi temiz olan bir
kadindi, demektir. Nitekim iffetten kinaye olarak elbisesi temiz tabiri Araplar arasinda
kullanilan meghur tabirlerdendir. “Elbiseni temizle.” (Miiddessir 74/4.) ayeti de bu kabildendir.
(Suy(iti, 2015, 517.) Araplar; “a‘cebent Zeydiin ‘akluh(i ve hulukuh(i” ( Zeyd, yani akli ve ahlaki

hosuma gitti.) dedikleri gibi s6yle de derler: “A‘cebeni Zeydiin sevbith(i” ( Zeyd, yani kisvesi
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(ahlaki) hosuma gitti.) Ayni sekilde “el-mecdii fi sevbihi” (Seref onun elbisesindedir.), “el-
keramu tahte hulletihi” (Deger, comertlik; onun elbisesinin altindadir.) ifadelerini de
kullanirlar. Ciinkii genelde igini temizleyip arindiran bir kisi, disinin temizligi ve arinmasina da
Ozen gosterir. (Zemahserd, 2018, 6/1008.)

Bu tabiri o giinkii lisan bilmekteydi. Dolayisiyla Kur’an bu tiirden kinaye, mecaz, tesbih vb.
anlatimlarini toplumun dili icerisiden alip onlara kendi sahasinda yer vererek dénemin
insanlarim etkiliyici usliibuyla icerisindeki mesajlara davet etmistir. Ciinkii Kur’an’in kendisine
Ozgii olan literatiirii bazen o benzetmeyi ve kavrami cahiliyedeki kullanimindan farkl
konumlandirmis, igerisindeki ruhun dinamikligi kelimelere temessiil etme yoluyla da
muhatapta iz birakmistir. Nitekim kelime etimolojik olarak da iz birakmak anlami tasir.
(Isfahant, 2010, 934.) Kur’an bunu olaganiistii bir sekilde basardigi icin o, mu’cize olmustur.
Bunu “Hz. Omer, Resfilullah’ 8ldiirmek niyetiyle yola ¢ikar. Kizkardesinin evinde dinledigi
“Taha” sliresi, onu bir baska Omer yapar ve Isldim’a teslim olur.” (Hattabi, 1968, 70.) érneginde
gormek de miimkiindiir. Ya da “Kendilerine Tevrat Ogretildigi halde, onun geregini
yapmayanlarin durumu, sirtina kitap yiiklenmis merkebin durumu gibidir.” (Cuma 62/5.),
“Dogrusu Allah, kendi ugrunda, kenetlenmis bir duvar gibi, saf halinde ¢arpisanlari sever.” (Saff
61/4.), “Kalbleriniz yine katilasti, tas gibi oldu.” (Bakara 2/74.) “Arslandan tirkiip kagan yaban
esekleri gibi 6giitten yiiz ceviriyorlar?” (Miiddessir 74/49,50,51.), “Verdikleri sozii arkalarina
attilar” (Al-i Imran 3/187.), “Yapisini Allah’tan korku tizerine kuran mi?” (Tevbe 9/109.), “Her
vadide saskin saskin dolasirlar.” (Suara 26/225.), “Ellerini boynuna baglanmis yapma.” (isra
17/29.), “Inanip faydali is yapanlari karanliktan aydinliga ¢ikarir.” (Talak 65/11.) ayetlerinde
oldugu gibi mesaj; kimi zaman esege kimi zaman da duvar ve tas gibi farkli sembollere tesbih
edilmek suretiyle (R4zi, 1981, 30/5.) muhataba sarsici bir dille aktarilmistir. Bu onun
icerisindeki sembolik anlatima delalet ederken diger yandan Kur’an'in i’caziyla da iliskili bir
bahistir. Nitekim Utbe b. Rebia’nin ayetlerdeki bu ifadelerden sonra “Vallahi ben bugiine kadar
bdyle bir s6z isitmedim. Bu sézler ne bir siir ne de bir sihirdir.” (Ciircani, 1968, 124.) derken
kastettigi sey de vahiy dilinin kullandig1 mecaz, tesbih, istiare vb. anlatim yoniinden ne kadar
etkileyici oldugudur. “Deve igne deliginden gecinceye kadar cennete giremezler” gibi daha
bir¢ok ayette de sembolik anlatima rastlamak miimkiindiir. Mesela “Devenin igne deliginden
gecme” ayeti icin Razi, Yiice Allah'in Araplar nezdinde, hayvanlarin en biiytigii oldugu igin,
hayvanlar icinden hassaten “deve”yi, ignenin deliginin ise, deliklerin en kiiciigii oldugu igin
igneyi zikrederek o kafirlerin cennete girmelerini, bu sartin tahakkuk etmesine baglayinca, bu
sart da imkansiz olunca, aklen de imkansiza dayanan seyin imkansiz oldugu sabit olunca,
onlarin cennete girmelerinin kesin ve kat’l olarak imkansiz oldugunu ifade etmek igin temsil
nevinde oldugunu belirtmistir. (Raz1, Tefsir-i Kebir, 14/81.) Yiice Allah ayette deve, igne gibi
sembolleri kullanmak yoluyla baska bir anlam aktarmay1 amacglamistir.

Bolca sembolizm iceren “Kim Allah’a ortak kosarsa, sanki gékten diismiis de kendisini kuslar
kapistyor veya riizgir onu uzak bir yere siiriiklilyor gibidir.” (Hac 22/31.) ayetinde ise
Zemahseri tesbih oldugunu zikredip buradaki tesbihin ise miirekkeb ve mufarrak kabilinden
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olabilegini izah etmistir. Boylelikle iman, yiiceligi bakimindan goge; imani terkeden ve sirk
kosan kimse ise gokten diisene; diisiinceleri dagitan heva hevesleri, kapisan kuslara; sapiklik
vadisinde onu uzaga atan seytan, dniine kattig1 seyleri itlaf edici ugurumlara savuran riizgira
benzetilmistir. (Zemahseri, 2018, 4/538.) Ayet icerisinde hakiki manada kullanilan bir ifadeye
rastlamak neredeyse miimkiin gozikmemekte ve mesaj yogun bir tesbih ile muhatabin
zihninde sembolize edilmektedir. Bu ylizden sembolik dili bilmeyen birine bu tiir ayetlerin
soyleyebilecegi pek de bir sey olmayacak ve sembolik dili bilmek de bu tiirden ayetleri anlama
noktasinda biiyiik bir 6neme sahip olacaktur.

Yine bir baska “Yahut dalga, tistiinde yine dalga, onun iistiinde de bulutla kaph biiyiik bir
denizdeki karanliklar gibidir; birbiri tizerinde karanliklar! Elini ¢ikardiginda onu neredeyse
goremez. Allah kime nur vermezse onun nuru yoktur. ” (Nur 24/40.) ayeti icin ibnu’l Cevzi
buradaki “karanliktan” kastin kafirin ameli oldugunu “nur”dan kastin ise, din, iman ve hidayet
oldugunu zikretmistir. (fbnii’'l-Cevzi, 2009, 4/384.), (Mat{iridi, 2015, 7/484.) Dolayisiyla Arapca
ifadelerin sdzdizimi (nahiv) ve yapibilimini (sarf) bilmekten ziyade o ifadelerin Kur’an’da
kullanildig1 baglami ve zikredilme gerekeelerini dikkate almak gerekir. Ciinkii bu ayette
zikredilen “nur”dan kastin “151k” degil de “hidayet” oldugunu bize Kur’an’in kendine 6zgii olan
bu dil yapis1 bildirmektedir.

Yeryliziindeki diger semavi dinlerin ve felsefi diisiincelerin merkezinde hep insan yer almstir.
Fakat onlar insan varligina parcaci tarzda yaklasirken, Yiice Allah onu muhatap olarak se¢mis,
yerde ve gokte yaratmis oldugu her seyi de insanin anlam diinyasina hakikat aktarimi yapma
vesilesi olarak kullanmistir. Kur’ani sistem icerisinde her sey insan denen canlyla ilintili olarak
ele alinmistir. Nitekim yeryiiziintin elverisli hale getirilmesinin, tiim bunlarin insanin
hizmetine teshir edilmesinin, (Lokman 31/20.) yaratilan her seyin insanin anlam diinyasina bir
mesaj birakmaya ydnelik olusunun, (Fussilet 41/53.) kitaplarin, (En’Am 6/156.) peygamberlerin
gonderilmesinin, (Nahl 16/36.) mesajin her kavmin kendi diliyle génderilmesinin (ibrahim
14/4.) merkezinde insan yer almistir. Dolayisiyla Kur’dn'in konusu insandur, diyebiliriz. Bunu
Kur’an'in, kelimeleri kullanirken insan algisini esas alan tavrinda da gérmek miimkiindiir.
Nitekim bu, Rablerinin izniyle insanlar: karanliklardan aydinliga ¢ikarmak igin indirilen bir
kitaptir. (fbrahim 14/1.) Ve bu islemi yapabilmesi i¢in insana anlayacag: dilden konusmasi
gerekmektedir. Boylelikle ayetlerin sunmak istedigi manalar1 dogrudan bir dille aktarmayip
onlari temsil eden sembolik ifadeler vasitasiyla aktarmasi, din dilinin genel karakterist yapisini
anlamamiza yardimci olmaktadir. Ve bir dilin kendine has yapisini ve 6zelliklerini anlamak, o
dille aktarilmaya ¢alisilan anlam diinyasina erismek manas: tasir. Ozellikle bu, Rab ile kul

iletisimi agisindan son derece 6nem arz etmektedir.

Kur’an’da kissalar haricinde yer alan sembolik ifadelere 6rnek olarak kinaye usliibuyla yapilan
anlam aktarimlarini da géstermek miimkiindiir. “Kadinlari dokunmadan bosarsaniz” (Bakara
2/236.),“onlar sizin elbisenizdir” (Bakara 2/187.) ya da “kadinlar tarlanizdir” (Bakara 2/223.)
ayetlerinde “mess, libas, hars” gibi lafizlar hakiki manada degil cimadan kinaye olarak
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kullanilmistir. Ozellikle “kadinlar tarlanizdir” ayeti hakkinda Zemahseri “Neslin kendisinden
oldugu nutfelerin, rahimlerine birakilmasinin (tarlaya ekilen) tohumlara tesbihi acisindan
kadinlar tarlaya / ekenege benzetilmistir. “O halde, tarlaniza dilediginiz gibi varin.” ifadesi de
temsili bir anlatimdir. Yani ekmek istediginiz arazilerinize nasil variyorsaniz kadinlariniza da
su veya bu yon gibi size mahzurlu olmayacag: sekilde dilediginiz yonden varin, demektir.”
(Zemahseri, 2018, 1/708.) agiklamasinda bulunarak ayetteki ifadenin mecazi bir anlatim
oldugunu belirtmistir. Goriildiigii gibi, kendine has dil ve usliib 6zelliklerine ve ayrica metin igi
iligkiler agina ve tarihsel baglama sahip olmasi, Kur’an’t anlamak ve yorumlamak icin 6ncelikle
Arapga’nin szdizim (nahiv) ve yapibilimini (sarf) bilmenin yaninda Kur’an’in dil dzelliklerini,
muhkem ve miitesabih ayetlerini, mecazini, garibini, kinayesini, tesbih ve uslubunu, ayetin inis
sebebiyle beraber kelimelerin toplumda kullanildig1 anlam ve baglamlar1 bilme zorunlulugu
bulunmaktadir. Ciinkii kendine has bu dil ve usliib yapisi icerisinde Kur’dnt anlama ve
yorumlama Allah’in muradini tespitte son derece dnemlidir. (Gokkar, 2014, 49.)

4. Kissalar i¢indeki Sembolik ifadeler

Kur’an’da edebi sekillerden biri olan mesel, yani tesbih mithim bir yer isgal eder. Konuyla iliskili
olarak ismail Cerrahoglu, Kur’an’daki bu giizel tesbihler hakkinda F. Buhl’un, “Hakiki temsil ve
kinayenin Kur’an’in kendisinde inkisaf etmis” oldugunu aktarmaktadir. (Cerrahoglu, 1971, 171.)

Sembolik dil, dil ile dogrudan ifadesi problemli ve gii¢ olan gerceklikleri dolayli olarak, bir araci
lizerinden yansitmak suretiyle isleyen dildir. Kissalarla da anlatilmak istenilen hususlar,
sembolik dilde oldugu gibi dolayli olarak anlatilmaktadir. Dolayli anlatimin gergeklestigi yerde
mutlaka sembolizm giindeme gelmektedir. Bu sebeple kissalarla gerceklesen anlatim bigiminde
sembolizm kaginilmazdir. (Yavuz, 2006, 348.) Ciinkii kissalarda hakikat, dogrudan bir ifade
vasitasiyla degil, birtakim olay, sahis, olgular icerisinde aktarilir. Dolayisiyla kissalarda
zikredilen unsurlardan maksat onlar olmayip, onlar vasitasiyla aktarilmak istenen anlam
esastir. Nasil ki ayet, isaret etmek manasi tasiyip, (Musenn, 1970, 1/45.) yaraticisina delaletse,
bir yaratilis kitabi olan 4lem de, manasi isaret etmek olup, (Isfahani, 2010, 721.) o da kendisini
yaratana alamettir. (Akdemir, 2022, 129.) Bu bakimdan ayetler de, salt birer ayet olmayip
yaraticisinin varlik ve birligine isaret etme maksadi tasimasi yoniinden tevhidin dolayh
anlatimi olup sembolizm niteligi tasimaktadir. Gilbert Durand’a gore de, “tiim evren bizzat bir
ayna yani bir semboldiir.” (Schwarz, 1997, 30.)

Kissalar inanca, ahlaka taalluk eden soyut gerceklikleri sembolize ederler. Kissa, bir seyin izini
stirmek, takip etmek, (Kehf 18/64; Kasas 28/11.) arastirilan haberler, anlatilar, (Isfah4nt, 2010,
850.) kesmek gibi manalara gelir. (Firizabadi, 2005, 1048.) Kur’an’daki kissalarin genel gayesi
peygamberlerin, milletlerin basina gelenleri kendine has usliibuyla ibretlere sunmaktir.
(Cerrahoglu, 1971, 167.)

Kavimlerine gonderildiklerinde Peygamberlerin karsilasmis olduklari durumlar: ele alan
kissalar, birbirlerine benzemesi agisindan énce Hz. Peygamber’e, onun nezdinde sonraki dsnem
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muhataplarina aktarilarak cesitli gercekliklere isaret etmektedir. “Bilmeyenler, “Allah bizimle
konussa, ya da bize bir mucize gelse ya!” derler. Bunlardan ncekiler de tipki béyle, bunlarin
dedikleri gibi demisti. Onlarin kalpleri (anlayislari) birbirine benziyor.” (Bakara 2/118.) Nitekim
insanlarin kalpleri birbirine benzemektedir. Bu, ayni olay karsisinda ayni tepkileri veren insan
topluluklar1 manasina gelmektedir. “Hicbir peygamber gondermedik ki, onunla alay etmemis
olsunlar.” (Hicr 15/11.) Bu ayet, peygamber gonderilen her kavmin peygamberlerini alaya
almak gibi ortak yapisal bir 6zelligini ortaya koymaktadir. “Andolsun, senden dnceki elgiler de
alaya alindi da alaya aldiklar1 sey, onlardan maskaralik yapanlari ¢epecevre kusativerdi.”
(En’am 6/10.) Her peygamberin gonderildikleri kavim tarafindan alaya alinmasi da tiim
peygamberlerin karsilagsmis oldugu ortak bir tepkidir. “Onlara Rablerinin ayetlerinden bir ayet
gelmeyiversin, mutlaka ondan yiiz cevirirler.” (En’dm 6/4.) Kendilerine ayet génderilen her
kavmin igerisinde mutlaka ayetlerden yiiz ceviren bir giiruh olagelmistir. “Kendilerine, hidayet
(rehberi olan peygamber) geldigi zaman, insanlari iman etmekten alikoyan sey, onlarin, “Allah,
peygamber olarak bir insan mu gonderdi?” demeleridir.” (isra 17/94.) inkar gerekgeleri
bakimindan dahi benzesen nice kavimler gelip ge¢mistir. Dolayisiyla gesitli kavimleri iceren
kissalarin, birbirleriyle aralarindaki karakteristik benzesimden istifade ederek bu olay
orgiilerinin 6tesinde birtakim anlamlar insa etmeyi amaglamakta olduklarini gérmekteyiz. Bu
ortak tecriibeler sembol olarak kullanilip, bunlar tizerinden varilmak istenen birtakim mesajlar
s6z konusudur. Buradaki temel mesele Peygamberleri inkar etmek, alaya almak gibi kissalar
icerisinde gecen durumlari aktarmak olmayip bunlar tizerinden, hakikati ifade ettiginde kendisi
de alaya alinmis olan Hz. Peygamber’le beraber bu konumda olan diger herkesin bu tiir
durumlarda yalniz olmadiklarinin mesaji verilerek muhatap teselli edilmektedir.

Kissalardaki metnin tasidig1 anlamlar bu tiir sembollerin somut yoniinii, muhatap toplumun
icinde bulundugu gergeklikler de soyut yoniinii olusturmaktadir. Bu sembollerin somut yonleri
ile soyut yonleri arasinda siki bir analoji mevcuttur. Ciinkii yukaridaki mukayeseden de
anlasilacag lizere, kissalarin metninde yer alan karakteristik 6zelliklerle muhatap toplumun
sahip oldugu karakteristik 6zellikler arasinda tamamen bir benzerlik bulundugu agiktir. Bu
sebepler somut ve soyut yonleri arasinda siki bir analojik bag olan biitiin semboller gibi tarihi
kissalarin da, muhataplar agisindan birinci dereceden evrensel semboller oldugunu
soyleyebiliriz. (Yavuz, 2006, 357.)

Kur’an pasajlarinda yer alan iki kissa {izerinden konuyu 6rneklendirmek yerine tiim kavimleri
cem’ eden su Kur’an ayetleri tizerinden konuyu ele alacagiz:

“Sizden 6nceki Nith, Ad ve Semf{id kavimlerinin ve onlardan sonrakilerin ki onlar1 Allah’tan
baskasi bilmez- haberi size gelmedi mi? Onlara peygamberleri mucizeler getirdiler de onlar
(6fkeden parmaklarini 1sirmak igin) ellerini agizlarina gétiiriip, “Biz sizinle gonderileni inkar
ediyoruz. Bizi ¢agirdiginiz seyden de derin bir siiphe icindeyiz” dediler. Peygamberleri dedi ki:
“Gokleri ve yeri yaratan Allah hakkinda siiphe mi var? (Halbuki) O, giinahlarinizi bagislamak ve
sizi belli bir zamana kadar ertelemek igin sizi (imana) ¢agiriyor. Onlar, “Siz de bizim gibi sadece
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birer insansiniz. Bizi babalarimizin taptiklarindan alikoymak istiyorsunuz. Oyleyse bize apagik
bir delil getirin” dediler. Peygamberleri, onlara dedi ki: “Biz ancak sizin gibi birer insaniz. Fakat
Allah, kullarindan diledigine (peygamberlik) nimetini bahseder. Allah’in izni olmadikga, bizim
size bir delil getirmemiz haddimize degil. Mii'minler ancak Allah’a tevekkiil etsinler. inkar
edenler, peygamberlerine; “Andolsun, ya sizi yurdumuzdan ¢ikaracagiz, ya da bizim dinimize
donersiniz” dediler. Rableri de onlara sdyle vahyetti: “Biz zalimleri mutlaka yok edecegiz.”
(ibrahim 14/9-13.)

Bu, Peygamber kissalari igerisinde yer alan ortak dgeleri bir araya getiren bir Kur’an pasajiydi.
Ortak tepkilerle inkar eden bir kitle ile bu inkar eden kitle karsisinda birtakim ortak ifadelerle
muhatabi dogru yola davet eden Peygamberler yer almaktadir. Ayni zamanda tiim bunlar Hz.
Peygamber’in davet siirecinde de yasanan gergekliklerdir. Bunlari sembolik dil ¢ergevesinde
degerlendirdigimizde, ayet metninde gecen Nuh, Ad, Semud kavimleriyle ilgili ifadeler bu
sembollerin somut yonlerini olusturmaktadir. Hz. Peygamber’in déneminde yer alan bu tiirden
ortak tecriibeler ise sembollerin soyut yoniinii teskil etmektedir. Bunlar arasindaki analojik
bag, kissa diizeyinde sembolik anlatima bir 6rnek olmaktadir.

Kur’an dili beserden bazilarinin kullanmis oldugu Arapca dili tizerine nazil olsa da kendine 6zgii
miifredatiyla glindelik dilden ayrismaktadir. Kur’an, icerisinde yer alan fiziki alan ile metafiziki
alan, gaybi alan ile gaybi olmayan alan seklinde gériiniir ve gériiniir olmayan iki 4lemden
bahsetmektedir. Fiziki alana taalluk eden meseleleri fiziki alanin diliyle konusmasinda herhangi
bir sorun s6z konusu olmamugtir. Fakat insan duyularinin erisemedigi metafizik alana taalluk
eden meselelerde insanin da anlamasini hesaba katarak fiziki alanin dilini kullanmasi zaman
zaman kelimelerin hakiki manalarini asarak baska manalara gelmesine sebep olmustur.
Dolayisiyla asli manaya hamledilmesi miimkiin olmayan mecazlar, benzetme ve kinayeler
icermesi bakimindan bu dile icerisindeki 6zellikler dikkate alinarak yaklasildig: takdirde dogru
anlami1 vermek miimkiindiir. Biz bu calismamizda bu hususun anlasilmasi adina Kur’an’da
kullanilan din dilinin tasimis oldugu sembolik karakterleri ortaya koymaktayiz. Nitekim ele
aldigimiz izere gerek kissalar haricindeki anlatimlarda gerek kissalarda birgok sembolik 6geler
yer almaktadir.

Sonug¢

Bir dile yabancilasmak o dilin aktardig1 anlama, diinya gériisiine yabancilasmaktir. iletisim dili
bu hususta ¢ok Onemlidir. Basarili iletisim gonderici ile alici arasinda dinamik bir iliski
olustururken basarisiz iletisim taraflar arasinda pasif iliski demektir. Bunu insan ile Allah
arasinda bir iletisim tiirli olan Kur’an tizerinden ele alirsak, ondaki dilin mantalitesine vakif

olmamak mesafeli kul-Allah iliskisi olup zayif bir kulluk prototipi olusturmaktadir.

Kur’an beser diliyle vahyedilmistir. Vahyin beser diliyle génderilmis olmasi, onun kullandig: dil
ozelliklerine sahip oldugu manasi tasimaktadir. Nitekim bu hususta Kur’dn’in beyani da bu
yondedir: “Biz her peygamberi kavminin diliyle gonderdik.” Bu, vahyin insan tarafindan
anlasilmasi icin elzemdir. Fakat muhatabin lisaniyla nazil olan vahiyde gaybi ve soyut alana



98 Merve Akdemir - Ali Riza Giil

taalluk eden konular da vardir. Bu konular icerisinde yer alan lafizlara ise sadece Arap dilinin
sozdizim (nahiv) ve yapibilim (sarf) kaideleriyle anlam vermeye calismak problem tegkil
etmektedir. Bu ytizden biz bu ¢alismamizda lafizlarin tasidiklart manalar1 dogru saptamak igin
Kur’an’in dil 6zelliklerinin de dikkate alindig1 bir yontem takip ettik.

Vahiy, muhatabin anlayacag: dil tizerine indirilmis olsa da onun “kitap yiiklii merkepler”,
“Arslandan {irkiip kacan yaban esekleri gibi 6giitten yiiz ceviriyorlar?”, “Verdikleri sozii

M

arkalarina attilar”, “Yapisini Allah’tan korku {izerine kuran mi1?”, “Her vadide saskin saskin

” ” o«

dolagirlar.”, “Ellerini boynuna baglanmis yapma.”, “inanip faydali is yapanlar1 karanliktan

” o« ” w

aydinliga ¢ikarir.” “Kalpleriniz katilasti, tas gibi oldu”, “Deve igne deliginden gecinceye kadar
cennete giremezler” gibi bircok ayetinde insana dair sembolik anlatimlara yer verdigini
miisahade ettik. Mesela “Devenin igne deliginden ge¢cme” ayeti igin R4zi, Yiice Allah’in Araplar
nezdinde, hayvanlarin en biiyligii oldugu icin, hayvanlar i¢cinden hassaten “deve”yi, ignenin
deliginin ise, deliklerin en kii¢iigii oldugu icin igneyi zikrederek o kéfirlerin cennete
girmelerini, bu sartin tahakkuk etmesine baglayinca, bu sart da imkénsiz olunca, aklen de
imkansiza dayanan seyin imkansiz oldugu sabit olunca, onlarin cennete girmelerinin kesin ve

kat"? olarak imkansiz oldugunu ifade etmek i¢in temsil nevinde oldugunu belirtmistir.

Ayetlerin sunmak istedigi manalari dogrudan bir dille aktarmayip “Deve igne deliginden
gecinceye kadar” Grneginde oldugu gibi onlari temsil eden sembolik ifadeler vasitasiyla
aktarmasi, din dilinin genel karakterist yapisini anlamamiza yardimci olmaktadir. Bu, ayetlerin
kendilerine 6zgii birer semantik alani oldugu, dolayisiyla diger sembolik ifadelerin yer aldig
ayetlerin de bu hususlar géz oniinde bulundurarak ele alinmasi gerektigi sonucuna bizi
gotiirmektedir.

Dolayli anlatimin oldugu yerde sembolik anlatim oldugu igin bu hususta kissalardaki dili
anlamak da sembolik dili anlamaya 6nemli dlciide bizi yaklastirmaktadir. Bir kelime icin ilk
etapta aslolan mana onun hakiki anlami olsa da biz bu ¢alismada, Kur’an kelimelerine, liigat
anlamlarindan ziyade bir de kullanildiklar1 baglam ve anlatim bi¢imi baz alinarak anlam
verilmesi gerektiginin ne kadar Onem arz ettigi sonucuna ulastik. Ciinkii lafizlarin
kullanildiklar: baglamlar farkli olup onlara ayni teknikle yaklasmak anlama agisindan sikinti
olusturmaktadir. Sonug itibariyle, kulun kendisine gonderilen mesaji iyi anlayabilmesi,
Kur’an’da yer alan bu sembolik dilin inceliklerine vakif olmasin1 gerektirmektedir. Ciinkii bir
dilin kendine has yapisini ve Ozelliklerini anlamak, o dille aktarilmaya calisilan anlam
diinyasina erismek manasi tasir. Bu ise, Allah ile kul iletisimi agisindan son derece 6nemlidir.
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