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Öz 
Bu çalışma, İslam öncesi Arap toplumunun melek, cin gibi metafizik varlıklara yönelik 
tasavvurlarını ve bu tasavvurların Kur’ân’ın inşa ettiği yeni anlam dünyasındaki 
konumunu ele almaktadır. Araştırmanın temel iddiası, günümüz Müslüman 
toplumlarındaki popüler metafizik algısının, Kur’ânî referanslardan ziyade büyük 
oranda Cahiliye Dönemi yarı-animist bakiyesinden beslendiğidir. Çalışmada, bu 
varlıkların tarihsel süreçte birer istismar alanına dönüştürülme biçimleri sosyolojik ve 
psikolojik bağlamda analiz edilmiştir. Meleklerin dişilleştirilmesi, cinlerin gayb bilgisiyle 
ilişkilendirilmesi gibi sapmaların Kur’ân tarafından nasıl tevhit eksenli bir tashihe tabi 
tutulduğu analiz edilmektedir. Ayrıca, bu kadim telakkilerin günümüz popüler kültürü 
ve “Yeni-Cahiliye” formundaki inanç pratikleri üzerindeki izdüşümleri, Cebrail (a.s) 
örneğinde vahyin epistemolojik güvenliği bağlamında değerlendirilmektedir. Nitel 
araştırma yönteminin benimsendiği çalışmada, klasik tefsir literatürü ile modern dönem 
algısı karşılaştırmalı olarak incelenmiş, vahiyle inşa edilen tevhit inancının mitolojik 
unsurlardan arındırılmasının önemi vurgulanmıştır. Araştırmada, Cahiliye Dönemi’ne 
ait bu tasavvurların form değiştirerek günümüz inanç pratiklerinde varlığını örtük bir 
şekilde sürdürdüğü tespit edilmiştir. Böylelikle çalışma, bu çağın insanının İslam 
düşüncesine katkı sunmayı amaçlamaktadır. 

Anahtar Kelimeler: Tefsir, Cin, Melek, Tevhit, Cahiliye, Varlık. 

Öne Çıkanlar   
• Cahiliye’deki melek ve cin algısı bağımsız birer inanç değil, Allah ile insan 

arasına örülen “aracılık sisteminin” bir parçasıdır. 
• Vahiy öncesi dönemdeki melek ve cin algısı günümüzde farklı isim ve 

tezahürler altında devam etmektedir. 
• Cahiliye Araplarının benimsedikleri şirk zihniyeti, sanıldığının aksine basit ve 

ilkel bir düşünce sisteminin ürünü değildir; bilakis bu zihniyet, metafizik 
varlıklara yüklenen derin anlamlar ve sembolik temsillerle şekillenmiştir. 

• Şiirin sanatsal bir yetenekten ziyade, “şeyâtînü’ş-şu‘erâ” adı verilen doğaüstü 
varlıklarla kurulan mahrem bir iletişim (sec‘i seci üslubu) sonucu ortaya 
çıktığına inanılması, Hz. Peygamber’e yönelik “cinden ilham alan şair” veya 
“mecnun” suçlamalarının arka planını oluşturmaktadır. 
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• Vahiy, cinlerin gökten haber alma kanallarının “şihablar” ile kapatıldığını ve onların gaybı bilmekten aciz 
olduklarını ilan ederek, kâhin-cin merkezli bilgi tekelini kırmıştır. 

Abstract 
This study examines the conceptions of the pre-Islamic Arabian society regarding metaphysical entities such as angels 

and jinn, and the role of these beliefs within the new framework of meaning established by the Qurʾān. This study argues that the 
dominant metaphysical imagination in contemporary Muslim societies is influenced to a significant extent by residual semi-
animistic elements from the Jahiliyya period, rather than emerging directly from the conceptual framework established by the 
Qurʾān. In the study, the ways in which these entities have been transformed into areas of exploitation throughout the historical 
process are analyzed within sociological and psychological contexts. The study analyzes how deviations—such as the feminization 
of angels and the association of jinn with unseen knowledge (ghayb)—were subjected to a tawhid-centered correction by the 
Qurʾān. Furthermore, the reflections of these ancient notions on today’s popular culture and belief practices, manifested in the 
form of “Neo-Jahiliyya,” are evaluated within the framework of the epistemological authority of revelation through the example of 
Gabriel (a.s.). This study, which adopts a qualitative research method, comparatively examines classical exegesis (tafsir) literature 
and modern perceptions, emphasizing the importance of purifying the concept of tawhid, as constructed through revelation, from 
mythological elements. In the study, it has been determined that these conceptions belonging to the Jahiliyyah period have 
implicitly maintained their existence in today's belief practices by changing form. Thus, the study aims to enrich contemporary 
Islamic thought concerning this subject and its relevance to the modern individual. 

Keywords: Tafsir, Jinn, Angel, Tawhid, Jahiliyya, Being. 

Highlights   
• The perception of angels and jinn in the Jahiliyya is not an independent belief, but a part of the “mediation system” 

constructed between Allah and humans. 
• Pre-revelation perceptions of angels and jinn have continued to survive in contemporary religious and cultural 

imagination, appearing through different terminologies and forms of expression. 
• Contrary to popular belief, the mindset of shirk (polytheism) adopted by the Jahiliyya Arabs is not the product of a 

simple and primitive thought system; rather, this mindset was shaped by deep meanings and symbolic representations 
attributed to metaphysical entities. 

• The belief that poetry was a result of an intimate communication (saj' style) established with supernatural entities 
called “shayatīn al-shu‘arā” rather than an artistic talent, forms the background of the accusations against the 
Prophet as a “jinn-inspired poet” or “majnoon” (possessed). 

• Revelation broke the jinn-centered monopoly on knowledge by declaring that the jinn's channels for receiving news 
from the heavens were closed with “shihabs” (flaming bolts) and that they are incapable of knowing the ghayb (the 
unseen). 

1. GİRİŞ  
Yaratılmış olan tüm varlık sahası, sadece duyularla algılanabilen fiziksel dünyadan 

ibaret değildir, aksine insanlık tarihi boyunca “gayb” olarak nitelendirilen metafizik alan, zihin 
dünyasının ayrılmaz bir parçası olmuştur. Kur’ân’ın ilk muhatapları olan Cahiliye toplumu için 
melek ve cin gibi varlıklar doğa olaylarını, hastalıkları ve sosyal olguları anlamlandırmada 
merkezi bir rol oynamaktaydı. Bu dönemde cinlerle Tanrı arasında soy birliği kuran (neseb), 
onları yeryüzünün görünmez ortakları ilan eden animist bir uluhiyet anlayışı hâkimdi. İslam 
dini, muhatabın bu mitolojik ve kaotik metafizik algısına müdahale ederek varlıkları mutlak bir 
hiyerarşi ve tevhit ekseninde yeniden konumlandırmıştır. Ancak günümüzde popüler kültürün 
(sinema, edebiyat, dijital mecralar) etkisiyle bu varlıklar etrafında yeniden inşa edilen 
mitolojiler Kur’ân’ın sunduğu rasyonel ve ahlaki sınırların dışına taşmaktadır. Özellikle 
biyolojik ve psikolojik rahatsızlıkların hâlâ Cahiliye Dönemi inancında da yer alan metafizik 

https://sultandergi.com/
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birer faille (cin çarpması vb.) ilişkilendirilmesi hem dinî hem de bilimsel açıdan ciddi bir 
sapmaya ve neticesinde toplumsal bir istismara kapı aralamaktadır. 

Bu araştırmanın temel amacı, melek ve cin tasavvurlarında barınan vahiy öncesi 
kalıntıların modern dünyadaki izlerini fenomenolojik bir yaklaşımla tespit etmek ve bu algıların 
Kur’ân’ın inşa ettiği varlık hiyerarşisiyle ne ölçüde uyuştuğunu ortaya koymaktır. Çalışma, 
Müslüman toplumlardaki metafizik tasavvurların Kur’ânî referanslardan ziyade arkaik bir 
mirasın etkisi altında şekillendiğini savunması bakımından önem arz etmektedir. 

Araştırmanın alt problemleri şu şekilde belirlenmiştir: 

1. Cahiliye toplumundaki melek ve cin tasavvurlarını şekillendiren temel teolojik ve 
antropolojik unsurlar nelerdir? 

2. Kur’ân, Cahiliye’nin bu metafizik algısına hangi kavramsal araçlarla (neseb reddi, 
mahlûkiyet vurgusu vb.) müdahale etmiştir? 

3. Modern dönemde popüler kültür üzerinden yeniden üretilen “Yeni-Cahiliye” 
inançlarının temel özellikleri nelerdir? 

4. Günümüzdeki yanlış metafizik algıların toplumsal ve psikolojik istismara dönüşme 
süreçleri nasıl gerçekleşmektedir? 

Bu çalışma, nitel araştırma yöntemlerinden literatür taraması ve doküman analizi 
modelini benimsemiştir. Çalışmanın materyalini klasik tefsir literatürü, hadis kaynakları ve 
antropolojik çalışmaların yanı sıra modern dönemdeki popüler metafizik söylemler (dijital 
içerikler, modern dinî akımlar) oluşturmaktadır. Verilerin toplanması sürecinde kavramsal 
analiz yöntemi kullanılarak “gayb”, “neseb”, “hima” ve “istiaze” gibi anahtar terimlerin tarihsel 
dönüşümü incelenmiştir. Veriler analiz edilirken betimsel ve içerik analizi tekniklerine 
başvurulmuş, klasik dönemdeki inanç kalıpları ile güncel tezahürler karşılaştırmalı olarak 
değerlendirilmiştir. Araştırmanın geçerlik ve güvenirliği, kaynakların birincil elden (Kur’ân 
ayetleri ve klasik tefsirler) incelenmesi ve elde edilen bulguların disiplinlerarası (din sosyolojisi 
ve psikolojisi) bir perspektifle doğrulanması yoluyla sağlanmıştır. 

Etik Beyan: Bu çalışma, tüm etik standartlara uygun olarak gerçekleştirilmiştir. Bu 
makalede sunulan bilgi ve bulgular, dürüstlük ve şeffaflık ilkelerine uygun olarak yazıya 
geçirilmiştir. Yazar, araştırmanın her aşamasında bilimsel bütünlük ve objektiflikten ödün 
vermemiştir. Ayrıca, bu çalışmada kullanılan tüm kaynaklara uygun şekilde atıf verilmiştir. 
Araştırma doküman incelemesine dayalı olduğundan etik kurul onayı gerekmemektedir.  

2. KADİM BİR ANLAM ARAYIŞI OLARAK MİTOLOJİ VE METAFİZİK VARLIKLAR 
İnsanoğlunun metafizik varlık âlemini anlama çabası, tarih boyunca rasyonel verilerin 

yetersiz kaldığı noktada mitolojik anlatılara kapı aralamıştır. Mitin, farklı perspektiflere göre 
yorumlanabilecek karmaşık bir yapıya sahip olması nedeniyle tek bir tanımlama ile ifade 
edilmesi mümkün değildir. Mitler, derinlemesine ve çok katmanlı anlamlar içerirler. Bu da 
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onları tek bir açıklama ile özetlemeyi zorlaştırır. Her bakış açısı, mitin farklı bir yönünü ve 
anlamını ortaya koyabilir. Bu durum mitolojinin zenginliğini ve çeşitliliğini gösterir.1 

 Mit kavramı sözlükte, “tanrılar hakkında hikâyeler” olarak tanımlanır. Ancak mitler, 
aynı zamanda insanların ruhsal potansiyelini yansıtan metaforlar olarak da kabul edilir. Bu, 
mitlerin sadece dinî veya tanrısal anlatılar olmadığını, aynı zamanda insan ruhunun 
derinliklerini ve potansiyellerini simgeleyen semboller olduğunu gösterir.2 Yunanca mythos 
kelimesi, “söz” veya “öykü” anlamında kullanılır. Mitoslar ilkel insanın dünyayı, evreni ve 
doğayı kişileştirerek yorumlaması ve henüz anlamını tam olarak çözemediği yaşamın ve 
kozmosun çeşitli yönlerini anlamlı bir sistem içine yerleştirme ihtiyacından doğan anlatılardır. 
Bu mitolojik hikâyeler insanların dünya ve evrenle olan ilişkilerini anlamlandırma çabalarının 
bir ürünü olarak ortaya çıkmıştır.3  

Mitler, sadece “eskilerin masalları” (üstûre) değil; insanın ruhsal potansiyelini, 
korkularını ve bilinmeyene karşı geliştirdiği savunma mekanizmalarını yansıtan metaforik 
sistemlerdir. İslam öncesi Arap toplumunda bu sistem, melek ve cin figürleri üzerinden 
somutlaşan bir dünya görüşüne dönüşmüştür.4 Cahiliye Dönemi Araplarının mitolojisi, bir 
bakıma 'üstûre' kelimesine denk gelmektedir. Bu dönemde Hz. Peygamber'in getirdiği vahyin 
kaynağını geçersiz kılmak isteyen müşrikler, bu mesajı mitoloji ve hurafe olarak nitelendirerek 
itibarsızlaştırmaya çalışmıştırlar. Nitekim kendilerine ayetler okunduğunda bu ilahî hitabı 
'öncekilerin masalları' (esâtîru’l-evvelîn) diyerek reddetmişlerdir.5 Üstûre ile kastedilen şey, 
eskilerin yazdığı hayret verici sözlerdir. Arapların “Falan adam bize üstûrelerinden anlattı” 
sözlerinde olduğu gibi.6 İzzet Derveze’ye (1887/1984)7 göre de “üstûre” kelimesinin gerçek dışı 
ve hurafe niteliğindeki hikâyeler için kullanılmaya başlanması ve olumsuz bir anlam kazanması, 
daha geç tarihlerde olmuştur.8 

Aslında her mitoloji, bir şeylerin varlık şekline gelişinin kurgusal anlatımıdır. Dünyanın, 
insanın, hayvanın ve daha birçok varlığın nasıl olduğunu konu alır.9 Her dönemin insanı 
evrende gözle görülebilir ya da etimolojik olarak var olan bu tür varlıkların doğası hakkında 
çeşitli görüşler ortaya koymuştur. Özellikle cin ve melek gibi varlıkların, insanların mahiyetleri 
ve varlık özellikleri üzerinde düşündükleri; her dönemin zihin dünyasına göre farklı yorumlara 
tabi tuttukları alanlar olmuştur. Bu varlıklar, dönemler ve toplumlar arasında değişen kültürel 

 
1  Milel ve Nihal, “Mit Tarih ve Gerçeklik Sorunu Üzerine Notlar”, İnanç, Kültür ve Mitoloji Araştırmaları Dergisi 1/1 (2009), 27. 
2  Campbell, Postyapısalcılık, çev. N. Örge (Ankara: Dost Yayınları, 2013), 44. 
3  Behçet Necatigil, Mitologya, (İstanbul: Yapı Kredi Kültür Sanat Yayınları, 2017), 13. 
4  Milel ve Nihal, “Mit Tarih ve Gerçeklik Sorunu Üzerine Notlar”, 27. 
5  Kalem 68/15; Mutaffifin 83/13. 
6  Ebü’l-Kāsım Mahmûd b. Ömer ez-Zemahşerî, Esâsü’l-Belâğa, (Beyrut: Dârü’n-Nefâis, 2009), 274. 
 7  Filistinli müfessir, mutasavvıf ve siyaset adamı olan İzzet Derveze (ö. 1984), çağdaş İslam düşüncesinde Kur’ân’ın nüzul sırasına 

göre tefsir edilmesi gerektiği fikrini (nüzul sırasına göre tefsir metodunu) sistemleştiren en önemli isimlerden biridir. Başta et-
Tefsîrü’l-Hadîs olmak üzere eserlerinde, ayetlerin nüzul ortamını (Câhiliye inanç ve sosyal yapısını) merkeze alarak Kur’an’ın 
bu ortama yaptığı müdahaleleri analitik bir dille incelemiştir. 

8  Mustafa Öztürk, Kur’ân Kıssalarının Mahiyeti, (İstanbul: Kuramer Yayınları, 2016), 56. 
9  Mircea Eliade, Dinler Tarihi: İnançlar ve İbadetlerin Morfolojisi, çev. Mustafa Ünal, (İstanbul: Serhat Kitabevi, 2005), 86. 
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ve dinî perspektiflerle yorumlanmış ve farklı anlamlar kazanmıştır. Edward Burnett Tylor 
(1832/1917)10 her toplumun bu tür metafizik varlıkları kendi kültürel ve dinî çerçevelerine göre 
yorumlamasını doğal kabul etmektedir. O, bunu kültürel evrim teorisiyle açıklar. Tylor’a göre 
toplumların zaman içinde gelişip değişmesiyle metafizik varlıkların anlamları da değişmiştir.11  

Bu varlıkların Cahiliye düşüncesinde tasvir edilmiş oldukları şekil de bu tür bir kültürel 
evrimin sonucudur. Onlar, cinleri fırtınaların, hastalıkların ve diğer zararlı olayların nedeni; 
melekleri ise daha çok pozitif ve koruyucu güçler olarak algılamış ve iyilik sembolü olarak 
değerlendirmişlerdir. Zira İslam öncesi Arap düşüncesinde melek, cin ve şeytan inancı iç içedir. 
Birini ele alırken diğerine değinmemek neredeyse imkânsızdır. Kur’ân’ın ifadesine göre 
şeytanın cinlerden sayılması12, bu iki kavramın birbirinin yerine kullanılmasını mümkün 
kılarken ontolojik anlamda müstakil bir İblis varlığından da söz etmek mümkündür.13 Cinlerin, 
gökteki meleklerin arasında geçen konuşmaları dinleyip bu bilgileri kâhinlere ilettiklerine dair 
inançlar da meleklerle ilgili kısmı oluşturur.14 Bu tür inançlar, dönemin kültürel ve dinî 
yapısının önemli bir parçasıydı ve toplumun geleceği anlamlandırma çabalarında kâhinlerin 
rolünü pekiştirirdi. 

Mitolojiler, insanoğlunun metafizik âlemi anlama ve anlamlandırma faaliyetinin 
ürünleridir. İnsan doğasının anlam arayışı, hayatta kalma güdüsüyle birleşerek zamanla 
mitolojik inanç ve ritüellerin temelini oluşturmuştur. Bu ihtiyaç yüce bir varlığa (Allah’a) 
yöneltilmediğinde, insan zihni çeşitli kültürel ve sosyolojik etkilerle doğayı, hastalıkları ve ölüm 
gibi bilinmeyen olguları açıklamaya çalışmış, bu süreç batıl inanç ve ritüellerin gelişimine 
zemin hazırlamıştır. Cahiliye Dönemi’nde zirveye ulaşan bu tür inançlar bireyin yaşamın 
belirsizlikleri karşısında kendini güvende hissetme arzusundan beslenmiştir. 

2.1. Animizm ve “Hayatta Kalma Kültürü” Olarak Doğaüstü Tasavvurlar 
Edward Burnett Tylor’un “animizm” olarak kavramsallaştırdığı yapı,15 Cahiliye 

Araplarının dinî hayatının temelini oluşturur. Doğadaki her unsura (ağaçlar, kayalar, rüzgârlar) 
bir ruh ve irade atfeden bu inanç sistemi bireyin yaşamın belirsizlikleri karşısında kendisini 
güvende hissetme arzusundan beslenir. Animistler çevrelerindeki tüm unsurlarda, ağaçlar, 
kayalar, ay, rüzgârlar, kuşlarda eşit derecede yaşam, akıl, konuşma yeteneği, iyilik ve kötülük 
yapma gücü bulunduğuna inanmışlardır.16 Söz konusu ilkel inanç biçimleri esasen insanoğlunun 
doğayla kurduğu kontrolsüz ilişkinin ve korkularının bir tezahürüdür. Nitekim Cahiliye 

 
10  Kültürel antropolojinin kurucusu kabul edilen İngiliz antropolog Edward Burnett Tylor (ö. 1917), dinin kökenini açıklayan 

“Animizm” teorisiyle tanınır. Başta Primitive Culture (İlkel Kültür) olmak üzere eserlerinde; ilkel insanlardaki ruh, hayalet ve 
görünmez varlık (melek/cin/efsun) inanışlarının, rüya ve ölüm gibi deneyimleri anlamlandırma çabasından doğduğunu ileri 
sürmüştür. 

11  Edward Burnett Tylor, İlkel Kültür, çev. Eren Kanat, (İstanbul: Çavdar Yayınları, 2024), 203. 
12  Kehf 18/50. 
13  Sad 38/75. 
14  Muhammed b. Ali Şevkânî, Fetḥu’l-ḳadîr, 4. bs. (Beyrut: Dârü’l-Maʿrife, 1428/2007), 19/1539. 
15  Tylor, İlkel Kültür, 64. 
16  İbrahim Usta, İslam Öncesi Arap Mitolojisi, 2. Bs. (Ankara: Ankara Okulu, 2019), 9. 

https://sultandergi.com/
https://sultandergi.com/


 
 
 

 Merve ÇALIŞKAN 
 

 

 
 
 
6 

Sultan İlahiyat Araştırmaları Dergisi (SiAD) 4/1 (2026) 
Sultan Journal of Theological Research (SJTR) 4/1 (2026) 

 
 

Dönemi’nde tevhit ekseninden sapan muhatapların, deve, at gibi somut unsurları kutsal sayarak 
efsaneleştirmelerine, ayrıca melek ve cin gibi görünmez varlıkları ilahlık statüsüne çıkararak 
onlara tapınmalarına rastlanmaktaydı.17   

Cahiliye Dönemi Arapları, çevrelerinin bir parçası olarak hayvanlara farklı bir gözle 
bakmışlardır. Bu durum Arapların, bazı hayvanları mukaddes sayarak onlara ibadet etmeye 
yönelmelerine yol açmıştır. Bunun en belirgin örneklerden biri, Vedd putunun aslan suretinde, 
Ye'ûk putunun ise at suretinde yapılmış olmasıdır. Kara deveye ibadet eden şair Zeydu'l-Hayl'ın 
kabilesi de bu dönemde hayvanlara ibadet edenler arasındadır. Ayrıca hayvan isimleriyle anılan 
kabileler (Beni Kelb, Beni Küleyb, Beni Nemr, Beni Zi'b, Beni Arkam ve Beni Hanş gibi), bu 
hayvanlara verilen önemin ve kutsal sayılmalarının bir başka göstergesidir.18  

İslam öncesi Arabistan’da, animist ve totemist inanışların yanı sıra, belirli put 
figürlerinde gözlemlenen antropomorfik eğilimler, Sâmî politeizminin görünür hâle gelmesine 
katkıda bulunmuştur. Bu inanç sistemi, insanın doğa unsurlarında özellikle taşlar, ağaçlar ve 
gök cisimlerinde tezahür ettiğine inanılan çeşitli ilahi güçlere, tanrılara ve büyüsel pratiklere 
bağımlılığını pekiştirmiştir.19 Bununla birlikte, İslam öncesi Arap toplumunun en belirgin dinî 
pratiği putperestliktir. Putlar ve taşlar, soyut inanç unsurlarının ve manevi güçlerin 
somutlaştığı, kutsiyetle donatılan ve tanrısal niteliklerin yansıtıldığı dinî semboller olarak işlev 
görmüştür. Bu dönemde insanlar, ruhlarla olan ilişkilerini anlamaya ve onlara tapınmaya özen 
gösterirdi. Ruhlar, aile üyeleri, toplumsal liderler ve doğa unsurlarıyla ilişkilendirilirdi.   

Cahiliye zihninde cinler; fırtına ve hastalık gibi “zararlı” olayların failiyken melekler 
koruyucu ve pozitif güçler (iyilik sembolü) olarak kodlanmıştır. Metafizik varlıklarla kurulan bu 
ilişki, kâhinlik, sihirbazlık ve mecnunluk gibi kurumları doğurmuştur. İlkel toplumlarla 
bağlantılı olarak İslam öncesi Araplar da kendilerini çevreleyen doğanın, insanlara göre üstün 
fakat özel vasıtalarla kontrol altına alınabilen ve kendi hizmetlerine sokulabilen özel güçlerle 
dolu olduğuna inanıyorlardı.20 Bu tür varlıkların yeryüzündeki olaylar üzerindeki etkilerine 
inanan insanlar, bu varlıklarla aralarındaki iletişim sorunlarını çözmek ve gazaplarından 
korunmak amacıyla, kendilerinden daha güçlü ve ve metafizik varlıklarla doğrudan iletişim 
kurabildiklerine inandıkları sihirbaz, kâhin, büyücü ve falcılara başvurmuşlardır.  

 Kur’ân’ın Hz. Peygamber’e yönelik “kâhin” ve “mecnun” suçlamalarına verdiği sert 
cevaplar, aslında bu animist-mitolojik zihniyet yapısının yıkılmasına yönelik epistemolojik bir 
müdahaledir. Kur’ân, Hz. Peygamber’e indirilen ayetlerin cinlerden kaynaklanmadığını ve onun 
bir kâhin sözü olmadığını vurgulamaktadır.21 

 
17  Usta, İslam Öncesi Arap Mitolojisi, 35. 
18  Muhammed Süheyl Takkûş, Tarihu’l-ʿArab Kable’l-İslâm (Beyrut: Dâru’n-Nefâis, 2009), 222. 
19  Abdurrahman Kurt, “Sosyo-Ekonomik ve Kültürel Yönden İslam Öncesi Mekke Toplumu”, Uludağ Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Dergisi 10/2 (2001), 119. 
20  Carl Brockelmann, İslam Milletleri ve Devletleri Tarihi, çev. Neşet Çağatay, (Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi 

Yayınları, 1964), 7. 
21  Tur 52/29; Kalem 68/2; Hakka 69/42. 
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2.2. Atalar Kültü  
Cahiliye Dönemi Arapları, atalarına büyük bir bağlılık ve saygı gösterirlerdi. Bu 

dönemde atalara verilen önem, onların gerçek kişiler olup olmadıklarından ziyade, mitolojik ve 
kutsal figürler olarak görülmelerinden kaynaklanırdı. Ataların anıları, toplumun kültürel ve 
sosyal yapısında derin bir etkisi olan kutsal bir miras olarak kabul edilirdi. Cahiliye Araplarına 
göre Kâbe’deki putların meşruiyetinin en büyük dayanaklarından biri, bu putların ataları 
tarafından kutsal kabul edilmiş olmalarıdır. Atalar kültü bağlamında kutsal görülen bu putlar, 
zaman içerisinde birer inanç objesi hâline getirilmiştir. Cahiliye Dönemi’nde atalarının 
ruhlarının yaşadığına dair olan inançları, Hicaz Bölgesi Araplarının, tüm ilkel toplumlarda 
olduğu gibi totemizm, animizm ve fetişizm gibi inanışlara sahip olduğunu göstermektedir.22 Bu 
hususta Yahudi inançlarının ve ibadet pratiklerinin de etkisi oldukça önemlidir. Cahiliye 
Dönemi’ndeki Arapların inanç yapısının bazı yönleriyle Tevrat'ta yer alan öğretiler arasında 
benzerlikler bulunması, bu etkileşimin bir göstergesidir. Terafimler, Yahudi inancında gaipten 
haber almak için kullanılan putlar olarak bilinir ve atalara tapınma geleneğiyle ilişkilidir. 
“Ağaca baba, taşa bizi sen doğurdun” demek, animizm veya ata tapınmasının bir 
yansımasıdır.”23 Bu bağlılık, sadece bireysel bir saygı değil, aynı zamanda toplumsal 
dayanışmanın ve asabiyetin (kabilecilik ruhunun) bir göstergesi olarak da önemliydi. Ataların 
izinden gitmek, onların öğretilerine ve yaşam biçimlerine sadık kalmak, bireyler için büyük bir 
vicdani sorumluluk olarak görülürdü. Ataların yolunu terk etmek ise büyük bir vicdani yıkım ve 
kutsal değerlere ihanet olarak kabul edilirdi. Öyle ki kendilerine “Rabbinizden size indirilene 
uyun.” mesajı tebliğ edildiğinde, “Hayır, biz atalarımızdan gördüklerimize uyarız.” derlerdi.24  

Mitolojik özellik kazanmış atalar, yaşayan insanların toplumuna manevi bir bağ ile 
bağlıydı. Emile Durkheim’ın (1858/1917)25 ilkel toplum örneğinde belirttiği gibi, iki varlığın bu 
derece yakın olması, doğal olarak dayanışma içinde olmalarını gerektirirdi. Tabiatları aynı 
olduğundan, birini etkileyen bir şeyin diğerini de etkilemesi zorunluydu. Ancak, birinciler 
ikincilerden daha fazla şeref ve itibar sahibi oldukları için bu ortaklık halkın zihninde ast ve üst 
ilişkisi şeklinde görülürdü. Durkheim’ın vardığı sonuç, birçok örnekte gösterdiği gibi, bireyin 
kendisiyle yakın ilişki içinde olan atasıyla köken bağı kurmasıydı.26 Bu olgu, sadece atalara olan 
bağlılığı ifade etmekle sınırlı kalmamaktadır. Atalara olan bağlılığı katı bir biçimde savunan bu 
zihniyetin ardında, karmaşık ve derin bir anlam örgüsü bulunduğuna dikkat çekmektedir. Ölen 
ataların ve özellikle babaların ruhlarının geride kalanlara iyilik ya da kötülük yapabileceği 
inancı, atalar kültünde önemli bir yere sahiptir. Bu inanç, yaşayanların atalarına karşı derin bir 

 
22  Şemseddin Günaltay, İslâm Öncesi Araplar ve Dinleri, 8. bs. (Ankara: Ankara Okulu Yayınları, 2016), 65. 
23  Ebû’l-Münzir Hişâm b. Muhammed b. Sâib el-Kelbî, Kitâbü’l-Esnâm: Putlar Kitabı, thk. Ahmed Zeki Paşa, çev. Beyza Düşüngen 

(Ankara: Ankara Üniversitesi İlahiyat Fakültesi Yayınları, 1969), 88. 
24  Bk. 2/170; 5/104; 7/28; 7/70; 10/78; 11/109; 21/53; 23/83; 26/74; 27/68; 31/21; 43/22, 23. 
25  Sosyolojinin bağımsız bir disiplin haline gelmesini sağlayan Fransız düşünür Émile Durkheim (ö. 1917), din sosyolojisi 

alanındaki işlevselci teorileriyle bilinir. Bireysel inanç ve metafizik kabullerin arkasındaki asıl gücün “toplumun kolektif 
iradesi” olduğunu ileri sürmüştür. 

26  Emile Durkheim, Din Hayatının İbtidâî Şekilleri, çev. Hüseyin Cahit Yalçın (İstanbul: Tanin Matbaası, 1923), 2: 73-74; Bk. Durkheim, 
Din Hayatının İbtidai Şekilleri, 1/202. 
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minnet ve saygı duymalarına yol açmıştır. Ataların ruhlarının, onların rehberliği ve 
koruyuculuğu olarak algılanması, toplumsal ve bireysel düzeyde önemli bir bağ oluşturmuştur. 
Ayrıca, toplum tarafından saygınlığı tescil edilen kimselerin ruhları ve mezarları da kült konusu 
olmuştur.27  

Onlara göre, atalar kültünün kaynağı, ata ruhlarının ölmediği ve bedenden ayrılarak 
yeryüzünde etkinliklerini sürdürdükleri inancına dayanmaktadır. Bu anlayışa göre, ölümle 
birlikte hayat sona ermez; özellikle kabile reisleri, azizler ve kutsal kabul edilen dinsel, 
geleneksel ve sosyal değer taşıyan insanların manevi etkileri dünyada devam eder.28  

Tylor’a göre, bu animistik düşünce mitolojinin temelini oluşturur ve ilkel toplumlarda 
doğa olaylarını tanrısal figürlerle açıklayan mitolojik anlatılara yol açmıştır. Mitoloji, bu 
bağlamda, insanlığın anlam arayışı ile doğayı anlamlandırma ihtiyacının bir ifadesidir ve 
Tylor’a göre, toplumların kültürel evrim sürecinde daha organize dinî yapılar ve bilimsel 
açıklamalarla yer değiştirip şekil değiştirmiştir.29 Çünkü tarih içerisinde insan ırkları aynı 
düzeyde bilgisiz ve ilkel bir zaman dilimi geçirmiştir. Değişmeyen insan prototipi ve doğayı 
anlama çabaları figürsel değişikliğe sebep olsa da yükledikleri anlam itibariyle aynıdır. Nitekim 
Zerdüşt, metafizik varlıkları kozmik görevlerine göre ahura (melekler) ve daeva (devler, cinler, 
şeytanlar) olarak sınıflandırmıştır.30 Yahudi inançlarına göre, düşmüş melekler zamanla cinler 
ve iblisler (demonik varlıklar) hâline gelmiştir.31 İslam irfanında ise Azâzîl olarak bilinen melek, 
Allah’a isyan etmesinin ardından İblis veya şeytana dönüşmüştür.32 Bu varlıklar, özlerinde 
değişme olmadan, üstlendikleri görevler ve yaptıkları tercihlere göre farklı isimler alarak farklı 
nitelikler kazanmışlardır. Yani aslında, bugün Avrupa medeniyetinin atası kabul edilen 
Yunanların inandıkları doğaüstü güçler günümüzde Alaska Kızılderililerinin inandıklarından 
çok farklı değildir.33  

3. MELEK TASAVVURUNDA ONTOLOJİK SAPMA VE SENKRETİK ETKİLEŞİMLER 
Cahiliye Araplarının benimsedikleri şirk zihniyeti, sanıldığının aksine basit ve ilkel bir 

düşünce sisteminin ürünü değildir; bilakis bu zihniyet, metafizik varlıklara yüklenen derin 
anlamlar ve sembolik temsillerle şekillenmiş karmaşık bir inanç dünyasını yansıtır. Herve 
Rousseau’nun (1910/1974)34 dediği gibi “Kâinattaki hiçbir varlığa sırf kendisi için tapıldığına 
rastlanmaz.”35 Puta tapma olarak ifade edilen bu inanç sistemi de yalnızca bir taş ya da nesneye 

 
27  Ünver Günay ve Harun Güngör, Türk Din Tarihi (Kayseri: Laçin Yayınları, 1998), 59. 
28  Hüseyin Yılmaz, Dinler Tarihinin 200’ü (Ankara: Otto Yayınları, 2018), 55. 
29  Tylor, İlkel Kültür, 446. 
30  Ana Britannica, “Cin”, c. 6 (İstanbul: Ana Yayıncılık, 1992). 
31  Selin Yanarocak, “Yahudilik ve Düşmüş Melekler”, Şalom Gazetesi (06 Mart 2013). 
32  Muhammed b. Cerîr et-Taberî, Câmiʿu’l-Beyân ʿan Te’vîli Âyi’l-Kur’ân, thk. Abdullah b. Abdülmuhsin et-Türkî, (Kahire: Dârü’l-Hicr, 

2001) 1/502-506. 
33  Usta, İslam Öncesi Arap Mitolojisi, 10. 
34  Fransız dinler tarihçisi ve düşünür Hervé Rousseau (ö. 1974), özellikle dinlerin ilkel formlardan tek tanrıcılığa geçiş süreçleri ve 

din antropolojisi üzerine yaptığı çalışmalarla tanınır. Le Dieu du Mal (Kötülük Tanrısı) ve Les Religions (Dinler) gibi eserlerinde, 
insanlığın görünmez varlıklar, mitler ve tanrı tasavvurlarını tarihsel-psikolojik bir evrim süzgecinden geçirerek analiz etmiştir. 

35  Herve Rousseau, Les Religions, 2. bs. (Paris: PUF, 1971), 38. 
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tapınmayı değil, bu nesneler aracılığıyla kozmik düzeni, kutsal gücü ve metafizik hakikatleri 
temsil etme çabasını içerir. Bu bağlamda, tapınılan varlıkların yalnızca belirli nesnelerle sınırlı 
kalmayıp ruhani güçleri de kapsadığı görülmektedir. Onların, bu varlıkları ilahî varlığın 
doğrudan bir sureti ya da Tanrının kendisi olarak kabul etmedikleri, ancak tanrısal gücün 
ruhunu taşıdıklarına inandıkları belirtilmektedir.36 Nitekim Kur’ân’da yer alan birçok ayet de 
putların yalnızca birer sembol olarak görüldüğünü ve gerçekte müşriklerin cinlere, meleklere 
dolayısıyla da şeytana yöneldiklerini ortaya koymaktadır.37 Bu ayetler, putların temsili bir işlev 
üstlendiğine dikkat çeker. Übeyy îbn Kâ’b (30/651)38: “Her put ile birlikte dişi bir cinnî vardır.” 
demiştir. Tabiûn âlimlerinden ed-Dahhâk b. Müzâhim (105/723)39, müşriklerin şu şekilde 
düşündüklerini ifade eder: “Melekler, Allah’ın kızlarıdır. Biz onlara ibadet ederek Allah’a 
yakınlaşmayı amaçlıyoruz.” Bu anlayış doğrultusunda, putlar melekleri temsil edecek şekilde 
tasarlanmış ve genç kız figürleri olarak süslenmiştir.40 Bu düşünceyle, uzak ilah olarak 
gördükleri Allah’ı bırakan müşrikler, yoğun bir putperestliğe yönelmiş ve Allah Teâlâ’nın 
ulûhiyetini ruhani varlıklara atfederken, O’na ait isimleri putlarına vererek ilahi kudreti 
somutlaştırmaya çalışmışlardır.41  

Cahiliye Araplarının kurguladıkları bu sistem taptıkları hiçbir şeyi Allah seviyesinde 
görmediklerini göstermektedir.42 Bunun ardında kendilerini doğrudan Allah’a kulluk etmeye 
ehil görmeme düşüncesi yatmaktadır. Dünyadaki hükümdarlarla doğrudan iletişim kurmanın 
ve onlara hizmet etmenin genellikle mümkün olmadığı, hatta böyle bir girişimin uygun 
görülmediği bir anlayış çerçevesinde, insanlar çoğu zaman hükümdarlarla doğrudan irtibatlı 
olan yardımcı figürlere yönelme eğilimi göstermektedir. Bu yardımcılarla kurulan ilişki, 
bireylerin hükümdarın nazarında kabul görme ve takdir kazanma umuduyla şekillenmektedir. 
Bu bağlamda Cahiliye Dönemi Araplarının Allah’a kulluk konusundaki tutumları da benzer bir 
yaklaşımla açıklanabilir. Kendilerini Allah’a doğrudan ibadet etmeye ehil görmeyen bu 
topluluklar, taptıkları ilahların Allah nezdinde kendilerine referans olacağına inanmışlardır. Bu 
ilahların, Allah’a yakınlaşma yolunda birer aracı ve şefaatçi konumunda olduklarını düşünmüş, 
bu anlayış çerçevesinde onlara ibadet ederek Allah’a yakınlık sağlamayı arzulamışlardır.43 
Zaman zaman, ilahlaştırdıkları bu varlıkları Allah’ın yakınında, hatta O’nun ötesinde bir 

 
36  Şinasi Gündüz, “Câhiliye Dönemi”, Dinler Tarihi Araştırmaları-I (Ankara: Dinler Tarihi Derneği Yayınları, 1998), 359. 
37  Nisa 4/117. 
38  Medineli (Ensar) ilk Müslümanlardan olan Übeyy b. Ka’b (ö. 30/651), Hz. Peygamber’in vahiy kâtiplerinden ve Ashab-ı Kiram 

arasında Kur’ân-ı Kerîm’i en iyi bilen, en güzel okuyan sahabilerden biridir. Resûlullah’ın “Karilerin (kıraat üstatlarının) 
Efendisi” unvanını verdiği Übeyy, erken dönem tefsir ve kıraat rivayetlerinin merkezî isimlerinden biri  olup, mushaf düzeni ve 
surelerin nüzul sebepleri konusundaki nakilleriyle bilinir. 

39  Tâbiîn nesline mensup Horasanlı müfessir ed-Dahhâk b. Müzâhim (ö. 105/723), erken dönem rivayet tefsirinin merkezî 
figürlerindendir. Özellikle Kur’an’ın nüzul ortamındaki Arap dili ve kelime dağarcığına hâkimiyetiyle bilinir; ayetlerin semantik 
(anlambilimsel) yorumlarına dair naklettiği zengin rivayetlerle sonraki büyük tefsirlere (Taberî, Sa’lebî vb.) kaynaklık etmiştir. 

40  Ebü’l-Fidâ’ İmâdüddîn İsmâîl b. Şihâbiddîn Ömer İbn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’ân’i’l-Azîm, tahk. Mustafa es-Seyyid Muhammed vd. 
(Kahire: Müessesetü Kurtuba- Mektebetü Evlâdi’ş-Şeyh li’t-Türâs, 1421/2000), 4/276. 

41  Taberî, Câmiu’l-Beyân, 22/47. 
42  Mahfuz Söylemez (ed.), Cahiliye Araplarının Ulûhiyet Anlayışı (Ankara: 2005), 182. 
43  Ebû Mansûr Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, çev. Bekir Topaloğlu ve Kemal Sandıkçı (İstanbul: Ensar Yayınları, 2019), 12/313. 
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konuma yerleştirmişlerdir. Bazı durumlarda ise Allah’ı tamamen unutup bu ilahları O’nunla 
eşdeğer bir seviyeye yükseltmişlerdir. Böylelikle vahiy öncesi Hicaz toplumunda melek anlayışı, 
Kur’ân’ın ifade ettiği “Allah’ın kulları” tanımından koparak mitolojik bir figüre dönüşmüştür. 
Bu dönüşümün temelinde, yeryüzüyle teması kesilmiş, göğe hapsedilmiş “âtıl bir ilah” 
tasavvuru da yatmaktadır. Bu pasif Tanrı algısı, ilahî otorite ile beşer arasında aşılması güç bir 
mesafe yaratmış; insanı bu boşluğu dolduracak “aracı ilahlar” ve “arkaik şefaat sistemleri” inşa 
etmeye zorlamıştır. 

Tylor’ın kültürel evrim teorisi bağlamında, Mekke müşriklerinin metafizik algısı Yahudi 
ve Hristiyan teolojisiyle girilen senkretik etkileşimlerin bir ürünü olduğunu söylemek 
mümkündür. Yahudilikteki “Tanrı'nın adını ağzına almama”44 geleneği, tanrının zikirden ve 
gündelik hayattan soyutlanmasına; dolayısıyla bir “aracı arayışına” zemin hazırlamıştır. 
Torah’ta Tanrı’ya atfedilen insani zaaflar (yorulma, pişman olma, güreşme),45 O’nun aşkınlığını 
zedeleyerek beşerî sistemlerle yönetilen bir “elçiler hiyerarşisi” (melekler, azizler, cinler) 
doğurmuştur. Müşriklerin, Yahudilikteki “Allah’ın oğulları” nitelemesini kendi kültürel 
kodlarına uyarlayarak “Allah’ın kızları” (melekler) formuna dönüştürmüş olmaları da 
muhtemeldir. 

3.1. Dişilleştirme ve Somutlaştırma: Putların Metafizik Karşılığı 
Müşrik zihnindeki “aracı ilah” ihtiyacı, soyut olan meleklerin somut nesnelere 

indirgenmesiyle sonuçlanmıştır. Lât, Uzzâ ve Menât gibi putlar sadece taş yığınları değil, onlara 
göre gökteki meleklerin yeryüzündeki “dişil sembolleri”dir. İbnu’l-Kelbî’nin (v. 204/819)46 
aktardığına göre, Cahiliye Dönemi Araplarının Kureyş kabilesi başta olmak üzere birçok Arap 
topluluğu Lât, Uzzâ ve Menât isimli putları Allah’ın (hâşâ) kızları olarak kabul etmiş ve bu 
putların meleklerin birer sembolü olduğuna inanmıştır. Bu bağlamda, söz konusu putlar, 
onların nazarında Allah’a yaklaşmak ve O’ndan dileklerinin kabulünü sağlamak için birer 
şefaatçi konumundaydı. Kâbe’nin tavafı esnasında dile getirilen şu sözler, onların bu inançlarını 
açıkça yansıtır: 

“Lât hakkı için, Uzza hakkı için! 

Üçüncüleri Menât hakkı için! 

Onlar yükseklerden uçan turnalardır, Onların şefaatine ümit bağlanabilir.”47 

Bu ifadeler, Kur’ân-ı Kerîm’de Necm Suresi’nde eleştirilen şirk inancıyla doğrudan 
ilişkilidir. Ayetlerde şöyle buyrulur: 

 
44  Çıkış 20:7. 
45  Bk. Yaratılış 18:1-33; Yaratılış 28:12-13; Çıkış 31:17; Yaratılış 18:4; Çıkış 20:5; Yaratılış 6:6; Yaratılış 32:22-32. 
46  Erken dönem Müslüman tarihçi, coğrafyacı ve nesep (şecere) bilgini olan İbnu’l-Kelbî (ö. 204/819), İslam öncesi Arap 

toplumunun inanç, mitoloji ve sosyal yapısı üzerine yaptığı derinlemesine araştırmalarıyla tanınır. Başyapıtı olan Kitâbü’l 
Esnâm (Putlar Kitabı), Câhiliye dönemi tanrı tasavvurlarını, tapınma ritüellerini ve cin/metafizik varlık algılarını günümüze 
aktaran en eski ve en güvenilir birincil kaynak kabul edilir. 

47  İbnu’l-Kelbî, Kitâbu’l-Esnâm, 32. 
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“Şimdi bir de bana, Lât ve Uzzâ'yı, üçüncüleri olan Menât'ı söyleyin! Erkek size, dişi 
O'na mı? Öyleyse bu, insafsızca bir taksim! Bunlar sizin ve atalarınızın taktığı isimlerden başka 
bir şey değildir.”48 

Vahiy öncesi dönemde melekler, Allah’ın kızları olarak kabul edilerek ilahi bir nesebin 
parçası kılınmış ve bu yakınlıkları nedeniyle “mutlak şefaatçi” statüsüne yükseltilmiştir. Bu 
inanca göre melekler, Allah bir kulundan razı olmasa dahi O’nun kararını etkileyebilecek bir 
otoriteye sahiptir. İnsanın soyut varlıklara yönelmekteki zorluğu ve somut olana duyduğu fıtri 
meyil, bu melek tasavvurunun taş ve heykeller üzerinden maddîleşmesine yol açmıştır.49 

Bu somutlaştırma çabasının en bariz örnekleri olan Lât, Uzzâ ve Menât putları, gökteki 
meleklerin yeryüzündeki izdüşümleri olarak kurgulanmıştır.50 Mekke müşrikleri, bu putlara 
sadece isim vermekle kalmamış, ilâhî isimlerden müennes (dişil) türetmeler yaparak sahte bir 
teolojik soy bağı inşa etmişlerdir. Örneğin; “el-Lât” ismi Allah lafzından, “el-Uzzâ” ise el-Azîz 
isminden türetilerek bu varlıklara ontolojik bir kutsiyet kazandırılmıştır.51 Böylece putlar, basit 
nesneler olmaktan çıkıp Tanrı ile insan arasında duran “aracı ilahlar” hiyerarşisinin merkezine 
yerleştirilmiştir. Tarihi kayıtlara göre Amr b. Luhay ile başlayan bu süreç, Allah’a doğrudan 
ibadete kendini ehil görmeyen insanın, “Tanrı'nın yakınları/akrabaları” üzerinden bir referans 
arama çabasıdır.52 

Arap geleneğinde doğa unsurlarının (su pınarları, güneş vb.) sıklıkla dişil olarak 
kodlanması, ilahi hiyerarşide Allah’a en yakın varlıkların dişil figürler olarak 
konumlandırılmasına zemin hazırlamıştır. Nebâtî yazıtlarında Lât’ın “Tanrıların annesi” olarak 
nitelenmesi, bu kültürel arka planın bir yansımasıdır.53 Kur’ân, müşriklerin Allah’ı bırakıp 
yalnızca bir takım “dişilere” (dişi isimli tanrılara) yöneldiklerini bildirerek bu sapmaya dikkat 
çeker.54   

Hârizmî ez-Zemahşerî (538/1144)55 ve Hasan-ı Basrî (110/728)56 gibi müfessirlerin 
nakillerine göre her kabilenin kendine has bir “tanrıçası” bulunmakta ve bu dişil figürler 

 
48  Necm, 53/19-23. 
49  Zekeriya Pak, Kur’ân’da Kulluk (İstanbul: Kayıhan Yayınları, 1999), 152. 
50  Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, çev. Nusrettin Bolelli, İsmail Karaçam vd. (İstanbul: Zehraveyn Yayınları, 2023), 

7/338.; İzzet Derveze, Kur’ân’a Göre Hz. Muhammed’in Hayatı (İstanbul: Yarın Yayınları, 2015), 1/372. 
51  Elmalılı M. Hamdi Yazır, Hak Dini Kur’ân Dili, 7/337. 
52  İbnu’l-Kelbî, Kitâbu’l-Esnâm, 20-28. 
53  Şinasi Gündüz, Mitoloji ile İnanç Arasında: Ortadoğu Dinsel Gelenekleri Üzerine Yazılar (Samsun: Etüt Yayınları, 1998), 62. 
54  Nisa 4/117. 
55 Hârizm bölgesinde yetişmiş büyük dil, edebiyat ve tefsir âlimi olan ez-Zemahşerî (ö. 538/1144), dirayet tefsirinin en önemli 

şaheserlerinden biri kabul edilen el-Keşşâf’ın müellifidir. Mu’tezile mezhebinin akılcı prensiplerine bağlı olan müellif, 
tefsirinde Kur’ân’ın i’câzını (mucizevi dil örgüsünü), belâgat ve semantik (anlam bilimi) kurallarını dâhice uygulayarak 
açıklamış; ayetlerde geçen metafizik tasavvurları ve Câhiliye mecazlarını dilbilimsel bir süzgeçten geçirerek rasyonel bir 
zemine oturtmasıyla öne çıkmıştır. 

56 Tâbiîn döneminin müfessir, muhaddis ve fakih otoritelerinden olan Basralı Hasan-ı Basrî (ö. 110/728), İslam dünyasında hem 
tasavvufî zühd hareketinin hem de rasyonel kelâmî düşüncenin ilham kaynaklarındandır. Kur’ân’ın nüzul ortamına, dil 
yapısına ve ayetlerin teolojik yorumlarına dair naklettiği zengin birikim, sonraki yüzyılların tefsir literatürüne temel teşkil 
etmiştir. 
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doğrudan “Allah’ın kızları” (melekler) olarak kabul edilmekteydi.57 Bu fenomenolojik algıda 
melekler, cinsiyetsiz nuranî varlıklar olmaktan çıkarılıp şefaat yetkisine sahip, kutsal ve dişil 
aracılar olarak kurgulanmıştır. Dolayısıyla melek tasavvuru, Cahiliye panteonunda Allah ile bağ 
kurmanın temel “dişil kanalı” hâline getirilmiştir. 

Vahiy öncesi dönemde meleklerin ‘Allah’ın kızları’ olarak somutlaştırılması günümüzde 
popüler kültür eliyle estetik bir ‘dişilleştirme’ operasyonuna dönüşmüştür. The Sandman’deki 
Lucifer veya Constantine’deki Cebrail tasvirleri,58 Türk dizi sektöründe “Sihirli annem”59, 
“Acemi cadı”60 gibi diziler melekleri cinsiyetler üstü bir nuraniyetten çıkarıp insan zihninin 
daha kolay algılayabileceği dişil/androjen formlara hapsetmektedir. Bu durum, insanın 
metafizik olanı somutlaştırma ve kendine benzetme şeklindeki kadim ‘fenomenolojik’ zaafının 
modern bir devamıdır.61 

Kutsalın bu şekilde görselleştirilmesi ve popüler kültürün seküler estetiğine kurban 
edilmesi, aşkın (müteâl) olanın içkinleştirilmesi (dünyevileştirilmesi) sürecini 
hızlandırmaktadır. Klasik teolojide zihni ve kalbi yücelten, insanı aşkın bir hakikate 
yönlendiren melek tasavvuru, kapitalist pazarın “görsel haz” ve “eğlence” odaklı mantığı içinde 
ekran karşısındaki tüketicinin kolayca duyumsayabileceği, sıradanlaştırılmış birer nesneye 
indirgenmektedir. Gizemini ve heybetini kaybeden metafizik varlıklar, popüler mitolojilerin 
sıradan birer figüranı haline getirilerek inanç zemininden bütünüyle koparılmaktadır. Bu 
durum, insan aklının aşkın olanı idrak etme çabasını beslemek yerine onu bütünüyle duyusal 
dünyaya bağımlı kılmakta ve neticede kutsalın anlam dünyasını modern bir körleşmeye 
mahkûm etmektedir. Dolayısıyla meleklerin popüler kültür eliyle dişilleştirilmesi veya belirsiz 
bir cinsiyet yapısına büründürülmesi, masum bir sanatsal tercih olmanın ötesinde Yeni-Cahiliye 
zihniyetinin metafiziği somutlaştırma, metalaştırma ve kendi bencil algı sınırlarına 
hapsetmesinin estetik birer tezahürüdür. 

3.2. İletişim Krizi: Melek-Cin-Kâhin Dörtgeni 
Vahiy öncesi dönemde ilah tasavvuru, insanın Allah ile doğrudan iletişim kurabileceği 

fikrini (vahy-i ilâhî) imkânsız gördüğü için peygamberliği sadece melekler gibi “insanüstü” 

 
57 Ebü’l-Kāsım Mahmûd b. Ömer b. Muhammed el-Hârizmî ez-Zemahşerî, el-Keşşâf ‘an hakāʾiki ğavâmiżi’t-tenzîl ve ‘uyûni’l-ekāvîl fî 

vücûhi’t-teʾvîl, çev. Muhammed Coşkun vd. (İstanbul: Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı, 2017), 2/270. 
58   Hem Neil Gaiman’ın çizgi roman dünyasından uyarlanan The Sandman dizisindeki Lucifer Morningstar hem de Constantine 

(2005) filmindeki Başmelek Cebrail (Gabriel), kutsal metinlerdeki o bilindik, görkemli ve insanüstü tasvirlerin çok uzağında; 
son derece insanileşmiş, sekülerleşmiş ve “androjen” (cinsiyetsiz/çift cinsiyetli) estetikle sunulmuş karakterlerdir. İslam ve 
Yahudi-Hristiyan teolojisinde meleklerin cinsiyeti olmamasına rağmen, Batı popüler kültürü (Hollywood) bu “cinsiyetsizliği” 
genellikle kadın oyuncular üzerinden veya androjen (çift cinsiyetli görünümlü) bir estetikle temsil eder. 

59 Ersoy Güler (Yönetmen), Sihirli Annem (Dizi, 2003-2012). 
60  Feride Kaytan (Yönetmen), Acemi Cadı (Dizi, 2006-2007). 
 Bu tarz “sihirli” dizilerde, karakterler “iyi” bir şey yaptıklarında veya vicdanlarıyla baş başa kaldıklarında omuzlarında beliren 

küçük “iyilik meleği” figürleri beyaz kanatlı kadınlar şeklinde tasvir edilmektedir. 
61  Bk. Neil Gaiman (Yaratıcı), Good Omens (Dizi, 2019-2023); Eric Kripke (Yaratıcı), Supernatural (Dizi, 2005-2020); Francis Lawrence 

(Yönetmen), Constantine (Film, 2005). vd. 
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varlıklara yakıştırmıştır.62 Bu iletişim krizi, gökyüzü ile yeryüzü arasında şu “batıl dörtgeni” 
kurgulamıştır: Meleklerin kendi aralarındaki konuşmalarını (“anan” adı verilen bulutlarda) 
şeytanlar/cinler gizlice dinler. Cinlerden alınan bu kesik bilgiler, kâhinlerin yalanlarıyla 
harmanlanarak topluma sunulur.63 Putların içinde yaşadığına inanılan “hâtif” isimli cinler, bu 
gizemli bilgi ağının yeryüzü operatörleridir.64 

Cahiliye Dönemi’nde kehânet inancı, üç temel unsur etrafında şekillenmekteydi. İlk 
olarak, metafizik varlıkların gökyüzünden duydukları haberleri kâhinlere aktardıklarına 
inanılmaktaydı. İkinci olarak, yine bu varlıkların yeryüzündeki bireylerin durumlarını gizli bir 
şekilde kâhinlere ilettiği düşünülmekteydi. Üçüncü olarak ise müneccimlerin, metafizik 
varlıklarla irtibat kurarak kâhinlerin elde ettikleri bilgilere yanlış unsurlar eklemek suretiyle 
insanlara aktardıkları kabul edilmekteydi.65 Cahiliye düşüncesindeki bu sistem, Allah ile insan 
arasındaki iletişimi sağlama temeline dayanan bir yapı olarak kurgulanmıştır. 

Şekil 1: İletişim Sistemi Vahiy Öncesi Dönem 

 

4. GÖRÜNMEZLİĞİN SOSYO-PSİKOLOJİK İNŞASI: CİN ALGISI 
Cahiliye Dönemi Arap toplumunda cinler, fiziksel dünyanın sınırlarında gezinen gizli 

varlıklar (el-cinn) olmanın ötesinde gündelik yaşamın her alanına nüfuz eden aktif özneler 
olarak tasavvur edilmiştir. Hatta Mekke’nin sokakları ve belirli toplanma alanları Mecenne gibi 
cinlerle ilişkilendirilen isimlerle anılmıştır.66 Özellikle ‘Abkar Vadisi’ olarak adlandırılan bölge, 
cinlerin yoğun bir şekilde yaşadığına inanılan mekânlardan biri olarak kabul edilmekteydi.67 
Öyle ki “Abkar cini gibiler” ifadesi, bu bölgeyle ilgili olarak Darbımesel hâline gelmiş bir 
ifadedir.68 Her olağanüstü sanat eserini cinlere isnat eden Araplar, bu tür eserleri “abkarî” 

 
62  Bk. Furkan 25/77. 
63  Buhârî, Bed’ü’l-Halk, 6. Melek ve şeytanların kulak hırsızlığı yapıp gökyüzünden bilgi çalmalarıyla ilgili bk. Çelebi, İlyas, “İstirakı 

Sem”, DİA, XXIII, 371-373. 
64  Neşet Çağatay, İslâmdan Önce Arap Tarihi ve Câhiliye Çağı (Ankara: AÜİF Yayınları, 1957), 131. 
65  Ebü’l Meâli Cemalüddîn Mahmûd Şükrî Âlûsî, Bülûğü’l-ereb fî maʿrifeti aḥvâli’l-ʿArab, (Mısır: Rahmaniye yay., 1924) 3/270. 
66  İsmail İbn Hammad Cevherî, Tâcü’l-Lüğa ve Sıhhâhu’l Arabiyye, tahk. Abdulğafur Attar, 6 c., 4. bs. (Beyrut: Dârü’l-İlm li’l-Melâyîn, 

1990), 5/2094. 
67  Mihail Mesud, Esâtîr ve’l Mu’tekadâtu’l-’Arabiyye Kable’l İslâm (Beyrut: Daru’l-’Ilmi li’l-Melâyîn, 1994), 79. 
68  Ebû’l-Ferec el-Isfahânî, Kitâbu’l-Eğânî (Beyrut: Dâru’l-Kutubi’l-’İlmiyye, 5. Baskı, 2008), 11/102. 
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olarak adlandırmıştır. İnançlarına göre, Abkarlılar, Hz. Süleyman’dan kendilerine aktarılan 
olağanüstü sanatlarla dikkat çekici ve üstün nitelikli ürünler ortaya koymaktaydı.69 Rivâyetlere 
göre, bu vadi uzun süredir cin şairlerin yaşadığı bir bölge olarak bilinmekte ve burada bir gece 
geçiren kişilere cinler tarafından şiir öğretilmekteydi. Ayrıca, Cahiliye Dönemi şairlerinin, bu 
vadide kendilerine şiir öğreten bir cin yakını aracılığıyla öğrendiklerini iddia ettikleri de 
kaydedilmiştir.70 Halk arasında yaygın olan bu inanış, cinleri büyücülük, kehanet ve doğaüstü 
güçlerle ilişkilendirmiş, çoğunlukla insanlara zarar verebilecek varlıklar olarak görülmelerine 
neden olmuştur. Halk ve şairler, sık sık cinleri (ğûl) gördüklerini ve seslerini işittiklerini iddia 
etmişlerdir.71 Cahiliye’nin diğer rivayetlerinde buna benzer kayıtlara rastlanmaktadır. Meselâ, 
göçebe bedeviler çölde yolculukları sırasında su veya hayvan yemi bulamadıkları zaman 
adamlarından birini su ve yem bulmaya başka yerlere gönderirlerdi. Yeni yere gelince “Biz bu 
vadinin sahibine sığınıyoruz, O bizi korusun” derlerdi. İnançlarına göre her ıssız yer şu ya da bu 
cinin tasarrufunda idi ve onun izni veya rızası olmaksızın oraya gelenleri ya kendisi ya da başka 
cinler onun teşvikiyle rahatsız ederlerdi.72 Yüce Allah, Cahiliye Araplarının cinlerle aralarındaki 
etkileşimi Kur’ân’ı Kerim’de şu ayetle açıklamaktadır: “Şüphesiz, insanlardan bazıları cinlerden 
bazılarına sığınırlardı da bu, onların azgınlığını artırırdı.”73  

Cahiliye Arapları ve onlardan önceki topluluklar, evrenin cinler, şeytanlar, ifritler ve 
habis ruhlarla dolu olduğuna inanırlardı. Bu tür alt tanrılar veya kötücül ruhlar, onların 
yaşamında yaratıcı tanrıdan daha fazla etkiye sahipti. Cinler ve şeytanlar, biyolojik ve psikolojik 
rahatsızlıkların nedeni olarak görülürdü. İnsanlar, bu alt Tanrıların kötülüklerinden korunmak 
amacıyla Allah'tan daha fazla onlara yalvarırdı.74 Cinlerin kötülüklerinden korunmak için çeşitli 
dualar okumakta ve belirli ritüeller uygulamaktaydılar. Örneğin, bir kişi yeni bir yere 
yerleştiğinde, “Bu vâdinin Rabbine sığınırım, onun şerrinden ve kötülüğünden” şeklinde ifade 
kullanması bu inançlarının bir tezahürüydü.75 Kur’ân’ın Felâk sûresinde yer alan “Ve min 
şerri’n-neffâsâti fi’l-ʿukad” (düğümlere üfleyenlerin şerrinden) ifadesi, sihir, büyü ve cin, şeytan 
gibi metafizik güçlerden medet umma pratiklerine dikkat çekmektedir. Bu tür uygulamalar, 
tarihsel süreçte insanların görünmeyen güçlerle ilişki kurdukları veya kurduklarını iddia 
ettikleri tasavvurların bir sonucu olarak ortaya çıkmış metafizik alanla irtibat kurma arayışının 
somut pratiklerine dönüşmüştür. 

 Klasik tefsirlerde Felak sûresinde yer alan “De ki: Sığınırım sabah aydınlığının 
Rabbine”76 ifadesi, cin ve şeytan gibi varlıklara güç atfetme pratikleri bağlamında ele alınmış, 

 
69  Abdulkadir Molla Huveyş Gazi el-Ânî, Beyânu’l-Meânî (Dımaşk: Matbaatü’t-Terakkî, 1965), 6/66. 
70  Mesud, Esâtîr ve’l Mu’tekadâtu’l-’Arabiyye Kable’l İslâm, 88. 
71  Ebû Osman Amr b. Bahr el-Câhiz, Kitabü’l-Hayevân, tahk. Abdüsselam Muhammed Harun (Kahire: Matbaatu Mustafa el-Bâbî el-

Halebî, 1965), 6/172. 
72  Mevdudi, Tarih Boyunca Tevhid Mücadelesi ve Hz. Peygamber, 1/490; İbn Kesir, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-Azîm, 14/148. 
73  Cin 72/6. 
74  Edward Westermarck, İslâm Medeniyetinde Eski Putperestlik, Cahiliyet Devrinden Artakalan ve Kalıntı Halinde Yaşamaya Devam Eden 

İnançlar, Cin (Ankara: Yeni Matbaa, 1962), 141-142. 
75  Âlûsî, Bülûğü’l-ereb, 2/232.  
76  Felak 113/1. 
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Kur’ân’ın bütünlüğü içinde Allah’tan başkasına yönelmenin ve cinlere gaybî yetkiler isnat 
etmenin doğuracağı olumsuz sonuçlara karşı bir uyarı olarak değerlendirilmiştir.77 Felak ve Nâs 
sûrelerinde bu tür varlık ve tehdit unsurlarının zikredilmesiyle beraber sûrelerin girizgâhının 
“De ki” (  emriyle başlaması ve hemen ardından Allah’a sığınma vurgusunun yapılması dikkat (قلْ 
çekicidir. Bu yapı, korku ve sakınma duygusunun yöneltileceği merciyi bilinçli biçimde Allah ile 
sınırlandırmakta; insanın metafizik tehditler karşısında başka varlıklara yönelmesini 
reddetmektedir. Böylece Kur’ân, korunma ve sığınma talebinin meşru adresini açık bir biçimde 
belirlemekte ve bu yetkiyi yalnızca Allah’a tahsis etmektedir. 

Derveze de bu hususta Arapların cinlere sığınma, onlardan yardım talep etme ve onlarla 
bağlantı kurma durumunun sadece vadiyle sınırlı olmadığını, evlerinde ya da yolculuk hâlinde 
hatta gece karanlığında bile cinlere sığındıklarını ifade ederek bu durumu Felak suresiyle 
ilişkilendirmiştir. “De ki: Sığınırım sabahın Rabbine, yarattığı şeylerin şerrinden, karanlık 
çöktüğü zaman gecenin şerrinden.” ayetlerinin gece karanlığında cinlere sığınmak yerine 
Allah’a sığınmayı öğretme amacıyla inmiş olabileceğini zikretmiştir.78 Bu bağlamda Nâs 
Sûresi’nde kalplere vesvese veren cinlere karşı Allah’a sığınmanın önemi vurgulanmıştır. Bu 
durum, Cahiliye Dönemi Araplarının cinlere atfettikleri anlam ve inançlarla doğrudan ilişkilidir. 
Nitekim Arap toplumu, cinlerin insanlara zarar verme potansiyeline dair derin bir inanç 
geliştirirken cinlere sığınma eylemleri de onların üzerlerindeki etkilerini kendilerince savma 
yöntemi olarak kullanılmıştır. 

Cahiliye Araplarından bazı müşrikler, Allah, cinler ve melekler olmak üzere üç bileşenli 
bir teolojik inanç sistemini benimsemişlerdir. Buna göre onlar, Allah’ın cinlerle evlilik yaptığına 
ve meleklerin bu evlilikten doğan kız çocukları olduğuna inanmışlardır. Bu bağlamda Allah ile 
cinler arasında nesep ilişkisi kurmaya çalışmışlardır.79 Bu husus Kur’ân-ı Kerîm’de şöyle ifade 
edilir: “Allah ile cinler arasında da nesep bağı kurdular. Oysa cinler de kendilerinin Allah’ın 
huzuruna getirileceklerini bilirler.”80 Onlara göre, Allah evrenin düzenini sağlamak amacıyla 
meleklere çeşitli görevler vermiş ve melekler, âlemin idaresinde etkin bir rol üstlenmişlerdir. 
Bu inanç doğrultusunda, meleklerin tasvirlerini yaparak onlara ibadet etmişler ve böylece 
melekî güçlere yakınlaşmayı amaçlamışlardır. Aynı zamanda bu ibadet sayesinde meleklerin 
kendilerine şefaatçi olacağına inanmışlardır.81 Allah ile cinler arasında kurdukları soy bağı, 
cinlerle iletişim hâlinde olduklarına inandıkları şairleri toplum nezdinde diğer insanlardan 
daha önemli bir konuma getirmiştir. Gökten inen metafiziksel bir varlığın getirdiği 
“görünmeyene” dair bilginin kaynağı ister tanrı ister melek ister şeytan olsun, onların zihin 
yapısındaki iletişim sistemine göre bu varlıklar arasında herhangi bir fark yoktu, hepsi cin 

 
77  Bk. Neşet Çağatay, İslam’dan Önce Arap Tarihi ve Câhiliye Çağı, 131-133. 
78  Derveze, Kur’ân’a Göre Hz. Muhammed’in Hayatı, 386. 
79  Taberî, Câmi’u’l-beyân, 21: 120-122. 
80  Saffat 37/158. 
81  Nadim Macit, Kur’ân ve Hadise Göre Şirk ve Müşrik Toplum, (Konya: Damla Yayınları, 1992) 220. 
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statüsündeydi. Onlara göre, şair ve kâhinlerin kullandıkları metafizik güçlerle ilişkilendirilen ve 
“seci” olarak bilinen üslup tarzı da antik Arabistan’da vahiy dili olarak görülmüştür.82 

Bu dönemde cin telakkisi, ontolojik, epistemolojik ve sosyo-ekonomik katmanlardan 
oluşan karmaşık bir yapı sergilemektedir. Ontolojik düzlemde cinler, Allah ile aralarında bir 
nesep bağı83 olduğu iddia edilen, fırtına ve rüzgâr gibi doğa olaylarını kontrol edebilen (fırtına 
cinleri), kabileler halinde yaşayan ve hatta insanlarla evlenebilen yarıtanrısal varlıklardır.84 
“Rûh” ve “rîh” (rüzgâr) kelimeleri arasındaki fonetik ve etimolojik köken birliği, bu varlıkların 
doğanın güçleriyle nasıl özdeşleştirildiğini ortaya koymaktadır.85 Özellikle Abkar Vadisi gibi 
belirli mekânlarla (hima) ilişkilendirilen cinler,86 hem korku uyandıran tekin olmayan alanların 
sahibi hem de “abkarî” olarak adlandırılan üstün sanat eserlerinin ve şiirin ilham kaynağı 
(tâbi‘/ṣâḥib) olarak görülmüştür. Epistemolojik açıdan cinler, Cahiliye toplumundaki bilgi 
hiyerarşisinin en üstünde yer alan kâhin ve şairlerin temel dayanağıdır. Kâhinlerin (el-
kâhin/el-arrâf), gökyüzünden “kulak hırsızlığı”87 (istirâku’s-sem‘) yapan cinler vasıtasıyla gaybî 
bilgilere ulaştığına dair inanç, bu kişilere toplumsal bir hakemlik ve yönlendiricilik statüsü 
kazandırmıştır.  

Hz. Muhammed’in (s.a.v.) peygamber olarak gönderildiği Cahiliye toplumunda, kehanet 
ve sihir gibi uygulamalar oldukça yaygındı. Bu dönemde, sihirbazlar ve kâhinlerin, tanrısal bir 
yetkiyle hareket ettiklerine ve cinlerle iletişim kurarak çeşitli büyüsel faaliyetlerde 
bulunduklarına inanılıyordu. Özellikle “azâim” (cinleri belirli yemin ve tılsımlı sözlerle itaat 
altına alma) adı verilen sihir türü, cinlerle kurulan ilişkiye dayandırılıyor ve bu yolla cinlerin 
kontrol altına alınabileceği düşünülüyordu. Azâim ilmini bilen kişilerin, cinleri kendi 
hizmetlerine alarak hastalıkları tedavi etme gibi işler yaptıklarına inanılmaktaydı. Bu dönemde, 
Yahudiler sihirle en fazla meşgul olan topluluk olarak öne çıkıyordu. Cahiliye Dönemi şairleri ve 
kâhinlerin, cinler aracılığıyla gaybî bilgilere ulaştıkları ve bu yeteneklerini bu şekilde 
kazandıkları düşünülmekteydi. 88 Bununla kehanet, büyü ve azâim gibi faaliyetlerin tamamında, 
cinlerle bir tür iletişim kurulduğu iddiası öne sürülmüş ve bu yolla bazı kişiler toplum içinde 
önemli bir statü elde etmişlerdir. 

İslam öncesi toplumda, kâhinin sahip olduğu niteliklere ve özelliklere bağlı olarak 
ondan belirli beklentiler mevcuttu. Öncelikle, kâhin, kesin çizgilerle tanımlanmamış toplumsal 
hiyerarşinin en üst noktasında yer almakta ve sosyal yapının temel unsurlarından biri olarak 
öne çıkmaktaydı. Bu bağlamda, bireyler ve olaylar arasındaki anlaşmazlıklarda çözüm merci 

 
82  Konuyla ilgili bk. Izutsu, Kur’ân’da Tanrı ve İnsan, “Vahyin semantiği” başlığı. 
83  Saffat 37/158. 
84  Abdulmuid Han, Muhammed, el-Esâtiru’l-’Arabiyye Kable’l-İslâm (Kahire: Matba’atu Lecne-ti’t-Telif ve’t-Terceme, 1937), 73. 
85  Ernst Zbinden, Ortadoğu’da ve İslam’da Ruh ve Cin İnançları, çev. E. Sarıkçıoğlu (İstanbul: Düşün Yay.), 65-71. 
86  İbnu’l-Kelbî, Kitâbu’l-Esnâm, 71. 
87  Hicr 15/18. 
88  Süleyman Uludağ, “Azâim”, T.D.V. İslam Ansiklopedisi, (İstanbul: T.D.V. Yayınları, s.d.), 4/299-300.; İlyas Çelebi, “Sihir”, T.D.V. İslam 

Ansiklopedisi (İstanbul: T.D.V. Yayınları, s.d.), 37/170-172. 
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olarak bir hakem, karar süreçlerinde ise bir hâkim konumundaydı.89 Cahiliye Arap toplumunda 
kâhinler sahip oldukları sosyal statü ve yönlendirici güçleriyle kolektif bilincin inşasında 
önemli bir sosyal aktör konumundaydı. Aynı zamanda kâhinler, doğru bilginin ve doğru 
davranışın kazanılmasında en etkili kaynaklardan biri olarak görülmekteydi.90 Onlar metafizik 
âlemle bağlantılı kişiler olarak görülmüş ve cinler aracılığıyla göklerden haber aldıklarına 
inanılmıştır.91 Cinlerin gaybî bilgilere kulak hırsızlığı yaparak ulaşabildiği ve zaman zaman bu 
bilgileri kâhinlere ilettiği düşüncesini taşımaktaydılar.92  

Şiir ise sanatsal bir yetenekten ziyade “şeyâtînü’ş-şu‘erâ” adı verilen doğaüstü 
varlıklarla kurulan mahrem bir iletişim (sec‘i üslubu) sonucu ortaya çıktığına inanılırdı. Hz. 
Peygamber’e yönelik “cinden ilham alan şair” veya “mecnun” suçlamalarının arka planını bu 
oluşturmaktadır. Müşrik zihniyeti, vahyin ilahî menşeini reddetmek amacıyla onu kâhin sezgisi 
ve cin fısıltısı şeklinde telakki ederek itibarsızlaştırmaya çalışmıştır. “Onu şeytanlar indirmiş 
değildir. Bu onlara yaraşmaz ve güç de yetiremezler. Çünkü onlar işitmekten kesin olarak uzak 
tutulmuşlardır.”93  Bu ifade, Cahiliye Araplarının: “Kesinlikle Muhammed bir kâhindir ve onun 
bir cinni vardır. Onun Kur’ân diye söylediklerini ona cinni fısıldıyor.”94 sözlerine bir cevaptır. 
Vâkıa sûresinde95 zikredilen mevzuyu burayla ilişkilendirmek de mümkündür. Vakıa sûresinde 
Kur’ân’ın “korunmuş bir levhada” bulunduğu ve “ona ancak tertemiz olanların 
dokunabileceği”96 belirtilen pasajlarla da anlam bakımından ilişki kurulabilmektedir. İbn Kesîr’e 
göre, burada “temiz olanlar” ifadesi, vahyi taşıyan meleklerin temizlik ve seçkinliğine işaret 
eder.97 Bu vurgu, Kur’ân’ın ne şeytani ne de cin kaynaklı olabileceğini kesin bir biçimde ortaya 
koymaktadır. Çünkü eğer vahiy şeytanlar tarafından getirilmiş olsaydı, onun korunmuş levhada 
muhafaza edilmesi ve yalnızca seçkin varlıklar aracılığıyla indirilmesi anlamlı olmayacaktı. 
“Temizlenenler” anlamına gelen “mutahharûn” kavramının muhtevası hakkında farklı 
yorumlar ileri sürülmüş olmakla birlikte, klasik tefsir geleneğinde hâkim olan yaklaşım, bu 
ifadenin melekleri işaret ettiği yönündedir.98 Bu yorum, vahyin korunmuşluğu ve iletim süreci 
bağlamında değerlendirilmiş özellikle Abese sûresinde yer alan ve vahyin “değerli, yüce ve 
tertemiz kılınmış elçilerin ellerinde”99 bulunduğunu ifade eden âyetler bu anlayışa delil olarak 
gösterilmiştir. Bu çerçevede âyette geçen ve “dokunmak” anlamına gelen “mess” fiili, maddî bir 
dokunuştan ziyade Kur’ân’ın muhtevasına nüfuz etme ve onu aktarma yetkisini ifade eden 

 
89  Henri Lammens, Islam: Beliefs and Institutions, çev. E. Denison Ross (London: Frank Cass and Co. Ltd., 1968), 20. 
90  İbrahim Sarıçam, Hz. Muhammed ve Evrensel Mesajı (Ankara: Diyanet İşleri Başkanlığı Yayınları, 2002), 48. 
91  Neşet Çağatay, İslâm’dan Önce Arap Tarihi ve Câhiliye Çağı,131. 
92  “Ancak kulak hırsızlığı eden olursa, onu da parlak bir ateş takip etmektedir.”  
93  Şuarâ, 26/210-212. 
94  “Er-Raiyyü” ve “er-Riiyyü” terimleri, insanın görebileceği cinleri ifade etmektedir. Lihyânî bu bağlamda, “Lehů reiyyūn mine’l-

cin” ifadesini kullanmış ve bunun “Onun sevdiği ve kendisiyle ülfet ettiği bir cinni vardır.” anlamına geldiğini belirtmiştir. (bk. 
İbn Manzûr, Lisânü’l-Arab, “rey” md.). 

95  “Ona ancak tertemiz olanlar (melekler) dokunabilir.” 
96  Vakıa 56/78-79. 
97  İbn Kesîr, Tefsîrü’l-Kur’âni’l-Azîm, 13/390. 
98  Bk. Zemahşerî, Keşşâf, 6/562; Şevkânî, Fethu’l-kadîr, 3/1586. 
99  Abese 80/11-16. 
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mecazi bir anlam taşımaktadır. Böylece vahyin peygambere ulaştırılmasında melekler dışında 
herhangi bir varlığın müşriklerin ileri sürdüğü üzere kâhinlerin veya şairlerin rolünün 
bulunmadığı açıkça vurgulanmış olmaktadır. Bu bağlamda ilahi kelamın Hz. Peygamber’in 
kalbine, güvenilirliği ve emniyetiyle nitelendirilen Rûhu’l-Emîn aracılığıyla indirilmiş olması, 
vahyin nakil sürecinde herhangi bir eksilme, eklenme veya müdahale ihtimalinin 
bulunmadığını göstermektedir. Mâturîdî (ö. 333/944)100 vahyin “çok güçlü bir elçi”101 tarafından 
öğretilmiş olmasına yapılan vurguyu bu sürecin ne beşerî ne de gayri beşerî herhangi bir 
tasarrufa açık olmadığının delili olarak değerlendirmektedir. Ona göre Cebrâil’in güç ve 
güvenilirlik sıfatları, onun sadece vahyi aktaran bir vasıta değil, aynı zamanda ilahi kelamın 
muhafazasıyla görevli bir elçi olduğunu ortaya koymaktadır.102 Nitekim Cahiliye Araplarının 
Kur’ân’ın sâfiyetini bozmak için onun beşerî ve cin kaynaklı olduğunu iddia etmelerine karşılık 
durumun böyle olmadığını Yüce Allah bu ayetlerinde de açıkça ifade etmektedir. Kur’ân-ı 
Kerîm, bu karmaşık ve istismara açık cin tasavvuruna karşı sistemli bir “arındırma” süreci 
başlatmıştır.  

Yüce Allah Kur’ân’da, cinlerin gökten haber alma kanallarının “şihablar” ile 
kapatıldığını103 ve onların gaybı bilmekten aciz olduklarını104 ilan ederek kâhin ve cinlerin gayb 
bilgisine vakıf oldukları yönündeki asılsız iddiaları çürütmüştür. Böylece cinler, Allah’ın 
ortakları veya çocukları olmaktan çıkarılarak tıpkı insanlar gibi yaratılmış, sorumlu ve Allah’ın 
huzuruna çıkarılacak “mahlûk” seviyesine indirgenmiştir. Kur’ân, cinlerin yaratılış amacının 
insanlarla temas kurmak değil, tıpkı insanlar gibi Allah’a kulluk etmek olduğunu Cahiliye 
düşüncesinde hâkim olan yanlış cin algısını “Ben cinleri ve insanları ancak bana kulluk etsinler 
diye yarattım.”105 ayetiyle ifade ederek tashih etmektedir. Bu ayet, cinlerin asli gayesinin 
bağımsız bir sorumluluk alanına sahip olduklarını göstermektedir. Bunun yanında Kur’ân, 
cinlerin insanlar üzerinde zorlayıcı bir güce sahip olmadığını “Şüphesiz şeytanın (cinlerin) 
iman edenler üzerinde bir hâkimiyeti yoktur.”106 ifadesiyle vurgulayarak iki tür arasındaki 
ilişkinin sınırlarını çizmiştir. Dolayısıyla konu ile ilgili ayetler, Kur’ân bütünlüğü içinde 
değerlendirildiğinde cinlerin farklı ontolojik mahiyeti ve yaratılış amacı insanlarla sürekli, 
güçlü veya fiziksel bir etkileşim kurmaya elverişli olmadığını açık biçimde ortaya koymaktadır.  

 
100  Ehl-i Sünnet’in iki büyük kelâm ekolünden birinin kurucusu olan Semerkantlı Türk din filozofu ve müfessir İmam Ebû Mansûr 

el-Mâtürîdî (ö. 333/944), akıl ile vahiy arasında kurduğu muhkem dengeyle tanınır. Başyapıtları Kitâbü’t-Tevhîd ve Te’vîlâtü’l-
Kur’ân’da, nasların yorumlanmasında rasyonel aklı, dil kurallarını ve evrensel ahlaki ilkeleri merkeze almış; metafizik 
meseleleri, insan iradesini ve Câhiliye inanç kalıntılarını teolojik bir süzgeçten geçirerek İslam düşüncesini sistematik bir 
zemine oturtmuştur. 

101  Tekvîr 81/19. 
102  Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 14/346. 
103  Cin 72/8-9. 
104  Sebe 34/14. 
105  Zâriyât 51/56. 
106  Nahl 16/99. 
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“Onu kovulmuş her şeytandan koruduk. Ancak kulak hırsızlığı yapmaya kalkışan olursa 
onu da parlak bir ışık kovalar.” Taberî’ye (ö. 310/923)107 göre bu âyette Allah, Peygamber’i 
koruyan ve ona gayb bilgilerini bildiren ilahi mekanizmayı işaret etmekte, gaybın bilgisinin 
yalnızca kendisine ait olduğunu vurgulamaktadır. Ayrıca şeytanların göğe çıkma çabalarını, bu 
girişimin Allah’ın izin ve müdahalesiyle engellenişini ve daha sonra bu şeytanların dünya 
üzerindeki kâhinlere yalan haberler ulaştırmalarını ve bunların insanlar nezdindeki kabulüne 
değinmektedir. Oysa insanlar kendi başlarına bu bilgiye ulaşamazlar.108 

Cinlerin mutlak gaybı bilemeyeceğinin en güçlü örneği ise, Hz. Süleyman’ın vefatı 
meselesidir. Cinler, Hz. Süleyman’ın (as) öldüğünü, ancak bir ağaç kurdunun bastonunu yiyip 
onu yere düşürünceye kadar (yaklaşık bir sene sonra) anlamamışlardır. Eğer cinler gaybı 
bilselerdi, bu küçük düşürücü azap içinde kalmazlardı. Bu hadise, cinlerin gaybî bilgiye 
ulaşabilmelerinin mümkün olmadığını gösteren objektif bir delil sunmaktadır. Mâturîdî bu 
âyetin tefsirinde, cinlerin gayb bilgisine sahip oldukları iddiasında bulundukları için bununla 
imtihan edildiklerini ifade etmiştir.109 

Günümüz popüler kültüründe ve halk dindarlığında ise bu tasavvurun, Kur’ân’ın çizdiği 
rasyonel sınırlardan ziyade Cahiliye’nin animist mirasına daha yakın durduğu 
gözlemlenmektedir. Modern dönemde psikolojik rahatsızlıkların “cin musallatı”110 olarak 
etiketlenmesi ve bu varlıklara geleceği bilme veya fiziksel dünyayı yönetme gibi tanrısal vasıflar 
atfedilmesi, Cahiliye’deki “vadi sahibine sığınma”111 pratiğinin dijital çağdaki yansımasıdır. 
Nitekim Cahiliye tasavvurunda cinler, sadece ruhani varlıklar değil, aynı zamanda yeryüzünün 
ıssız ve tenha bölgelerinin (vadiler, çöller) fiilî hâkimleri olarak görülmüştür. Bu algının en 
somut yansıması, farklı suretlerde ortaya çıkarak insanı yoldan saptırdığına inanılan ve “Gûl” 
(Türkçede gulyabani) adı verilen hayalî varlıklardır. Mekânın tekin olmadığı düşüncesi, bedevî 
toplumunda derin bir “metafizik korunma” ihtiyacı doğurmuş bu ihtiyaç ise ıssız bir vadiye 
girildiğinde o bölgenin sahibi sayılan cine sığınma (istiaze) ritüelini beraberinde getirmiştir. 
Kur’ân-ı Kerim, insanın cinlerle kurduğu bu sorunlu ve asimetrik ilişkiyi şu âyetle tescil ve 

 
107 Erken dönem İslam ilimler tarihinin en büyük otoritelerinden biri kabul edilen müfessir, muhaddis, fakih ve tarihçi Ebû Ca’fer 

Muhammed b. Cerîr et-Taberî (ö. 310/923), “Müfessirlerin Reisi” (Şeyhü’l-müfessirîn) olarak anılır. Anıtsal eseri Câmiu’l-beyân 
‘an te’vîli âyi’l-Kur’ân, Ashab ve Tâbiîn döneminden gelen neredeyse tüm erken dönem tefsir rivayetlerini (nüzul ortamı, dil 
tahlilleri ve kıraat farklarıyla birlikte) günümüze taşıyan en eski, en kapsamlı ve kurucu kaynak mahiyetindedir. 

108  Taberî, Câmiu’l-Beyân, 14/31. 
109  Mâturîdî, Te’vîlâtü’l-Kur’ân, 11/414. 
110   BirGün TV, “Timur Soykan Haberi! ‘Erdoğan’ı koruyorum’ diyerek cinsel istismar ve şantaj skandalı!”, YouTube, Yayın Tarihi: 31 

Ekim 2024; CNN TÜRK, “5 erkeğe ‘cinsel istismar’ suçundan yargılanan Sözde şeyh Süleyman Işık’a 55 yıl hapis”, YouTube, Yayın 
Tarihi: 6 Ekim 2021; Halk TV, “Sapık Cinci Hoca Şebekesi! ‘Erdoğan’ın Cincisiyim’ diyerek kandırdı! Skandalı Soykan açığa 
çıkarmıştı”, YouTube, Yayın Tarihi: 14 Ocak 2026; Yolcu Küskün, “Cinci Burhan Dalgali Hoca part 1 değişik #tiktok 
#tiktokvideo”, YouTube, Yayın Tarihi: 14 Eylül 2020; Show Ana Haber, “Cinci Hoca 8 yıl 4 ay hapis cezası aldı!”, YouTube, Yayın 
Tarihi: 20 Haziran 2025. 

111  Cin 72/6. 
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tashih etmektedir: “Şüphesiz, insanlardan bazıları cinlerden bazılarına sığınırlardı da bu, 
onların azgınlığını artırırdı.”112 

Cahiliye insanının tekinsiz mekânlar karşısında hissettiği ve iradesini teslim ettiği bu 
köklü korku, sekülerleşen modern dünyada artık rasyonel sığınaklarını kaybetmiş, ancak insan 
psikolojisindeki varlığını korumuştur. İlkel dönemlerde tapınma ve sığınma ritüellerini 
besleyen bu metafizik ürperti, dijital çağın kültürel endüstrisi tarafından keşfedilerek inanç 
zemininden koparılmış ve kitleleri ekran başına çeken seküler bir seyir nesnesine 
dönüştürülmüştür. 

Nitekim korku sineması, metafizik olanı görsel bir haz ve tüketim malzemesine 
dönüştürmek amacıyla onu ‘görünür’ kılma yoluna gider. Cinlerin bedensel bir şiddet unsuru 
olarak betimlenmesi, aslında soyut korkunun birer nesneye indirgenmesi ve pazarın 
dinamiklerine uygun bir seyirlik nesne hâline getirilmesidir. Sinema sektöründe cinlerin korku 
ve dehşet unsuru olarak fiziksel şiddet uygulayan varlıklar şeklinde sunulması,113 Kur’ân’ın 
“onların inananlar üzerinde bir otoritesi olmadığı”114 vurgusunu gölgelemekte ve metafizik 
alanı yeniden korku merkezli bir Yeni-Cahiliye zihniyetine hapsetmektedir. Diğer taraftan 
dijital kültür endüstrisinin bu metafizik unsurları ambalajlayıp pazara sunması, sadece sinema 
salonlarıyla sınırlı kalmamakta, sosyal medya, dijital platformlar ve televizyon yapımları 
aracılığıyla gündelik hayatın rasyonalitesini de kuşatmaktadır. Modern insanın yapısal 
kaygıları, belirsizlikleri ve varoluşsal krizleri, ana akım medya tarafından üretilen reyting 
odaklı “cinci hoca” veya “metafizik uzmanı” gibi figürlerin popülaritesini besleyen ekonomik 
birer girdiye dönüştürülmektedir. İlahi olanın rasyonel ve ahlaki ekseninden koparılan bu yeni 
dindarlık formu, kutsalı adeta bir “korku endüstrisine” indirgerken, bireyi de rasyonel 
çözümler üretmek yerine iradesini sahte kurtarıcılara teslim ettiği modern bir sığınma (istiaze) 
sarmalına itmektedir. Dolayısıyla modern dönemde cin tasavvuru, dini bir inanç esası olmaktan 
ziyade, kapitalist pazarın kitleleri manipüle etmek, reyting ve dijital etkileşim devşirmek adına 
sürekli olarak yeniden ürettiği sekülerleşmiş bir tüketim nesnesi işlevi görmektedir. 

 
112  Cin 72/28. 

113  Hasan Karacadağ (Yönetmen), Dabbe: Bir Cin Vakası (Film, 2012); Hasan Karacadağ (Yönetmen), Dabbe: Cin Çarpması (Film, 2013); 
Alper Mestçi (Yönetmen), Siccin (Film, 2014).; Hasan Karacadağ (Yönetmen), Semum (Film, 2008); Alper Mestçi (Yönetmen), 
Musallat (Film, 2007). Dabbe Serisi (Özellikle Dabbe: Bir Cin Vakası ve Dabbe: Cin Çarpması): Hasan Karacadağ’ın bu serisi, cinleri 
görünmez varlıklar olmaktan çıkarıp; eşyaları fırlatan, insan vücudunda yaralar açan ve fiziksel saldırıda bulunan varlıklar 
olarak betimler. Dabbe: Cin Çarpması (2013), özellikle kına gecesinde yaşanan toplu fiziksel saldırı sahnesiyle bu temanın en uç 
örneklerinden biridir; Siccin Serisi (Alper Mestçi): Bu seride cinler genellikle yapılan “büyü” sonrası birer “infaz aracı” gibi 
sunulur. Karakterlerin fiziksel olarak hırpalanması, tuhaf bedensel şekillere girmeleri ve kanlı sahneler  ön plandadır; Semum 
(2008): Türk sinemasında “yaratık” (creature) tasarımına en yakın cin tasvirlerinden biridir. Cin, fiziksel bir canavar gibi 
sunulmuş ve doğrudan bedensel şiddet unsuru olarak kullanılmıştır; Musallat (2007): Görünmeyen bir gücün karakteri fiziksel 
olarak kontrol etmesi ve ona zarar vermesi temasını işler; Perde Ayn-ı Cin (2017); el-Cin (2013) vd. 

114  Nahl 16/99. 
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Tablo 1: Cin Tasavvurunda Dönüşüm 

Özellik Cahiliye Tasavvuru 
Kur’ân’ın İnşa Ettiği 

Tasavvur 

 
Modern Dönem 

Tasavvuru 
 

Ontolojik 

Konum 

Allah’ın ortakları yahut 
O'nun soy bağı (nesep) 

bulunan yakınları olarak 
tasavvur edilir. 

Allah’ın yaratılmış, 
O’na muhtaç ve 

sorumlu kullarıdır. 

İnsanın zihnindeki 
korkuların, psikolojik 
rahatsızlıkların veya 
hayal ürünlerinin bir 

yansıması olarak 
görülür. 

Gayb 

Bilgisi 

Gaybı bildiklerine ve 
kâhinlere haber 

taşıdıklarına inanılır. 

Gaybı bilmezler (Sebe 
34/14); bilgi alanları 

sınırlı ve denetimlidir. 

Dini istismar eden bazı 
yapı ve liderler 

tarafından, 'görünmez 
alemlerden gizli 

bilgiler alma' iddiasıyla 
cemaat üzerinde güç, 
itaat ve maddi kazanç 
(rant) devşirme aracı 

olarak kullanılır. 

İnsanla 

İlişki 

Korku ve sığınma (istiaze) 
odaklıdır; cinlere kurban 

kesilir. 

İnsanlar gibi dini 
yükümlülüklerden 

sorumlu varlıklardır. 
Sadece Allah'a sığınılır. 

Sinemada 
korku/eğlence 

malzemesi yapılır; 
günlük hayatta ise 

psikolojik 
rahatsızlıklar 'cin 
çarpması' sayarak 
sahte şifacılarca 
suistimal edilir. 

Etki Gücü 
İnsan üzerinde mutlak ve 

fiziki otorite kurabildikleri 
sanılır. 

İnsan üzerinde hiçbir 
zorlayıcı güçleri 
yoktur. (İbrahim 

14/22) 

Bireyin irade zayıflığı, 
sorumluluktan kaçışşı 

veya psikolojik 
anksiyeteleri için bir 

mazeret odağıdır. 

Dini Statü 
İlahlık vasfı atfedilen 

dokunulmaz varlıklardır. 

İnsanlar gibi imtihana 
tabi, mümin veya kâfir 
olabilen varlıklardır. 

Aşkın âlemle bağ 
kurma aracı olarak 
görülmekle birlikte 

Kur’ânî 
yükümlülüklerinden 
koparılarak modern 
merak dürtüsüne ve 
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dünyevi çıkarlara alet 
edilir. 

Kurumsal 

Karşılık 

Kâhinler, arrâflar 
(falcılar) ve sihirbazlar 
vasıtasıyla toplumsal 
hayata yön verirler. 

Nübüvvet ve vahiy 
karşısında acizdirler; 

kurumsal bir 
arabuluculukları 

yoktur. 

Medyumlar, falcılar ve 
astroloji seansları 
vasıtasıyla kazanç 

kapısı haline 
getirilerek 

ticarileştirilir. 

Bu karşılaştırma; Saffat 158, Cin 6 ve Sebe 14. ayetlerin tefsirleri ile Cahiliye dönemi 
inanç pratikleri esas alınarak hazırlanmıştır. 

SONUÇ VE ÖNERİLER 
Bu çalışma, metafizik varlıklar düzleminde gerçekleştirilen fenomenolojik inceleme 

neticesinde melek ve cin tasavvurlarının sadece teolojik birer unsur değil, aynı zamanda 
insanın ontolojik güven arayışının ve varoluşsal boşlukları doldurma çabasının birer 
projeksiyonu olduğunu ortaya koymuştur. Araştırmanın giriş bölümünde temel problem olarak 
zikredilen “metafizik algıdaki sapmalar”, çalışmanın ana gövdesinde analiz edilen tarihsel ve 
sosyolojik verilerle kanıtlanmıştır. Vahiy öncesi Arap toplumunda bu varlıklar, doğayı ve sosyal 
hayatı açıklayan kaotik birer “aracı fail” iken Kur’ân-ı Kerîm, gerçekleştirdiği ontolojik 
devrimle bu figürleri “bağımsız güç” atfedilen ilahlık statüsünden, “mutlak iradeye bağlı 
sorumlu kullar” seviyesine indirmiştir. Bu müdahale, insanı metafizik bir korku sarmalından 
doğrudan ilahi hitaba muhatap kılmış ve beşerî iradeyi aracıların boyunduruğundan kurtararak 
özgürleştirmiştir. 

Araştırma boyunca elde edilen bulgular, meleklerin dişilleştirilmesinden cinlerin gayb 
bilgisine sahip olduğu iddiasına kadar geniş bir yelpazede izlenen bu “üstûre” (efsane) 
mantığının, tevhit inancının arılığına yönelik en büyük tehditlerden biri olduğunu 
göstermektedir. Özellikle makalenin farklı bölümlerinde atıf yapılan “şihablar” vasıtasıyla 
cinlerin haber alma kanallarının kapatılması ve meleklerin “kerem sahibi elçiler” olarak 
konumlandırılmasına dair Kur’ânî veriler kâhin-cin merkezli bilgi tekelinin vahiyle nasıl 
parçalandığını ispatlamaktadır. Ancak araştırmanın temel iddiası olan “vahiy öncesi kalıntıların 
modern tezahürleri” olgusu günümüz popüler metafizik algısında tüm canlılığıyla 
gözlemlenmektedir. Tylor’ın kültürel evrim teorisi bağlamında değerlendirildiğinde, bugün 
“popüler dindarlık” adı altında pazarlanan cin musallatı, melek terapileri ve ruhsal şifa 
seansları aslında Kur’ân’ın inşa ettiği rasyonel ve ahlâkî sınırların ihlali niteliğindedir. 

Vahiy öncesinin kâhinlik ve animizm bakiyesi, modern dünyada dijital mecralar ve 
popüler kültür enstrümanlarıyla yeniden üretilmekte, biyolojik ve psikolojik rahatsızlıklar 
“metafizik faillere” fatura edilerek hem dinî hem de bilimsel bir sapmanın zemini 
hazırlanmaktadır. Araştırmada ulaşılan genel sonuç, Kur’ân’ın sunduğu “onurlu halife” 
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makamının, insanın kendisine secde eden meleklerden veya bilgi açısından kendisinden geride 
olan cinlerden medet ummasını kesin bir dille reddettiğidir. Gaybın bu fenomenolojik tashihi, 
Müslüman zihninin mitolojik tortulardan arındırılmasını ve metafizik alanın yeniden vahyin 
tayin ettiği ahlaki ve ontolojik sınırlar içerisine çekilmesini zorunlu kılmaktadır. 

Bu bağlamda, modern dönemdeki metafizik istismarların önüne geçilmesi için şu çözüm 
yolları önerilmektedir: Öncelikle din eğitimi süreçlerinde “gayb” kavramı, sadece gizemli 
varlıklar üzerinden değil, Allah’ın mutlak otoritesi ve insanın irade sorumluluğu ekseninde 
yeniden tanımlanmalıdır. İkinci olarak, psikolojik ve biyolojik rahatsızlıkların metafizik 
unsurlarla açıklanması (cin çarpması vb.) eğilimine karşı, dini otoriteler ile tıp dünyası arasında 
disiplinlerarası bir iş birliği teşvik edilmelidir. Son olarak, popüler kültürde üretilen “Yeni-
Cahiliye” formundaki içeriklere karşı Kur’ân’ın akılcı ve ahlaki varlık hiyerarşisi güncel bir dille 
kitlelere aktarılmalıdır. Böylelikle insan hem modern hurafelerin hem de kadim korkuların 
boyunduruğundan kurtarılarak vahyin hedeflediği rasyonel ve sağlam bir tevhit inancına 
ulaştırılabilecektir. 
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