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XVIL yiizy1l sairlerinden Seyhiilislam Yahya'nin (6. 1053/1644) devrinin edebi
zevkini yansitan en Snemli eserlerinden biri, Divan’idir. Divan’inda yer alan
Sakinidme, mesnevi nazim sekliyle yazilmis olup 77 beyitten olusur ve diger
sakindmelerden farkli olarak béliimlere ayrilmaz. Sair, Sakindme’sini tasavvuf
yolculugunun dili olarak ele alir ve siirine elestbezminin sarabiyla sarhos olmus
kisiyi meyhéneye davet ederek baslar. Ardindan kadehi, meyhane kapisini ve
kandilini betimler. Daha sonra sarabin niteliklerini siralar. Ara beyitlerde sakiye
hitap eden dizeler yer alir. Eserin sonunda ise sair, mahlasim zikrederek bu
slirin sohbet meclislerinde cosku ve teganniyle okunmasini tavsiye eder.
Mutasavviflarin = gelistirdikleri remizler, bir tiir “sir yolculugu” olarak
nitelendirilebilecek seyriisiilikun ifade araci haline gelmistir. Tasavvuf, bu
remizler ve bazen de 1stilahlar araciligiyla manevi diinyasin siire tagimistir. Bu
calismada zikredilen remizler; ilahi ask, seyrisiilik, miirsid, tekke, manevi
terbiye gibi tasavvufi karsiliklariyla iliskilendirilmistir. Sakindme’de “sarap” iki
yerde gegmekte olup ayni anlami ¢agristiran mey, peymaine, cim ve bade gibi
kelimeler eserin anlam omurgasini olusturur. Mezkiir kelimeler yirmi dokuz
yerde; ask iic; meykede, meyhine bes, siki kelimesi ise on dort kez
kullanilmistir. Bu kavramlar, i¢ ice ge¢mis anlamlar tasisa da kavram yakinligi
ve biitliinligi bakimindan “sarap”, “siki” ve “meyhéine” basliklar1 altinda
siiflandirilmistir. Zira bu remizler, kendi iginde bir anlam biitiinltgi olusturur.
Boyle bir yaklasim, sairin bu kavramlara yiikledigi tasavvufi anlami
¢oziimlemede temel &lgiit olacaktir. Seyhilislim Yahy&'nin Divan'inda
genellikle dini-tasavvufi konulara yer vermedigi ifade edilmis ve tasavvufl siir
alanindaki katkilar sinirh sayida akademik ¢alisma tarafindan incelenmistir. Bu
calisma, Sakindme’de sairin tasavvufl remizleri nasil yorumladigini gostermesi
ve Divan'ina da yansiyan poetik anlayisini kavrama agisindan 6nemli bir katk:
saglamaktadir. Zira S8kind me’de tespit edilen tasavvufi remizlerin Divan’'in
genel poetik anlayisiyla kavramsal bir biitiinliik arz etmesi, sairin dini-tasavvufi
konulara yer vermedigi yontindeki yaygin kaninin yeniden degerlendirilmesini
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gerekli kilmaktadir. Ayrica Sakindme, XVII. ylizyihin edebi zevkini ve tasavvuf merkezli siir gelenegini
ddnemin estetik anlayisiyla degerlendirmede dikkate deger bir metin olarak 6ne ¢ikmaktadir. Metin
boyunca kullanilan remizlerin sayisal yogunlugu ve kavramsal bitiinliigii, eserin tematik bir incelemeye
elverisli yapisimi ortaya koymaktadir. Bu durum, mevcut calismay: yalnizca bir sarap-siki-meyhéne
tasvirinin 6tesine tasiyarak tasavvufi gelenegin sembolik dili hiline getirmektedir.

Anahtar Kelimeler: Tasavvuf, Divan Edebiyati, Remiz, Seyhiilislim Yahy3, Sakinidme.
One Cikanlar

e  Cahigmanin Seyhiilislam Yahy4'ya dair tasavvuf alaninda az sayidaki arastirmalardan biri olmas1

e  Cahigmada Seyhiilislim Yahy4'nin tasavvufi yaklasimina dair bilgiler sunmasi

¢ Divan edebiyati geleneginde kullanilan remizlerin tasavvufi manalar sunmasi

e Sikinime’deki ana remiz kiimelerinin (sarap, siki ve meyhéne vb.) tasavvufi istilahlarla karsiliginin
iliskilendirilmesi

e Sikindme'de yer alan remizlerin yalnizca divan edebiyati gelenegine ait bir malzeme olmamasi; sairin
tasavvufl yonelisi ve terbiyeyi sahneleyen bir anlam iskeleti kurmasi

Abstract

One of the most significant works of the seventeenth-century poet Shaykh al-Islam Yahya (d. 1053/1644), whose
literary taste reflects the characteristics of his period, is his Divan. The Sagi-name included in the Divan is written in
the mathnawi verse form and consists of seventy-seven couplets. Unlike other sagi-names, it is not divided into
sections. The poet approaches his Sagi-name as the language of the Sufi journey (seyr u sulitk) and begins the poem
by inviting a person intoxicated with the wine of bazm-i alast to the tavern. He then describes the cup, the door of the
tavern, and the lamp, followed by a detailed account of the qualities of the wine. Verses addressing the cupbearer
(sdqi) appear in the interludes of the poem. At the conclusion of the work, the poet mentions his pen name and
recommends that the poem be recited with enthusiasm and melody in social gatherings. The symbols developed by
Sufis have functioned as a means of expression for seyr u suliik, which may be described as a kind of “journey of
secrets.” Sufism has conveyed its spiritual worldview through poetry by means of these symbols and, at times,
through technical terminology. The symbols examined in this study are associated with core Sufi concepts such as
divine love, seyr u suliik, the spiritual guide, the tekke (dervish lodge), and spiritual training. In the Sagi-name, the
word “wine” appears twice, while terms such as mey, peymane, jam, and bade, which evoke similar meanings
constitute the semantic backbone of the work. These words appear twenty-nine times in total. References to love
occur three times; mey-kede and tavern appear five times; and the word saqi (cupbearer) appears fourteen times.
Although these concepts carry intertwined meanings, they have been classified under the headings of “wine,”
“cupbearer,” and “tavern” based on conceptual proximity and semantic integrity. This classification is grounded in
the fact that these symbols form coherent units of meaning within themselves. Such an approach constitutes the
principal criterion for analyzing the mystical meanings that the poet attributes to these concepts. It has frequently
been stated that Shaykh al-Islam Yahya generally did not include religious or mystical themes in his Divan, and his
contributions to mystical poetry have been examined in only a limited number of academic studies. This study makes
a significant contribution by demonstrating how the poet interprets Sufi symbols in the Sagi-name and by
elucidating his poetic vision, which is likewise reflected throughout his Divan. Indeed, the fact that the Sufi symbols
identified in the Sagi-name form a conceptual unity with the general poetic approach of the Divan necessitates a
reassessment of the widespread view that the poet did not engage with religious or Sufi themes. Moreover, the Saqi-
ndme emerges as a noteworthy text for evaluating both the literary taste of the seventeenth century and the Sufi-
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centered poetic tradition within the aesthetic framework of the period. The numerical density and conceptual
coherence of the symbols employed throughout the text reveal a structure that is particularly conducive to thematic
analysis. Consequently, the present work transcends a mere depiction of wine, cupbearers, and taverns, transforming

instead into a symbolic language deeply rooted in the Sufi tradition.

Keywords: Sufism, Divan Literature, Symbol (Remiz), Shaykh al-Islam Yahya, Sagi-name.

Highlights
e This study is one of the limited numbers of scholarly works addressing Sufism in relation to Shaykh al-Islam Yahya.
e The study presents insights into Shaykh al-Islam Yahya’s Sufi perspective and mystical orientation
e The symbolic imagery employed within the tradition of Divan literature is shown to convey profound Sufi meanings
e The principal clusters of symbols in the Sagi-name (such as wine, the cupbearer, and the tavern) are systematically

associated with corresponding Sufi terminology

o The symbols featured in the Sagi-ndame are not merely conventional elements of Divan literature; rather, they form a

coherent semantic framework that reflects the poet’s Sufi inclination and spiritual discipline

1. Giris

Bu calisma, divan edebiyati geleneginde kullanilan bazi remizlerin tasavvufi anlam ve
karsiliklarinin nasil islendigini, Seyhiilislim Yahya'nin (8. 1053/1644) Sakindmesi Grneginde ele
almaktadir. Sakindme sarap, saki, meyhine gibi remizlerin yogun bicimde islendigi metinler
icerir. Literatiirde Yahyd'min Sdkindme’sinde remiz-tasavvufi anlam iliskisinin sistematik
bicimde c¢oziimlendigi calismalar simirlidir. Bu ¢alisma s6z konusu boslugu doldurmayi
hedeflemektedir. Calismanin katkisi Sdkindme’deki bu remizleri, tasavvufi karsiliklariyla
iliskilendirerek klasik siirin duygu diinyasini sairin tasavvufl diisiincesi ¢ergevesinde
belirginlestirmektir.

Calismada Siileymaniye Kiitiiphanesi, Halet Efendi Ek, nr. 145’te kayith Divdn niishasi esas
alinmistir. S6z konusu yazma eser 354 gazel, 2 tarih, 9 kit'a, 23 miifred, 1 tahmis, 5 kaside ve 1
sakinime icermektedir. Niishanin 1041/1631 tarihli olusu, eserin sair hayattayken istinsah
edildigini gostermekte; derkenarlardaki cift nokta kontrol isaretleri ve yazmanin okunaklilig
ise metin tercihine ilave gerekgeler sunmaktadir. Sakindme, mesnevi nazim sekliyle yazilmis 77
beyitten olusmaktadir. Beyitler giiniimiiz Tiirkgesi ile nesre ¢evrilmis, niisha farklar dipnotlarda
gosterilmis ve yorumlanmistir. Yorumlamada klasik tasavvufi kaynaklarla birlikte divan
edebiyati sozliiklerinden de istifade edilmistir.

Calisma giris, gelisme boliimiinii olusturan iki ana baslik ve bir sonuctan meydana gelmektedir.
Gelisme boliimii biri tasavvuf, siir ve edebiyat arasindaki baglanti ile yasadigi dénem igerisinde
sairi ve yaklasimini tanima digeri ise beyitlerin anlam omurgasini olusturan remiz taramasi ile
tasavvufi-baglamsal yorumlama (sarap, saki, meyhane ve esdeger kavramlari ayni semantik
cercevede birlestirerek aciklama) olmak {izere iki eksende ilerlemektedir. Metnin liigavi, edebi
ve sanatsal ayrintili tahlili ve tiirler arasi genis karsilastirmalar kapsam disinda birakilmis, odak
remizlerin tasavvufi anlam 6rgiisiiyle siirlandirilmstir.
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2. Tasavvuf, Siir ve Edebiyat

Tasavvuf bu yolun salikleri tarafindan icinde bulunduklari hil ve makamlara gére cesitli
sekillerde tanimlanmis, bu tanmimlar devirden devire farkli anlamlar kazanmistir. Uzerinde
mutabik kalinantek bir tanim yapil(a)mamakla’ birlikte tasavvuf “temiz bir kalp, pak bir goniil
sahibi olmak” seklinde ifade edilebilir.’ Sifilerin manevi alemde yahut bu ruhani yolculukta
goriip yasadiklarini anlatmak istemeleri, mecazlara dayanan tasavvufi siir dilini ortaya
cikarmistir.’ Bu yolun salikleri, yasadiklar1 deruni tecriibeleri ifade etmede tasavvufu siir ve
edebiyatta bir vasita olarak kullanmislardir.* BSylece ortaya ¢ikan tasavvuf-tekke edebiyati,
satirlarla sadirlar arasinda bir koprii kurarak edebiyat tarihine derinlik ve zenginlik
kazandirmistir.

Tasavvufi diisiince XI. yiizyildan itibaren yayginlasarak edebiyatta hikim bakis tarzi halinde
kendisini hissettirmis ve bilhassa gazel, tasavvufi dokuyu en ¢ok barindiran nazim sekli
olmustur. Divan siirinin dili, genel olarak dini-tasavvufi bir 6zellik tasisa da zamanla dini-
tasavvufl ve 13-dini/profane seklinde bir tasnife tabi tutulmus ve buna bagli olarak sairler gesitli
sekillerde simiflandirilmistir. Ancak burada ol¢iintin genellikle sairin, kaynaklar vasitasiyla
intikal eden, gercek hayattaki tutumu oldugunu ifade etmek yerinde olacaktir.’

Siirle tasavvuf arasindaki baglanti ti¢ farkli tarzda tasnif edilebilir:

1. Igeriden igeriye: Sifilerin, sifilere yonelik yazdigi yogun istilah ve remiz iceren siirler
(sathiyeler, devriyeler vb.).

2. Iceriden disariya: Sifilerce tasavvufl 8gretiyi anlatmak amaciyla yazilan ve daha smirh
remiz iceren siirler.

3. Disaridan disariya: Tasavvufu bir ilham, sanat ve estetik kaynagi olarak kullanan siirler. Bu
siirlerde sairin mutasavvif olmasi zorunlu degildir.®

Kanaatimizce Seyhiilislim Yahya'nin siirleri edebi gelenek ve estetik degerlerle 6ne ciksa da
Sakindmesi'nde tasavvufi diisiincesini yansittigi sdylenebilir. Siirleri her ne kadar “disaridan
disariya” bir tarz gibi goriinse de “disaridan igeriye” sayilabilecek baska bir tarzda da yazilmis
olabilir. Seyhiilislam Yahy4, her ne kadar bir tekke seyhi olmasa da tasavvufl diisiinceden
biisbiitiin uzak degildir. Sairin edebi kisiligi ve eserlerindeki tasavvufi izler, onun hayat
tecriibesiyle de yakindan iliskilidir. Bu baglamda Seyhiilislim Yahya'nin hayatina, dénemine,

1 Azmi Bilgin, “Tasavvuf ve Tekke Edebiyat1”, flmf Arastirmalar 1 (1995), 61.

2 siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sézliigii (istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), “Tasavvuf”, 345.

3 Kaplan Ustiiner, “Divan Siirinde Tasavvuf (14. ve 15. yy. Divanlarina Gére)”, 38. ICANAS: Uluslararasi Asya ve Kuzey Afrika
Calismalart Kongresi Bildiriler IV (2008), 1759.

4 Muhsin Macit -Ugur Soldan, Edebiyat Bilgi ve Teorileri El Kitabi (Ankara: Grafiker Yayinlari, 2004), 76.

5  Ahmet Ari, “Divan Edebiyati’'nda Dini-Tasavvufi Siir Tasnifi ve Seyhiilislim Yahy&'nin Siiri”, SDU Fen-Edebiyat Fakiilltesi Sosyal
Bilimler Dergisi 8 (2003), 114, 115.

6 Omiir Ceylan, “Tasavvufl Siirin Poetikasina Dogru: Tasavvufl Istilah ve Remizlerin Poetik Degeri Uzerine”, Divan Toplantilari-I:
Mazmiindan Poetikaya (2020), 101.
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tasavvufi kisiligine ve yakin ¢evresinin kendisi hakkinda sdylediklerine gz atmak, eserlerinin
daha iyi anlasilmasini saglayacaktir.

2.1. Zekeriyyazade Yahya Efendi

Dogum tarihi bazi eserlerde 960/1552” bazilarinda ise 969/1561'dir.® Cagdasi kaynaklarin
ifadesine gdre 1561 tarihinin daha dogruya yakin oldugu kanaati hasildir.’ ilk egitimini babasi
Seyhiilislim Bayramzade Zekeriyy4 Efendi’den (8. 1001/1593) alir. Abdiilcebbarzide Dervis
Mehmed Efendi’den (5. 1023/1614-1615) aldigi tahsil hayatindan sonra™ Maltlzade Seyyid
Mehmed Efendi'nin (8. 993/1585) seyhiilislimligi zamaninda 988/1580’de miildzemetini icra
eder. ilk gorevi Unkapani civarindaki Hoca Hayrettin medresesi miiderrisligidir. Atik Ali Pasa,
Haseki Sultan, Sahn-1 Seman, SehzAde Medresesi, Uskiidar Atik Valide Sultan Medreselerinde de
gorev alir.' 1004/1595’'te Haleb, 1005/1596’da Sam, 1006/1597°de Misir, sonra Bursa,
1010/1601’de Edirne ve 1012/1603’te istanbul’da kadilik yapar. 1013/1604’te Anadolu, 6 ay sonra
da Rumeli Kazaskerligine gorevlendirilir."”” Bu gérevini 1015/1606’ya kadar siirdiiriir. Bu tarihte
Sadrazam Dervis Pasa (8. 1015/1606) ile aralarindaki anlagsmalik sebebiyle azledilir.”
1018/1609'da ikinci defa Rumeli Kazaskeri olur. 1019/1611°de ise emekli olur ancak emekliligi
uzun siirmez. 1026/1617'de lglincii kez Rumeli Kazaskerli§ine atanir, 1028/1618’de kendi
istegiyle tekrar emekliye ayrilir. Il. Osman'in sehit edilmesi (1031/1622) {izerine ortaya ¢ikan
olaylarin sonunda Mehmed Es’ad Efendi’nin yerine seyhiilislamliga getirilir. IV. Murad tahta
gegisinin ardina sadrazam Kemankes Ali Pasa'min (3. 1033/1624) sergiledigi oyunlar sebebiyle
Yahy4 Efendi, bir yil gérev yaptig1 seyhiilislamlik makamindan azledilerek (1032/1623) yerine
Mehmed Esad Efendi yeniden atanir.” Mehmed Esad Efendi’nin kisa bir miiddet sonra dlimii
lizerine bosalan makama 1034/1625 tarihinde ikinci kez atanir” ve vazifesini 1040/1631’deki
yenigerilerin ayaklanmasi neticesinde meydana gelen olaylarla IV. Murad tarafindan gérevden
alinana kadar siirdiirtir.'® Yerine atanan Seyhiilislim Hiiseyin Efendi'nin idamu ile neticelenen

Mehmed Siireyya, “Yahya Efendi (Zekeriyya-zade)”, Sicill-i Osmani Yahud Tezkire-i Mesdhir-i Osmdniyye haz. Orhan Hiilagii,
Mustafa Ekincikli- Hamdi Savas (istanbul: Sebil Yayinevi, 1998), IV/2: 238; Seyhi Mehmed Efendi, Vekdyi'ul-fuzald Seyhi'nin Sakd’ik
Zeyli, haz. Ramazan Ekinci, ed. Derya Ors (istanbul: Tiirkiye Yazma Eserler Kurumu Baskanlig1, 2018), 440; Muallim Naci, Osmanlt
Sairleri, haz. Cemal Kurnaz (Istanbul: MEB Yayinlari, 1995), 53; ibnii'l-Emin Mahmud Kemal Inal, Divdn-1 Yahya (istanbul: Matbai
Amire, 1334), 3; Murat Uraz, Seyhiilislim Yahya (istanbul: Tefeyyiiz Kitabhanesi, 1944), 3; Rekin Ertem, Seyhiilislam Yahya Divan:
(Ankara: Akc¢ag Yayinlari, 1995), I; Agah Sirr1 Levend, Edebiyat Tarihi Dersleri (Istanbul: Kanaat Kitabevi, 1938), 247; Abdiilkadir
Altunsu, Osmanl Seyhiilislamlar: (Ankara: Ayyildiz Matbaasi, 1972), 60.

Liitfi Bayraktutan, Seyhiilislam Yahya Divanindan Segmeler (istanbul: Kiiltiir Bakanlig1 Yayinlari, 1990), 1.

Hasan Kavruk, “Seyhiilislam Yahya”, Tiirk Edebiyat: Isimler Sézliigii (Ankara: Ahmet Yesevi Universitesi-Kiiltiir Turizm Bakanhgi,
2022), 18/349.

1 Hasan Kavruk, Seyhiilislim YahyaDivani (Ankara: MEB Yayinlari, 2023), XIIL.

inal, Divdn-1 Yahya, 4; Bayraktutan, Seyhiilislam Yahya Divanindan Segmeler, 2; H. Necati Demirtas, Seyhiilislim Yahya Efendi Divani
Serhi (istanbul: Akil Fikir Yayinlari, 2016), 15.

Kavruk, Seyhiilislim Yahyd Divani, XI11; Siilleyman Solmaz, Seyhiilislam Yahya Efendi Hayati, Sanati, Eserleri (Ankara: Ak¢ag Yayinlari,
2018), 9; Demirtas, Seyhiilislim Yahyd Efendi Divam Serhi, 15.

3 Muhammed b. Fazlullah ed-Dimaski el-Muhibbi, Hiildsatiil-eser fi a’yani’l-karni’l-hadi ‘aser (Beyrut: Daru’s- sadir, t.y.), 4/469; Inal,
Divan-1 Yahya, 5-6.

inal, Divan-1 Yahya, 6-7; Kavruk, Seyhiilisldm Yahya Divani, XV.

15 M. Miinir Aktepe, “Kemankes Ali Pasa”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islam Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2022), 25/248.

1o Mubhibbi, Hiilasatiil-eser, 4/469.
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meselelerin akabine'” 1043/1634’te {igiincii defa bu makama atanir ve gérevini 6liinceye kadar
devam ettirir.'®* 1053/1644 tarihinde Zilhiccenin onsekizinci cumartesi gecesi dar-i bekdya
irtihal eyler.”” Kabri istanbul’da Sultan Selim civarinda Kavgaci Dede Tiirbesi igerisindedir.
Onsekiz yil iki ay yirmibes giin siire ile {i¢ defa seyhiilislamlik makaminda bulunmus, edebiyat
ve siirle ugrasmis divan sahibi seyhiilislimlardandir.”

2.2. Yasadi1g1 Donem, Siirinin Ozellikleri ve Tasavvufi Kisiligi

XVIL ylizy1l, Osmanli Devleti'nde siyasi, ekonomik ve kiiltiirel yonden 6zel bir yere sahiptir. Bu
donemdeki bazi tarihi hadiseler, devletin gelecegini belirlemis ve yeni bir anlayisin hakim
olmasina zemin hazirlamigtir.”® Bunlardan biri tekke- medrese tartigmalari seklinde tezahiir
eden KadizAdelilerle Sivasiler arasindaki goriis ayriliklaridir. istanbul merkezli olarak ortaya
cikan bu hareket, dini-siyasi bir nitelik tasir. Hareketin ortaya cikis sebeplerini siyasi, sosyal,
ekonomik ve dini etkenler ¢ercevesinde degerlendirmek miimkiindiir.”” Bu baglamda her ne
kadar dini bir hareket hiiviyetinde gériinse de aslinda farkli saiklerle ortaya ¢ikmis oldugu
anlagilmaktadir.

Kadizadelilerin iktidar tizerinde varliklarini hissettirmeleriyle mutasavviflara karsi cephe
acilmis, mutasavviflar kiifiirle itham edilmis, tekke ve medreseler karsi karsiya gelmistir.
Seyhiilislam Yahya'nin bir devlet adami durusuyla taraflar arasinda denge saglamaya siyasi
cekismelerin  disinda  durmaya calistigi  ancak yasanan tartismalarda  genellikle
mutasavviflardan yana bir tavir sergiledigi de kaydedilmistir. Fakat bu tavri ¢ok agik degil de
uzlastirici nitelikte ortaya koydugu, yine sairin Halvet? ve Mevlevilere sempati duydugu ve bu
tarikat erbabinin da kendisine kars1 hiirmetkar oldugu da kaydedilir.”

Dénemin tartisma konulari igerisinde sema ve devran gibi zikirlerin raks olarak nitelendirilmesi
de yer alir. Yahya Efendinin Mevlevilerin sema zikrinde dénmelerini ve musiki aletlerini
kullanmalarini terk edip seriata uygun olarak Mesnevihdnenin hadis nakli gibi vaaz ve
nasihatlerle ilgili okumalar yapmalarina dair** menfi fetvasini vermeye zorlandig1 ve dénemin
tartisma ortaminda mutasavviflardan yana bir tavir takindigi kaydedilir. Yine dénemin pek ¢ok

sairinin tekke erbabinin yaninda yer almasinin esas itibariyle dini esaslarin yasanmasinda

7 Ertugrul Akin, Seyhiilislim Zekeriyydzdde Yahya Efendi'nin (6. 1053/1644) Fetvalari ve Fikhi Analizi (Tbadetler, Aile ve Ceza Hukuku
Ozelinde Bir Inceleme) (Ganakkale: Canakkale OnSekiz Mart Universitesi, Lisansiistii Egitim Enstitiisii, Doktora Tezi, 2023), 11; Ziya
Yilmazer, “IV. Murad”, Tiirkiye Diyanet Vakfi islim Ansiklopedisi (Ankara: TDV Yayinlari, 2020), 31/79-180.

¥ Naima Mustafa Efendi, Tarih-i Naimd, haz. Mehmet ipsirli (Ankara: Tiirk Tarih Kurumu, 2014) 1V/991; Muhibbi, Hiildsatii'l-eser,
4/469; Inal, Divan-1 Yahya, 7.

¥ Pervin Gapan, Mustafa Safdyi Efendi Tezkire-i Safdyl (Ankara: Atatiirk Kiiltiir Merkezi Baskanligi Yaymi, 2005) 731; Ruhsar

Ziibeyiroglu, Mecmau’t-teracim Mehmet Tevfik Efendi (istanbul: Istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi,

1989), 118.

inal, Divan-1 Yahya, 22; Ertem, Seyhiilislim Yahya Divani, VII.

2t Ali Fuat Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgast (istanbul: iletisim Yayinlari, 2016), 21.
22

20

Ali Durmus, “XVIL Yiizyilda Osmanl Devleti'nde KadizAdeliler Sivasiler Arasinda Musifaha-inhind Tartigmalari”, Akademik
Platform Islami Arastirmalar Dergisi 5/1 (Nisan 2021), 46.

Kenan Bozkurt, “Seyhiilislam Yahya'nin Siirlerinde Pliritenizm Elestirisi”, Euroasia Journal of Social Sciences, Sosyal Bilimler
Kongresi Kitabi, ed. Abdulsemet Aydin (Diyarbakir: Ubak Yayinevi, 2019), 560, 563, 572.

Aydin Tonga, Osmanli'nin Paralel Devleti Kadizadeliler (istanbul: Dogu Kitabevi, 2017), 156.

23

24
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“kalbi hayat” ve “estetik algi”nin gozetilmesinden kaynaklandigi da séylenmistir.”> Onun bu
tutumunu dénemin yogun sosyo-kiiltiirel ve siyasi tartigmalarini siddete varmayan uzlasmaci
ve birlestirici bir yaklasimla ¢6zme gayretinin bir yansimasi olarak yorumlamak gerektigi
kanaatindeyiz. Nitekim sairin bu tasavvufi diisiincesi ve uzlasmaci karakteri, s6z konusu ¢alisma
acisindan bilyikk 6nem tasimaktadir. Bu diisiinceyi tespitte yakin arkadaslar1 ve hakkinda
soylenilenler de bize rehber olacaktir. Sairin tasavvufi kisiligi hakkinda en fazla s6z sGyleyen
sair FAizl (6. 1031/1622) onun bazen biiyiik yerlerde alimlere reislik yaptigini, bazen tasavvuf
ehli ile bir koseye cekildigini zikretmis ve Divan'inda sdyle demistir: Bdyezid-i vera vii ziihd
Ciineyd-i ulema /Peyrev-i fahr-1 riisulpisrev-i ehl-i afaf (K. 10/19) Koyup evradini olirdi du’dya mesgil/
Olsa takvdst eger gls-zed-i miirsid-i haf (K. 10/34)” Mehmed Zuhri Efendi (6. 1042/1633)
Yahy&'nin esyanin hakikatlerinin sirrini tecriibe etmeye hazirlandigini séyler. Ona gore Yahya
Efendi, gizli niikteleri kesfeden, ilimlerin gizli hususlarini inceden inceye arastiran, Allah’in
feyiz ve liitfuna mazhar olmus bir kimsedir. Yahya'nin kalbi, cilalanmis bir aynadir, kalbi
alemlerin, varliklarin sirlarini géstermektedir.”®

Misir’da gorev yaptigi yillarda tarikatlarla iyi iliskiler i¢inde olduguna dair kayitlar mevcuttur.
Bu kayitlara gére Seyh Abdiilkadir b. Muhammed Kadib b. Elban (5. 1040/1630-1?)Yahy4
Efendinin iletisimde bulundugu kisilerden biridir. Suriye’nin Hama sehrinde dogan ibnKadib b.
Elban, heniiz ¢ocukken babasiyla birlikte Halep’e yerlesmis, daha sonra Yahya Efendi’nin
kadilig: sirasinda Kahire’ye tasinmustir. Onlarin iliskisi Yahyd Efendinin dini kimligini ve
stifilerle olan yakinligini gstermesi bakimindan dnemlidir. Onun ileride Seyhiilislaim olacagini
miijdeledigi, Kahire’deyken Yahya Efendi'nin Naksibendiyye, Kadiriyye ve Halvetiyye
tarikatlarimin esaslarini 6grendigi, seyhin ona kalbi zikri tavsiye ettigi ve seyrisiiltikiinde
Naksibendiyye tarikatim takip etmesini onerdigi kaydedilir.” Yahya Efendi hakkinda
Muhibbinin (8. 1111/1699) babasindan naklen sdyledigi su sozler de bu konuda fikir
vermektedir: “Yahya Efendi, ulema-y1 mesrik ve magribin sultani, uliim-i ciiziye ve kiilliyede
seyh-i kil idi. Vahidii'z-zaman sanii'n-Numan, mekarim-i ahlak ile mevsif, devlet-i
Osmaniyye’nin bereketi, ‘umdetii’l-miiltik, miirsid-i ehli’t-tarik ve’s-siilik, bahr-i me‘arif, bedr-i
letaif, muhit-i rihal-i ‘4mal, kibe-i erbab-1 kemal idi.”*® Kanaatimizce miirsid-i ehli’t-tartk ve’s-
stiliik ifadesi, Seyhtilislam’in tasavvuf ehli olusunun disaridan bir gézle ifade edilisidir.

»  Bilkan, Fakihler ve Sofularin Kavgast, 176, 16.

?  Faizi, hayatinin sonuna dogru Celvetiyye tarikatina intisap etmistir. $eyhiilislim Yahy4 ayni zamanda Faizi’nin amiridir. O

Selanik kadisi iken Yahya Efendi, Rumeli Kazaskeridir. F4izi, Seyhiilislim Yahy&’ya ti¢ kaside sunmus, gazellerinden ikisinde de

yine ondan bahsetmistir. Bk. Halil ibrahim Okatan, Kafzade Fdizf Hayat1 Eserleri Sanat: - Tenkitli Divan Metni (Izmir: Ege Universitesi

Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 1995), 8, 66.

Kafzade Faizi, Divan (Istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Fatih Koleksiyonu, 3888-002), 75a; ilyas Kayaokay, “Seyhiilislam Yahya

icin Yazilan Kasideler”, Milli Kiiltiir Arastirmalari Dergisi (MIKAD) 1/2 (Aralik 2017), 151.

flyas Kayaokay, “Seyhiilislam Yahya I¢in Yazilan Kasideler”, 152.

»  Muhibbi, Hiildsatii'l-eser, 2/465; Abdulkadir b. Muhammed b. Kadib El Ban, el-Mevakifu'l-ilahiyye, ed: Asim ibrahim el-Keyyali
(Lilbnan: Kitabu Nasirun, 1424/2016), 8; Ercan Akyol-Ali Benli, “Odesto a R(mi QAdi in Greater Syriaand Egypt: Literary
Networks Surrounding ZekeriyyAzade Yahya Efendi (1561-1644)” Der Islam102/1 (2025), 225.

% Mubhibbi, Hiilasatiil-eser, 4/467.
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Cagdasi Ismail RusCihi Ankaravi’nin (6. 1041/1631) Yahya Efendi ile siki miinasebetlerde
bulundugu,” istanbul Mevlevihanelerinde yetismis sairler arasinda onunla birlikte Seyhiilislam
BahAyl’nin (6. 1064/1654) de zikredilmesi** ve her ikisinin Mevleviliginin meshur oldugu
bilgilerine yer verilir.* Galata Mevlevihanesi Seyhi Adem Dede’ye (8. 1063/1653) baglandig:**
BahAyi’nin onun hakkindaki “Siirasitn-1 Hazret-i Molldya riyunu / Mahlas olursa sana o dergdhdan
olur” misralar1 da ona olan 6vgiisiinii gésterir.”® Tiim bu bilgiler 1s18inda sairin tasavvufa
sempatisi olabilecegi, muhtelif tarikatlarin tekkelerine devam ederek zaman zaman tinsiyet
kurdugu, tarikat erbabi dostlar i¢cinde bulunma istegi, seyhtilislam kimligi ile toplumsal hayatin
bir tercihi olan tasavvufi ¢evrelere yakin olma arzusu ya da 6nce Naksibendiyye, Kadiriyye,
Halvetiyye tarikatlarina intisabi ve Naksibendiyye'de istikrar1 daha sonra ise Mevlevilige
intisab1 veya en azindan muhibbi olabilecegi sdylenebilir. Bu bilgiler 1518inda tarafimizca
siirlerine anlam verilirken onun bulundugu seyhiilislamlik makamu, ilmi ve bu diisiince diinyasi
lizerinden bir perspektif ortaya konulmaya c¢alisilmstir.

Seyhiilislam Yahy3, siirlerinde kullandig1 sarap, kadeh, sarhosluk, mey, meyhane vb. kavramlar
sebebiyle Kadizideliler tarafindan elestirilmis hatta tekfir edilmistir.*® Gazellerinin okundugu
zaman bir seyhiilislamin yazamayacagi derecede rindane ve Asikane bir eda hissedildigi”
seklindeki yargilar genel olarak divan siiri hakkinda da zikredilir.”® Aslinda bu tarz kavramlarin
kullanimi hem edebiyat terminolojisinin hem de siir geleneginin bir geregidir. Oyle ki bir
seyhiilislamin haram olan sarap, sarhosluk, mey gibi unsurlarizahir anlam ile kullanmasi ve
tesvik etmesi ihtimal disidir. Bununla birlikte salt siir geleneginin bir yansimasi olarak da
niteleyemeyiz. Yahya Efendi'nin asikdne ve rindine, hakiméane veya mutasavvifane bir iislup
benimseyerek tasavvufi diisiincelerini divan edebiyati gelenegi icinde yansittigini séylemek
daha isabetli olacaktir.

3. Remiz ve Tasavvufi Baglamsal Yorumlama

Bir terim olarak remiz, ilk dénem stifilerinden Eb{i Nasr es-Serrac’m (8. 378/988) ifadesi ile
“soziin zahirinin altinda yatan, ehlinden baskasinin anlayamadigi gizli mana”dir.”” Hiicvird,
stifilerin remizli ifadeler kullanmalarinin sebebini iki sebep ile izah eder. Biri miiridin

anlamasini kolaylastirmak ve digeri de bu ilmin ehli olmayan kimselerden sirlar1 gizli

3t Semih Ceyhan, ismail Ankaravive Mesnevi Serhi (Bursa: Uludag Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Doktora Tezi, 2005), 178.

32 safi Arpagus, “Galata Mevlevihanesi”, Biiyiik Istanbul Tarihi (istanbul: BB Kiiltiir A.S., 2015), V/287.

¥ Hiir Mahmut Yiicer, “Eylip’te Medfun Kadizade Mehmet Tahir Efendi ve Bir Eseri”, Eyiip Sultan Sempozyumu VIII Tebligler

(Istanbul: Eyiip Belediyesi Kiiltiir Yayinlari, 2004), 51,61. 10. Dipnottaki bilgiye gére “Seyhiilislam Yahya Efendi (6.1053/1644) ve

Bahay? Efendi (6.1064/1654) Galata Mevlevihanesi postnisini Adem Dede’nin baglilarindandir.”

3 Adem Ceyhan, “17. Asir Mevlevi Edebiyatindan Bir Portre: Antalyali Adem Dede (1591-1653)”, Tiirkiyat Mecmuast (Bahar 2011),
21/150.

5 Mubhbet Toprak, Seyhiilislam Bahayi Divani Serhi (Denizli: Pamukkale Universitesi, Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi,
2006), 303; Erdogan Uludag, “Seyhiilislam Bahay? DivAni'nda Sahsiyetler”, Eski Tiirk Edebiyati Arastirmalari Dergisi 5/3, (Aralik
2022), 1250. Uludag’a gore Hazreti Molla ifadesi ile Seyhiilislim Yahy4 kastedebilecegi gibi Hz. Mevlana da kastedilmis olabilir.

% Bayram Ali Kaya, “Yahy4 Efendi, Zekeriyyazide”, Tiirkiye Diyanet Vakfi Islim Ansiklopedisi (Istanbul: TDV Yayinlari, 2013), 43/245.

¥ Levend, Edebiyat Tarihi Dersleri, 248; Ertem, Seyhiilislim Yahyd Divani, XII1.

3% Ahmet Ari, “Divan Edebiyati’'nda Dini-Tasavvufl Siir Tasnifi ve $eyhiilislam Yahya'nin $iiri”, 117.

% Ebf{i Nasr Serrac, el-Liima‘, thk. Abdiilhalim Mahm{id-Taha Abdiilbaki Siirtir (Misir: Daru’l-kiitiibi’l-hadis,1380/1960), 414.
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tutmaktir.”® Kuseyri'ye (8. 465/1072) gore her ilim ziimresinde oldugu gibi sifilerin de
kullandig1 1stilahlar s6z konusudur. Bunun amaci ise kendilerine has manalar1 birbirlerine
anlatmak, kendilerine yabanci olanlardan ise bu manalari gizlemektir. Sifiler, ehil olmayan
kisilerden bu manalar1 saklamay: tercih etmislerdir. Niyazi-i Misri’nin (8. 1105/1694) Risale-i
Tasavvuf ve Iman-1Taklidi ve Takhiki adli eserinde yer verdigi bilgiler 1s1§inda “Saraptan murad
marifetullahtir ki neticesi muhabbetullahtir. Sarabin neticesi asktir. Askla muhabbet ayni
anlamdadir. Meyhane ise miirsidi kdmilin gonlidiir, muhabbetullah hazinesidir. Kadeh,
miirsidin talibe telkin eyledigi Allah ismidir. Yahud marifet-i ilahiye ile sudur eden kelimattir ki
Salike geldikge zevkiyle mest olur, akli bagindan gider. Mahbubdanmuradmiirsid-i kAmildir.”*
Yine Gibb’e (6. 1901) gére mutasavviflar yasadiklari zamandaki sairlerin kullandiklar: ask, sarap
gibi kavramlar almislar ve benimsedikleri bu terimlere sirri manalar izafe ederek bir
nev’'iremizli bir dil viicuda getirmislerdir. Mesela bu dilde sarap, tasavvufi aski; meyhine bu
askin &grenildigi yeri, meyhéneci bu askin mirsidini temsil eder.” Calismaya esas olan ve
edebiyat tarihgilerimiz tarafindan Tiirk¢e yazilmis sakindmeler arasinda nitelikli kabul edilen
bu eser, mutasavvifine® bir karakter tasimaktadir. Su beyitlerde

“Ne sahba ki mest-i miidami suheyb/Ne mey kim ani icmemek ola ayb.” (S. 10)
(0 dyle bir saraptir ki Sitheyb onun miidavimi oldu. Onu icememek ay1p olurdu.)

ilk Miisliiman sahabe arasinda zikredilen ve gesitli eziyete dini ugruna maruz kalmis Siiheyb b.
Sinan’1 (6. 38/659) sarabin miidavimi olarak zikretmesi zahir mana ile 6rtiisemez.

“Ne humdur o hum ya ne miildiir o miil / Ola miihr-ddr ana hatm-i riisul.” (S. 28)

(O kiip nasil bir kiiptiir, o sarap nasil bir saraptir? Peygamberlerin sonuncusu ona miihiirdar
olsun) anlamiyla Hz. Peygamber, ilahi ask kiipiiniin mihiirdaridir. O kiipiin miihrii onun
elindedir. Zira biittin tarikatlarin silsilesi Hz. Peygamber’de son bulur.” Burada zikredilen sarap
kelimesinin zahiri anlamiyla kullanilmis olmasi, onun Hz. Peygamber ile ayni poetik baglamda
anilmasini imkansiz kilar. Nitekim siirdeki bu ifadenin tasavvufl bir mecaz olarak ilahi aski
sembolize eden manevi bir icki anlamini tagidig agiktir.

3.1.Sarap

Sakindme’de sarap, tespit edebildigimiz kadariyla miidam, rah, bade, mey, dem, miil, hum,
sahb3, sardb-1 tahlr olarak gecer. Islamiyet’in kabulii ile birlikte haram kilinan sarap,
zamanlatasavvufi bir hiiviyete biirlinmiis ve siirlerde var olmay1 devam ettirmis, farkli anlam
daireleri icerisinde edebiyatin konularindan biri haline gelmistir. islam toplumu icinde yasayan

“ Ali b. Osman Hiicvird, Kesfiil-mahciib, cev. Mahmud Ahmed-MAad? Eb(’l-Az4im, thk. Ahmed Abdurrahim Es Sayih- Tevfik Ali
Vehbe (Kahire: Mektebetii’s-sekafeti’d-diniyye, 1428/2007), 407.

Abdiilkerim el-Kuseyri, er-Risdletiil-kuseyriyye fi ilmi't-tasavvuf, thk. Maruf Mustafa Zeyruk (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye,
1461/2001), 130.

Niyazi-i Misrd, Risdle-i tasavvuf ve iman-1 taklidi ve takhiki (istanbul: Siileymaniye Kiitiiphanesi, Pertev Pasa, 00261M-003), 13b.

4 E.J. W. Gibb, Osmanh Siir Tarihi (istanbul: Biirhaneddin Matbaas1, 1943), 1/22.

“  Yavuz Demir, “Seyhiilislim Yahya Efendi ve Sakinamesi”, Milli Kiiltiir 62 (Eyliil 1988), 34.

45

41

42

Demirtas, Seyhiilislam Yahya Efendi Divdni Serhi, 104.
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ve sarap i¢gme ihtimali zayif olan sairlerin bu motifi siklikla kullanmasi, onun zahiri anlamindan
ziyade mecazi veya tasavvufl anlamiyla kullanilmis olabilecegi ihtimalini giindeme getirir.*
Tasavvufta sarap; aski, muhabbeti, sevki ve vecdi temsil eder.” Sarap, insani maddi dlemin
sikintilarindan kurtaran ve onu ebedi varlik makamina ulastiran mecazi bir simgedir.” Ask ve
sarap her ikisi de kisiyi kendinden gecirir, akli manti§1 kullanmaya engel olur. Bu itibarla

aralarinda benzerlik kurulmustur.”

Sarabin mana degisimi 1stilahlarin ve genel anlamda tasavvuf dilinin tesekkiil stirecine yani h.
II-IV. ylizyillara kadar uzanmaktadir. Bu kelime ilk dénemlerde “sekr” istilahiyla
iliskilendirilmistir. Stfilere gore sekr, tipki sarhoslugun etkisi gibi insanin da Yaradan’a olan
sevgisinin galebe calmasiyla ortaya ¢ikan ve ayirt etme yetisini yok eden bir haldir.”
Hiicviri'min yer verdigi bilgilere gore sekr, Allah Te4ld’'ya muhabbetin galebesini ifade etmesi
icin mana ehli tarafindan ortaya konulmus bir tabirdir. Siirde séyle yer bulur: “Sarabi, kadeh
kadeh ictim, ne sarap bitti ne de ben kandim”. Yine Yahya b. Muaz'in (6. 258/872) Bayezid-i
Bistdm{'ye (6. 234/8487) “Muhabbet denizinin tek bir damlasiyla sarhos olan kimseye ne dersin?
dedigi, buna karsilik onun da “Yeryiiziiniin denizleri muhabbet sarabina doniistiigii halde
hepsini i¢ip de hala susuzluktan kavrulan (benim gibi) kimse igin ne dersin?”*' cevabin verdigi
kaydedilir. Sarap, Allah’a ulasmada coskunlugu arttirmak icin kullanilan bir ara¢ olarak
goriliir.”” Yahya Efendi, elest bezminin sarabiyla sarhos olan kisiyi meyhaneye c¢agirarak ilk
beyte baslar.

3.1.1. Elest Sarabx ile ilahi Askin Coskusu

“Gel ey nesve-ddr-1 sardb-1 elest/ Beld glisesi icre evkdar”mest.” (S. 1)

(Gel ey elest sarabinin sarhosu/ Bela kdsesi icinde kus yuvalari sarhostur)*

A’raf Siresinin ilgili dyetine® telmihle elest bezminde Allah'in insanlardan aldig1 ahde isaret
eder. Ruhlar bu hitap karsisinda Allah’a kars1 duyduklar: askla kendilerinden ge¢mis ve sarhos

olmuslardir. Sair, bu ilahi zevke “elest sarabi” der ve kendinden gecisi sarap mestligine
benzetir. Bu, 6yle bir diyalogdur ki tizerinden ¢okzaman ge¢mis olmasina ragmen ruhlardan hig

% Ozlem Gayildak - Hasan Kavruk, “saki-Namelerde Sarap Tasvirleri”, TurkishStudies 13/5 (Aralik 2017), 84.
¥ Siileyman Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii (Istanbul: Kabalci Yayincilik, 2012), “Sarap”, 327.

*®  Erdogan Uludag, “Divan Edebiyati Tiirlerinden Sakinameler ve Seyhiilislam Bahayi'nin Sakinamesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 9, (1998), 52.

#  Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, 245.

¢ Nasrullah Piircevad, Can Esintisi [slamdasSiir Metafizigi, cev. Hicabi Kirlangic (Istanbul: insan Yayinlari, 1998), 288.

St Hiicvird, Kesfii'l-mahciib, 212, 216.

52 Yeliz Yasak, Seyhiilislim Yahya Divan'inda Ask (Edirne; Trakya Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2008),
62.

3 Evkar: Kus yuvalar: demektir. Bela késesi iginde biitiin kus yuvalar: sarhostur. Bk. Solmaz, Seyhiilislam Yahya Efendi Hayat, Sanati,

Eserleri, 34. Farkli niishalarda ‘efkar’ olarak da gecer. ‘Fikirler sarhostur kendinden ge¢mistir’ anlamindadir. inal, Divdn-1 Yahya,

74; Ertem, Seyhiilislim Yahyd Divani, 15; Kavruk, Seyhiilislam Yahyd Divdn, 8.

54

Solmaz, Seyhiilislam Yahya Efendi Hayati, Sanati, Eserleri, 34.
*  A'raf, 7/172.
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silinmemistir.® Mezk(r 4yet biitiin insanlarin nefislerinin derinliklerinde Allah’in rabligine
sahitlik ettiklerine isaret etmektedir. iste bu misaktan hareketle insanligin kollektif bir
muhayyile tasidifina ve insanin fitraten Allah’a déniik olduguna dikkat ¢ekilir.”” iste o zaman
s6z vermis olan insan, diinya hayatina geldigi zaman bu verdigi s6ze sadik kalmalidir. Sairler
sevgililerine elest bezminde asik olduklarini, asklarinin o zamandan bu yana devam ettigini
soyler. ** Gibb’e gore sifiler icin zaman tehaddiis edilmeden evvel olusan ve hicbir zaman
unutulmayan bu akdin yansimasi, ruhu aramaya sevk eder ve ruh vecd hali ile kendinden
gecerek elest sarabi ile mest olur.” Nitekim Mevlani Celaleddin-i Rimi (6. 672/1273) 4lemde
her seyin her an elestin muhatabi oldugunu ifade eder.” flahi ask ezelden ebede bir yolculuk ve
yolda arayistir.

3.1.2. Hakk’n Sirlari ile Ab-1 Hayat Arayis1

Saire gore sarap, kevser havuzunun suyu gibi devadir, ferahlaticidir (S. 9). Sarhosluk yaratmaz,
kirmizidir. icine Hakk’in sirlar1 katilmistir. Onu icen Hak asiklar1 sarhos olur (S. 11). Bu sarabi
icen miirid seyriisiiltkta ilerledik¢e birtakim hakikatlere muttali olur.”® Cem ve Iskender de o
sarabin miidavimi olmustur.

“Cem ol bade-i nabunefgendesi /Sikender o mey-haneniinbendesi.” (S. 13)
(Cem o saf sarabin diiskiinii, iskender de o meyhanenin bendesi olmustur)

Cem’in kimligi, yasadig1 yer ve zaman, seyahatleri, peygamber olup olmadigi ve iskender’le
baglantis1 noktasinda ittifak yoktur.”” Cem, Divan siirinde sarap, kadeh ve eglence meclisi ile
anilir.”’ Edebiyatta iktidar ve ululugu temsil eder aynmi zamanda zevk ve eglence semboliidiir.
fran mitolojisine gdre Nuh Peygamber zamaninda 700 ya da 1000 yil yasadig1 sdylenen Cem’in
sarab1 buldugu rivayet edilir. Cem diinyay1 dolasirken Azerbeycan’a gelir ve buray: begenir. Glin
dogunca yiiksek bir yere taht koydurur. Kaftanini giyip bu tahta oturur. Giines dogunca taht,
tac ve kaftan parlamaya baslar. insanlar bunu gériince ona Cem-sid (isik sahi) derler. Yine
efsaneye gore Idris Peygamberin seriatina tabi olmus, sonra tanrilik iddiasinda bulununca halk
ondan yiiz ¢evirmistir. Bazilarina gore ise Cemsid, Siileyman Peygamberdir. Ayna ile anilirsa
iskender kisiligine biiriintir.** Iskender hakkinda ise iki sdylem vardir. Biri iskender-i
Ziilkarneyn; digeri ise iskender-i Yunani'dir. Birbirinin yerine kullanilarak karistirilan bu iki
sahsiyet aslinda birbirlerinden farkli kisilerdir. Biiyiik iskender'in M.O. 356-323 yillarinda
yasadigi, icki icen, adam 6ldiiren, ¢cok tanrili bir dine inandigy; iskender-i Ziilkarneyn'’in ise bir

6 Demirtas, Seyhiilisldm Yahya Efendi Divdm $erhi, 80.

57 Mahmud Erol Kilig, Hayatin Satir Aralari (Istanbul: SGff Kitap, 2013), 32-33; William C. Chuttick - Sachiko Murata, Isldm’in Vizyonu,

cev. Turan Kog (istanbul: insan Yayinlar1, 2003), 218-220.

58 [skender Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sozliigii (Ankara: Kap1 Yayinlari, 2005), “Bezm-i Elest”, 85.

% Gibb, Osmanl Siir Tarihi, 1/22.

% Ahmed Avni Konuk, Mesnevi-i Serif Serhi, haz. Mustafa Tahrali-Selcuk Eraydin (istanbul: Kitabevi, 2011) 11/ 67.

' Demirtas, Seyhiilisldm Yahyd Efendi Divdm $erhi, 88.
2 Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2007) 382.

8 Gencay Zavotcu, Klasik Tiirk Edebiyat Sézliigii (Istanbul: Kesit Yayinlari, 2013), “Cem”, 154.
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peygamber veya salih kul oldugu rivayet edilir. Kur’an-1 Kerim'de® zikredilen iskender
hakkinda da rivayetler muhteliftir. Edebiyatta iskender s6z konusu edilince 4b-1 hayat aramasi,
Hizir ile olan yakinhigi, yolculuklari, ordusunun ¢oklugu vs. yonleri zikredilir.®® Sair bu beyitte
ilahi ask yolunda mesafeler kat etmis miirsid-i kAmil ile ilahi aski 6grenmeye calisan, masiva
kayitlarindan arinmis miiridleri kastetmektedir. Zira miiridler Allah’a/sevgiliye kavusmayi
arayan, bir nevi sonsuzlugu arayan kimselerdir. Bu arayis ask sarabinin déniistiiriicti etkisini
bilyiitiir. Onlar ilahi ask meyhéanesinin bendesi olabildikleri l¢tide terakki edebilirler.

3.1.3. Karanligin Boyasindan Ask Kiipiine

Sair ilahf ask sarabi ile dolu kadehi, pariltisi ile gecenin karanligini aydinlatan bir ceraga ya da
miicevhere tesbih eder (S. 16).”” Allah’in rizasini isteyen de o saraptan igmelidir. Onun asli Allah
rizasinin habbesidir, dziidiir. Fenéfillah bu asktan zuhur eder (S.21). Allah’in zati, ask sarabinda
Sina Dagi'ndakine benzer bir sekilde ortaya ¢ikmistir. Bu yoniiyle ask kadehi, igcindeki ab-1
hayatla bir aynaya benzemektedir (S. 23-25). O saraptan ne kadar igilirse icilsin onun lezzet ve
zevkine doyum olmaz (S. 26). Koyu ve parlak renkli mavi kiipiin dolup dolup bosalmas: istenir
(S.27).°

“Tehf anlayan ani giimrahdur / O hum menbd-1 sibgatullahdur.” (S. 29)
(Onu boszannedenler yolunu sasirmustir. O kiip, sibgatullahin kaynagidir.)

siirdeki “sibgatullah” Allah’in dini® anlamindadir. Bu ifade ile” ayete telmihte bulunularak
Allah’a ulasmak isteyenlerin ilahi askin yani Allah’in dininin yolunu tutmas: gerektigi ifade
edilir.” Siire gore ilahi ask, dinin 6zii ve kaynagidir. Seraitsiz bir ilerleme kaydedilemez

0, sarap/ask kiipii, Cendb-1 Hakk’in feyzinin kaynagidir. Bahar bulutlari onun buharindan
meydana gelir (S. 30). O kiiplin sizintilar1 havay: mutedillestirir. O sarap 6yle bir feyizdir ki ilag
ya da tabip o feyzi saglayamaz. Aska diismiis goniillerde derman igin ilag ve tabibe gerek yoktur.
Ask, kuru fidanlara yani asksiz goniillere feyz verir. Onlar1 aydmnlatir. Kuruluktan kurtarir
(.32).

“0 meyden giliin sagaritolimiil /Konulmus ana bir avug berg-i giil.” (S.34)
(Giiliin kadehinin ici sarapla doludur. i¢ine de bir avug giil yaprag: konulmustur)

Yukaridaki beyitte kadeh anlamina gelen “sagar” gibi kelimeler tasavvufi mecaz olarak su
anlamlar1 temsil etmektedir: Asik, arif ve miirsidin génlii; iginde gayb nurlarinin temasa edildigi

% Kehf, 18/83-99.

% Pala, Ansiklopedik Divan Siiri Sézliigii, “iskender”, 236.

¢ Demirtas, Seyhiilislaim Yahyd Efendi Divdni Serhi, 88, 91.

% Yasak, Seyhiilislam Yahyd Divaninda Ask, 63.

¢ Muhammed b. Ebi Bekr b. Abdilkadir er-R4zi, Muhtdru’s-sthdh, haz. Yusuf Muhammed (Beyrut: el-Mektebetii'l-asriyye,
1418/1997), 173.

®  Bakara, 2/138; Mehmet Yilmaz, Edebiyatimizda Islami Kaynakli Sozler Ansiklopedik Sézliik (istanbul: Enderun Kitabevi 1992),
“Sibgata’llah”, 144.

Demirtas, Seyhiilislam Yahyd Efendi Divdni Serhi, 104.
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sey, stillik halindeki saliki mest eden vahdet sarabinin kadehi; Allah ile en yakin olunan vakit,
haller ve davranislar. Ayrica dlemdeki her zerrenin génliiniin bir kadeh oldugu, arifin de bu
kadehlerden marifet sarabini ictigi sdylenmistir.”” Gil ise goniilde meydana gelen bilginin
neticesi kesret, ilahi giizellik ve Hz. Peygamberi temsil anlaminda kullanilir.” Saire goére
miirsidin goniil kadehi, ilahi ask sarabiyla doludur. icine de Hz. Peygamber’den yayilan ilim ve
hikmet serpistirilmistir.

3.1.4. Salikin Rehberi ve Askin Kisalttig1 Yolda irade
“Olan salik-i rahkanzil gerek / O rahsilekat -1 mendzilgerek.” (S. 40)

(Yola girene kandil gerek, o atla menzilleri kat etmek gerek)

Ask sarabinin saliki olan miiride bir miirsidin rehberligi gereklidir ve o vasita ile menzilleri kat
etmelidir. Hakiki miirsid, Hz. Peygamber’'dir. Digerleri onun manevi varisleridir. Miirsid, miiridi
irsad edip dini konularda nasihatte bulunarak manevi ilerlemesine vesile olur. Sonraki beyitte
ise bu yolun 100 merhalesinden bahseder. Bu yol ne kadar uzun ise de yolda varid olan ask,
cosku ve cezbe ile yol kisalir (S. 41). ilahf ask; hevAdan arindirir, nefsanf kirlilikleri temizler,
kesrete diismiis 4siklari dogru yola geker, solgun yiizleri neselendirir (S. 44).

Sair, yasadig1 toplumun ahlaki yapisi ve kendi nefis muhasebesi 151§inda bir degerlendirme
yaparak giizelliklerin yok oldugunu, eskiyi 6zledigini (S. 46) ve hayattan neredeyse hic zevk
almadigini, dost meclislerinin ise artik eski tadini kaybettigini (S. 47) dile getirir. Ayrica makam,
servet sahibi ve kibirli kimselerin ilahi ask zannettikleri birtakim duygulara kanarak yanilg
icinde olduklarimi (S. 48); fakir ve kimsesizlerin ise hakiki ask ile mest olduklar1 vehmiyle
yasadiklarini zikreder (S. 49). Yani ilahi askin zenginlik fakirlik ya da statii isi olmadigin,
samimiyet ve rizaya teslimiyetle s6z konusu olabilecegini, zerre kadar gayreti olanin emeginin
karsiligin1 gérecegini belirtir (S. 57). Saire gore ilahi ask sarabi soyledir:

“0 berk-i cihan-siiz ola tdbddr/ Yana hirmen-i tshmet-i ihtiydr.” (S.62)
(O cihani yakan simsek ¢ok pariltili olsun, bir téhmet olan irade harmanini yakip kiil etsin)

Tasavvufta irade, saliklerin yolunun baslangicidir. Ayni kokten tiireyen miirid ise tasavvufta
iradesi bulunmayan kimse i¢in kullanilir. Zira iradesinden siyrilmayan kimse miirid olamaz.”
Siirde isaret edilen miiridin tiim benliginden arinarak nefsani arzularini terbiye edip Cenab-1
Hakk'1 irade etmesidir.

Sair, ilahiask sarabini hazmi kolay bir suya benzetmekte ve miirsidinden onu talep ederek ab-1
hayatin dahi ondan hicab duydugunu ifade eder (S.63). Zira ask sarabi, 4b-1 hayattan tstiindiir;
ebedi hayatin kaynagidir. insani ebedilestirir ve daginik olan géniilleri pejmiirdelikten kurtarir
(S.64).Mezkiir beyitlerde ilahi ask sarabinin nitelikleri ortaya konulmustur. Bir sonraki asamada

72 Kaplan Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf (Ankara: Birlesik Yayinlari, 2007), 249.

73 Ustiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, 299.
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ise bu hayat verici kaynag1 miiride ulastiran kisi konumundaki saki figiiriinii incelemek yerinde
olacaktir.

3.2. Saki

Saki kelimesi Arapga “3+” kokiinden gelir: Sulamak manasindadir. Saki de su veren, su dagitan;
kadeh, icki sunandir.” Yine bezm-i isrette icilen sarap vs. diger icecekleri kadehlere dokiip
dagitan, kadeh sunan’ seklinde de gecer. Saki hakikatleri beyan etmek, remizleri agiklamakla
ariflerin gonliinii Allah askiyla doldurur. O miirsid-i kamildir. Hak Teala, saki sifathdir.
Kendisine asik olanlara ask ve muhabbet sarabi sunar.” Saki, siirlerde icki sunar, meclise
canlilik verir.”® Sair onbeyite “Kami sakiyd” c¢agrilari ile baslar. Bu ¢agrilar istek ve yonelisi
anlatir. Asagida bu ifadeler cercevesinde beyitler bir araya getirilerek anlamlandirilmistir.

3.2.1. Zitlarin Uyumundaki Ahenk
Sair soyle der:

“Odur sakiya dtes-i ab-siiz / Odur sakiya ab-1 dtes-fiirtiz.” (S. 19)
(Ey Saki! Suyu kaynatan ates, atesi tutusturan su ilahi asktir)

Ates ve su bir arada bulunmaz. Birbirine iki zit bu iki kavram bir araya gelerek carpici bir imaj
olusur. Elementleri itibariyle yapisal benzerlik de igerir. Ates nasil ki yakici 6zellige sahipse
askin da génlii yakiciligi séz konusudur. Asik génliindeki atesi séndiirmek igin de gézyas1 doker.
Dékiilen gézyasi da ayni zamanda gonlii yakar. Zitliklar: bir araya getiren de ilaht agktir. Ates
uzun siire yanarak suyu isitir. Su ise bir lahza da atesi sondiiriir. flahi ask da yavas yavas uzun
stirede meyvesini verir. Gelinen makamdan ise diismek bir anda s6z konusu olabilir. Bu
anlamda da ilah? ask her an teyakkuz gerektirir. flahi ask ile vecd hali ile cosan saki, kendi
yapisal 6zelliklerinin disina ¢ikar bir hale biiriiniir ki su, yakicy; ates, yanici bir hal alir.

3.2.2. Sarab-1 Tahdiruniskasi Altindaki Salik
“Kani sdkiya ol mey-i rith-bahs / Odur salik-i raha giil-giinrahs.” (S. 39)

(Ruh bahseden bu sarap, tarikat yoluna girenleri maksuda ulastiran giil renkli attir)

Glil-glin, edebi metinlerde daha ¢ok sarap ve rengi kizila ¢alan atlar igin isim veya sifat olarak
kullamlir.”” Sarap, ilahi askin ortaya ¢ikardigi etki ile silike ruh bahseder, can verir. Goniildeki
masivay1 yok eder. Onu aydinlatir.

“Kani s@kiya ol sardb-1 tahiir / O feyz-i Huda ¢esme-i dest-i nir.” (S. 43)

Beyitte Insan Siresi 21. Ayetteki cennetliklerin rableri tarafindan “sarab-1 tah(r” ile iska
edilecegine telmih yapilir. Ey saki diye miirsid-i kdmile seslenilir ki hani nerde o Hiidd'nin o

> Ferit Devellioglu, Osmanlica-Tiirkge Ansiklopedik Lugat (Ankara: Aydin Kitabevi, 2017), “Saki”, 1069.
76 Semseddin Sami, Kdmds-u Tiirkf (istanbul: Cagr1 Yayinlari, 2010),“Saki”, 700.

77 Erdogan Uludag, “Divan edebiyati Tiirlerinden Sakinameler ve Seyhiilislam Bahayi'ninSakinamesi”, Atatiirk Universitesi Tiirkiyat
Arastirmalart Enstitiisii Dergisi 9, (1998), 49.

Agah Sirr1 Levend, Divan Edebiyati Kelimeler Remizler Mazmunlar ve Mefhumlar (istanbul: Dergah Yayinlari, 2015), 305.

Ahmet Atilla Sentiirk, Osmanli Siiri Kilavuzu (istanbul: Diin Bugiin Yarin Yayinlari, 2021), “Giilgtin”, V/424.
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tertemiz iceni temizleyen sarabidenir.*® flahi ask, insarnu kirli huylarindan temizleyip temiz
vasiflart yerlestirir. Kanaatimizce sarap zdhir anlami ile olsa idi Cendb-1 Hakk'in feyz ve
bereketine nail kilmasi anlamindaki bu misralarda zikredilen “Hiida” lafzinin dahi bir araya
gelmesi s6z konusu olmazdi. Bu beyitler gosterir ki Yahya Efendi, kelimelere tasavvufi manalar
yiikler. Sarabin kendisine sunulmasin ister (S.53) ki iradeyi yok edip fendya ulagsin.

“Getiir sakiyad ol mey-i sadeyi / Boyumca bana came kil badeyi.” (S. 60)

(Ey miirsid-i kAmil! O sade ickiyi getir ki boyumca elbise olsun)

Miirsid-i kAmile seslenerek ask sarabini tiim viicudunu kaplayan bir elbise kilmasinu ister.
“Kani sdkiya ol dirahsende berk / Ki can dlemin eyleye niira gark.” (S. 61)

(Ey saki hani nerde o simsek gibi parlayan kadeh? Ki can dlemini nura gark etsin)

Ask can 4lemini nura gark eden pariltili ve gdz alic1 bir simsek gibidir. insanin akil yetisini
elinden alarak menfi nefsani sifatlar1 yok etmelidir. Bu sekilde yol olan silikmasivayi ve kesreti
gonliinden uzaklastirmalidir.

“Kani sdkiya ol giivdrendedb / Ki ab-1 hayat eyler andan hicdb.” (S. 63)
(Ey saki! Ab-1 hayatin dahi kendisinden utandigi o hazmi kolay su nerede?)

Ab-1 hayatin nasil &liimsiizliik sunduguna inanilirsa aslinda ilahi ask sarabi da ondan ziyade
sonsuzluk bahseder. Siirde Cemsid’in elindeki iginde biitiin kadehi gosteren yedi késeli bir
kadehe atfedilerek “cAm-1 git-i niim4” ifadesi ile miirsidi kAmil aranir (S.65). Cem’in efsanevi
kadehi bulunmazsa da kirik, incinmis gonliiniin ele alinip miirsidden iyi ve hos muamele ile

yardim ve liituf istenir (S. 66).

Asagidaki baslikta meyhane remzi ile kastedilen ilahf askin sunuldugu yerdir. Bir nevi sonsuzluk
vadeden sarabin 6zlemi igindeki miiridin, “cam-1 git-i nima” ile aradig1 mursidine ulastiginda
bu aski tadacagi mekanin adi meyhane olur.

3.3. Meyhéne

Meyhéne anlaminda meykede de kullanilir. Meyhane ilahi askin sunuldugu tekke, her cesit
ihtirastan uzak ask dolu bir alem; Allah sevgisi ile dolu asigin gonlii, silikin ask ve sevkle Hakk’a
miinacat yeri, Hakk'in tecellisi karsisinda fani olmak gibi manalara gelir.” Sair meyhanenin
kendisi, kapis1, meclisi ve meyin 6zelliklerini Sdkindme’nin tamamina yayarak anlatir.

“Der-i meykedebdzdur kil sitdb / Bi-hamdi llah irdi dem-i feth-i bab.” (S. 2)

(Meyhane kapisi agiktir, acele et. Hamd olsun kapinin agilma zamani geldi)

Sair 45181 tekkeye, dergiha davet ederek meyhéane kapisinin agilma zamani geldigini, buraya
gelmek icin acele edilmesi gerektigini belirtir. Yine sonraki beyitte ilahl askin &grenildigi

8 Demirtas, Seyhiilislim Yahya Efendi Divani $erhi, 111.

81 {stiiner, Divan Siirinde Tasavvuf, 256.
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meyhine o kadar yiice bir mekandir ki gokteki hilal o meyhanenin kapisinin altindan halkasi,
meleklerin kanatlar1 da o meyhanenin stipiirgesi olsa yeridir. Clinkii orada her giin zikir meclisi
kurulmakta ve Allah adi anilmaktadir.*” Sair, bu dergihta yapilan manevi arinmay: sonraki
beyitlerde somut bir imgeyle anlatmak tizere “1a siipiirgesi” ve “miftdhi illd” kavramina
basvurur.

3.3.1. L4 Siipiirgesi ile Arinma
“Ider fersini pak cartib-11a / Komaz zerrece anda gerd-1 sivd.” (S. 4)

(LA stiplirgesi zemini pak eder. Zerrece siva birakmaz onda)
“Acik dest-yari-i mevld ile / Anunkuflimiftah-illd ile.” (S. 6)
(Mevla'nin dost eli ile agilir. Onun kilidi illd anahtar ile)

Yukaridaki beyitler, tasavvufi bir terim olan mahv/nefytiisbat ve fena-beka kavramlarini akla
getirir. Mahv, nefse ait vasiflar izale etmek; isbat ise coskun muhabbetin tesiriyle her seyi

84

Hakk’tan gormektir.* Kuseyri’de kaydedilen bilgiye gére mahv alisilan sifatlar1 ortadan
kaldirmak, isbat ise ibadetin ahkdmini ikame etmektir. Kisi kendi ahvalinden, zemmedilen
hasletleri uzaklastirir, onun yerine &viilen hal ve fiilleri koyarsa, o kimse mahv ve isbat
sahibidir.” Abdiirrezzak Kasani (6. 736/1335) ayrica sir ehlinin mahvindan da s3z eder ki ona
gore mahv nefsani hastalik ve afetleri ortadan kaldirmak, isbat ise sirlardan hastaliklar silinince
yerine alan Hakk’a ulastiran seylerdir. Bu iki durum kulluk sartina baghdir. Burada kulun kendi
nefsinden de fani olmasi nedeniyle amellerin sekillerinin silinmesi s6z konusudur. O, kendisi ile
degil Hak iledir. Ciinkii Hak, onu kendi niteliklerinden fani ettikten sonra kendisini baki
kilmistir.* Siirde kavram olarak yer verilen car(ib-i 13, yani 14 siipiirgesi, varliklar iizerinde
Allah’tan baska hicbir varligin miiessir olmadigina (14 miessir fi'l-viicQid illallah ve 13 ilahe
illalldh) Kelime-i Tevhidi'ne isaret eder.” Kelime-i tevhid’deki 14, olumsuzluk edati, ill isbat
icindir. “Yoktur ilah, ancak Allah vardir.” L4 ile masivanin ve agyarin yokluguna illa s6ziiyle de
Allah’in varligina hiitkmedilir. Dervisler bu ibareyi okurken bu mananin vurgulanarak
okunmasina dzen gosterirler.*® Bu kavram, Hakk'in irade ve ihtiyarim ispat etmek suretiyle
kulun irade de ihtiyarini nefyetmektir.”’ Sair “1a siipiirgesi” ile kalbin temizlenecegini,

82

Demirtas, Seyhiilislam Yahya Efendi Divdni Serhi, 80.

8 Heva seklinde inal, Divan-1 Yahya, 75; Ertem, Seyhiilisldim Yahya Divani, 15.

8 Eb{ HafsSehabeddin Omer Siihreverdt, Avdriful-medrif (Misir: el-Mektebetii’l-allamiyye, 1358/1939), 368.

8 Kuseyrd, Risdle, 73.

8 AbdiirrezzakKasani, Istildahdtu’s-siifiyye, thk. Muhammed Kemal fbrahim Cafer (Kum: intisarat-1 Bidar, 1370), 79.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “Car(ib-i L4”, 83.

8 Uludag, Tasavvuf Terimleri Sozliigii, “La - il14”, 226.

8 Hiicvird, Kesfii'l-Mahciib, 421.
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misividan bir zerre bile kalmayacagini, miirsidden el alan®™ miiridin ill4 anahtar ile manevi
terakkisinin gerceklesecegine isaret eder.”

3.3.2. Sakinin Meyi
“Su mey-hane kim ola sakisi yar /Anun virdiigi meyde olmaz humar.” (S. 7)

(Su meyhéne ki sikisi ola yar, onun verdigi meyde olmaz humar)

Saki, burada miirsid-i kAmildir. Tekkede seyhin sundugu ask sarabi bedene de ruha da agirlik
vermez. O, sifadir.

“Piir it sakiyd cdmi rinddne sun / Gozet”ahd u peymdni peymane sun.” (S. 8)

(Ey saki (miirsid)! Kadehi (gonlt) doldur, rindane (pervasizca, neseyle) sun! Ahdi ve peymani
(verilen sdzii ve yemini) gozeterek (kadehi) sun!)

Peyméane yani manevi hil, cezbe, ruhi zevk, sevk, vecd anlamlarina gelmektedir.” Sakinin
sundugu ask, miiride vecd ve cezbe gibi manevi haller verir. Bununla birlikte asil terakki,
miirsidin nazar ile gerceklesir. Zira asagidaki beyitte belirtildigi gibi hakikatte etkiyi yaratan o
biiyiileyici bakisin sarhoslugudur.

3.3.3. Sakinin Nazar1 ile Terakki

“Anun mestidiir gamze-i fitne94-sdz / Ami bilmeyenler sanur mest-i ndz.” (S. 12)
(O bityiileyici bakisin sarhosudur. Onu bilmeyenler, haberdar olmayanlar naz sarhosu zanneder)

Gamze, siizglin bakis, goz slizme, sevgilinin manali yan bakisi, insan1 mest eden hareket
anlamindadir. Sevgilinin gamzesi bilyiicidiir.” Mest, kendinden ge¢me, ileri derecede
sarhosolup ne sdyledigini ve yaptigini bilmeme halidir.”® Osmanl Siiri Kilavuzu adli eserde
insanin konusmasa da ruh halinin yiize yansidigi, géz ve kas cevresinde ifade olusturan
mimiklere Arapcada “gamz” denildigi, s6zliiklerdeki “stizgiin, sitem dolu bakis” ifadelerin edebi
metinlerdeki zenginligi karsilamada yetersiz kaldigi, Farsca’da kazandigi anlama dair su
benzetmenin kelimeyi manalandirmada bir ipucu olabilecegi belirtilir. Balik tutmak icin olta
suya salinirken ipe bir tahta parcasi baglanir. Oltaya gelen baligin dokunusu ile bu tahta parcasi
suyun Ustiine ¢ikararak hareketlenir. iste bu parcanin hareketine “gammaze” denir. Mezk{ir

benzetmenin kavramin anlamini genislettigini belirtir.”” Tasavvuf dislincesinde nazar,

*  Herhangi bir miirside intisab etmeye «El almak» denir. Abdulbaki Gélpmarli, Tasavvuftan Dilimiz Gegen Deyimler ve Atasozleri

(istanbul: inkilap Kitapevi, 2004), 112.

' Demirtas, Seyhiilisldm Yahya Efendi Divdm $erhi, 80.
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Gériip seklinde inal, Divan-1 Yahya, 75; Ertem, Seyhiilislim Yahya Divani, 15.

% Savaskan Cem Bahadir, “Seyhiilislam Bir Sairde “Sarap” Kavramu Seyhiilislam Yahy4 Bey’in “Distinler” Redifli Gazeli”,

Uluslararast Sosyal Arastirmalar Dergisi The Journal of International Social Research 7/30, (2014), 51.

*  Sine seklinde Inal, Divdn-1 Yahya, 76; Ertem, Seyhiilislim Yahya Divan, 15.

% Uludag, Tasavvuf Terimleri Sizliigii, “Gamze”, 142; Mehtap Erdogan Tas, Giizellik Unsurlariyla Divan Siirinde Sevgili (Istanbul:
Kitabevi, 2018), 74.
% Zavotgqu, Klasik Tiirk Edebiyati Sozliigii, “Mest”, 487.

7 Sentiirk, Osmanh Siiri Kilavuzu, “Gamze”, V/52,54.
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miirsidin miridine manevi yolla bakisidir. Bu bakis, miirsidden miiride feyzin intikaline
sebeptir. Tasavvuf erbabi “ben”, “sen” yerine “fakir” ifadelerini kullandiklar: gibi “nazarim”,
“nazarlarim” gibi kelimeleri de kullanirlar. Yine gamze ilahi tecellilerin as1§imn gonliinde

olusturdugu heyecanlari temsil eder.”

Miirsidin nazarindan mahrum kalmaya “nazardan diismek”, evliydullahtan birinin nazarina,
manevi ilgi ve himayesine ermeye “nazara ugramak”, birisini nazarla hal ehli yapmaya “nazar
etmek”, bakisiyla insani olgunluga eristiren mirside “sahib-i nazar” ifadeleri kullanilir.”
Miirsidin nazarinin tesiri anlatilirken “Nazar1 sana fayda vermeyenin sozii de fayda saglamaz”
denilmistir. Miirsid, sadik bir hak talibine nazar ettiginde onun kalbi agilir. Allah Teadla'nin 6zel

% Asik icin sevgilinin kendisine bakmasi, bu

ihsanlarini almaya kabiliyet ve ehliyet kazanir.
bakislara génliiniin muhatap olmasi 4lemde essiz bir nimettir. Aksi ise yani sevgilinin
bakmamasi, yoniinii baska tarafa donmesi telafisi miimkiin olmayan bir ziyandir.'” Nazarla
egitim, sadece gozle bakmaktan &te bir anlam tasir. Seyhin tevecciihii ruha tesir eder ve
miiridin manevi ilerlemesine vesile olur. Miirsidin bakislari, sarap gibi sarhos edici niteliktedir.

Bu yolu bilmeyenler, sarhoslugu baska sebeplerden kaynakli zanneder.

Sevgili, gamzesiyle yani nazariyla kesretteki 45181 sirra davet ederek onun maddi unsurlarindan
kurtulmasi igin gesitli giizellik unsurlarini harekete gecirir, boylece 4s1§in manevi yolculugunu
baslatir. Bu yolculuk 4s181n sevgilinin varliginda yok olmasiyla yani fenifillah ile sonuglanir.'

3.3.4. Miiridin Miirsidinden Bekledigi S6z ve Cefasi
“Su'@‘t ki her yana rahsan olur / Niimidar-1 miihr-i Siileyman olur.” (S.14)

(Onun sualar1 her yana pariltilar sagar, boylece Siileyman’in miihrii ortaya ¢ikar.)

Tasavvufta miithr-i Stileyman sevgilinin dudaklaridir. flahi agkin talipleri olan miirid de o iki
dudak arasindan ¢ikacak mutluluk verici bir soziin, bir yakinlk kelimesinin muhatab: olmak
icin bilyiik bir istiyak icinde bulunur.'” Dudak yuvarlak olusu sebebiyle miihre benzetilir. O
dudak ki cemal hazinesinin kapisina vurulmus bir Stileyman miihriidiir. Dudak ve agzin sir
olarak tahayyiilii, onun agilmamasina dayanir. Sir, saklanan ve gizli tutulan bir seydir.
Sevgilinin sir olan dudaginin asik i¢in agilmasi hemen hemen mubhal bir seydir. Sirrin yokluk ile
de ¢ok yakin bir muhteviyati mevcuttur. Bu yokluk da feniya tekabiil eder.' Ask yolunda
feninin zorlugunu yasayan asik, aradigi safa ve vefayr cdimda bulur. Asagidaki beyitte bu ask
sarabinin seving, goniil hoslugu ve sadakat kaynagi oldugu soylenir.

% Ethem Cebecioglu, Tasavvuf Terimleri ve Deyimleri Sézliigii (Istanbul: Anka Yayinlari, 2004), “Nazar”, 467.

% Abdiilbaki Gélpinarl, Tasavvuftan Dilimize Gegen Deyimler ve Atasozleri, 234.

100 siihreverdi, Avdrifu'l-medrif, 86-87.

101 Alper Ay, “Bir Bakisin Serencami: Edebiyatta Gamze Tasavvufta Nazar”, Istem 21/42 (2023), 166.

12 Ozlem Sahin, “Baki Divani’'nda Gamze”, Eski Tiirk Edebiyat: Arastirmalari Dergisi 6/1 (Mart 2023), 174.
1% Demirtas, Seyhiilislim Yahya Efendi Divan: Serhi, 71, 90.

104 Seybetullah Yiice, Tasavvuf Kiiltiiriinde Hz. Siileyman (Istanbul: Istanbul Sabahattin Zaim Universitesi, Lisansiistii Egitim
Enstitiisii, Yiiksek Lisans Tezi, 2023), 71; Liitfi Bayraktutan, “Divan Siirinde Sevgiliye Mahsus Estetik Motifler-I11", Uludag

Universitesi Egitim Fakiilteleri Dergisi VII/2 (1992), 89.
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“0 cdmun mey-i nab1 mihr-i safd / Anun her hababisipihr-i vefd.”” (S. 15)

(0 kadehin igindeki saf sarap bir eglence giinesidir. Uzerindeki her kabarcik da bir vefa
semasidir)

Cem'’in elinde bulunan cAm adi verilen kadeh ile biitiin diinyay1 seyrettigi rivayet edilir.®® ilahi
ask sarabi ile dolu bir kadeh ancak safa (goniil hoslugu huzur) verir. O sarap iizerindeki her
kabarcik, bir vefa gogiidiir. Vefa, sadakat, verilen séze baglilik, miiridler i¢cin vazgecilmesi
miimkiin olmayan hasletlerdir."” Giinesin kdinat1 aydinlatmas: gibi ilahi ask, miiridin kalbini
arindirip, parlatir ve ona sevin ve huzur verir.

“Ide erre-i mihnet-i ‘ask-1 saht / Der-i mey-kede gibi sinemdiilaht.” (S. 56)
(Bu zorlu askin mesakkat testeresi, meyhane kapisi gibi génliimii iki parca yapti)

Sair ask yiikii ile gonliintin parcalandigini sdyler. Zira ilahi ask yolu kolay degildir. Goniil
meyhéneye, askin sikintisi da testereye benzetilmistir. Bicagin bir kapiy1 kesip parcalara
ayirmasi gibi ask da meyhane kapisi gibi olan asigin kalbini keser ve paramparca eder. Askin
meyhinesini tekke olarak diisiiniirsek bu meyhaneye girenin diinyevi hevesleri ve sehevi
duygular1 kalpten ¢ikarmasi gerekir. Meyhanede sikinin verdigi sarapla sarhos olan rinde ask
yolunda lazim olan sey, paramparca olmus bir goniildiir.'®

“Kani sakiyd himmet-i bi-dirig /Niydm-1 tegdfiilde neyler o tig.” (S.67)
(Ey sakil Hani nerde esirgemedigin himmet? Gaflet uykusuna dalanlari sen yine kilicinla ikaz et)

Seyhe celal ile gaflet icerisindeki miiridleri ikaz ve terbiye etmesi ve goniil miilkiinii agyardan
kurtararak askin padisahina tahsis etmesi séylenir. Zira miiridlerin halleri ¢ok i¢ agic1 degildir.
(s.69)

“Adiidan géniil miilkiin ide halds / Ani eyleye hiisrev-i ‘aska hds.” (S. 70)

(Goniil miilkiinii diismandan kurtarip onu ask Hiisrev’ine has kil)

19 Sair gonlii bir iilkeye benzetip aski da Hiisrev yani

Hiisrev’in manalarindan biri padisahtir.
padisah manasma kullanir. Ask da padisah gibi ylice bir makam: temsil eder. Goniilden
diismanlar1 yani masiva hevesini, dertleri ve arzulari ¢ikaracak olan da ilahi ask sarabidir. Seyh
miiridlerin goniillerini marifeti ilahiye ile doldurup nefsani diismanlardan arindirir. Kalp saf
hale gelerek askin padisahina has kilinir. Zira askin padisahi rastgele bir gonle gelmez. Onun

temizlenip arindirilmasi gerek. Bu sekildeki kalp aska layik olur. Bu beyit Semseddin-i Sivasi'nin

105

Dii-ta seklinde inal, Divan-1 Yahya, 76; Ertem, Seyhiilislim Yahya Divani, 16.

1% Omiir Ceylan, Tasavvufi Siir Serhleri (Istanbul: Kap1 Yayinlari, 2007), 302.

97" Demirtas, Seyhiilislim Yahya Efendi Divar Serhi, 91.

19 Alj Eynir, Seyhiilislam Yahya Divaninda Soyut Unsurlar (istanbul: istanbul Universitesi Sosyal Bilimler Enstitiisii, Yiiksek Lisans
Tezi, 2019), 38.

199 Ppala, Divan Siiri S6zliigii, “Hiisrev”, 220.
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“Siir ¢ikar gayri dilden ta tecelli kila Hak / PAdisdh konmaz sardyahdnema‘'miir olmadan™"

seklindeki beytini hatirlatir."!

Son beyitlere yaklasirken ilahi tecelli ve kemal zamaninmin geldigini (S.71) zikreder. “Yahya”
mahlasini zikrederek siirinin yiiksek sesle musiki esliginde séylenmesini tavsiye eder (S. 76).

112

Zira eseri melekleri ve felegi costuracak kadar giizeldir.""* Sairin mahlasinin Yahya oldugu,

gazelinde yer alan su beyitten anlagiliyor.'”
“Heman diinydda bi-ndm ii nisan ol / Budur diinydda Yahya sana mahlas.” (G.129)

Sonug ve Oneriler

Bu calismada yer verilen Seyhiilislim Yahya'nin edebi yoniiniin yani sira tasavvuf diisiincesi ve
hayatina iliskin ulasilan bulgular, siirine yeni bir bakis acist ve derinlik kazandirmistir.
Tasavvuf, divan siirinin kaynaklarindan biridir. Tasavvufun bir hal ilmi olusu 1stilah, mecaz ve
remizlerle yaziya dokiilen tarafi, divan siiri estetigi cercevesinde i¢ ige bir tislup ile gelisimine
katki sagladig1 s6ylenebilir. Bir siir incelenirken, eserin derinlemesine anlasilmasi icin sairin
hayati, disiince yapist ve donemin sosyo-kiiltiirel bilgileriyle birlikte aciklanmasi
gerekmektedir. Siirlerin hedef kitlesince de makes bulmasi ayrica ehemmiyetlidir. Hisler
Otesinde gidip gelen siir, cesitli anlam katmanlari iceren ¢ok parcali bir biitin gibidir.
Dolayisiyla anlamlardan biri veya birkaci daha belirgin olabilir. Bu katmanlarin yogun ve baskin
olani eserin kimligini belirler. Cesitli okumalar sayesinde her okuyucu, kendi diinyasindaki
anlam c¢agrisimlariyla siiri degerlendirebilir; ancak bu siirecte bilimsel, edebi ve toplumsal
gercekliklere de sadik kalinmalidir. Elimizdeki veriler cercevesinde inceledigimiz sGfi bir
toplumda dini bir kimlige sahip olan Seyhiilislam Yahya'nin siirlerinde kullandig1 remizler,
edebi bir gelenegin iiriinii olmasinin yani sira tasavvufi manalari da ihtiva eder. Onun deneyimi
dinf bir tecriibedir ve siirinde dini muhtevali kelimelerin yer almas: da dogaldir. Elbette divan
edebiyat1 dilinin deger sisteminden de haberdardir. Siir adina giinah sayilabilecek seyleri edebi
kaygilarla yazacak ve 6vecek degildir. Yine sair, siirini yalnizca edebi bir gelenek cercevesinde
sekillendirmekle kalmamus, tasavvufu da salt bir arag olarak kullanmamistir. Bu sebeple onun
hakkinda yapilan tiim degerlendirmelerin eserin biitiinsel anlamini ortaya koyan eksiksiz bir
yorum saglamasi giictiir. Siirlerinin zahiri ve tasavvufi anlamlarim kesin ¢izgilerle ayirmak her
ne kadar kolay olmasa da kanaatimizce s6z konusu beyitlerde ilahi ask ve mutasavvifane mana
yogun olarak kendini hissettirmektedir. Sairin bu kelimelere yiikledigi anlam biiyiik 6nem
tasimaktadir; zira tiim bu kavramlar, makalede yer verilen sekillerde yorumlansa da sair
bunlara gercekte ¢cok daha farkli manalar da yiiklemis olabilir.

Tasavvuf edebiyat1 biiyiik l¢iide remiz ve mecazlarla oriilii sembolik bir dile dayanir. Sarap,
saki ve meyhane gibi kavramlar, dogrudan tasavvufa ait istilahlar olmamakla birlikte siirlerde

10 Miistakimzade Stileyman Sadeddin, Serh-i Divdn-1 Aliyy-i'l-Murtazd (Kahire: Bulak Matbaas1, 1255). 241.

" Fatih Ramazan Siier, Sivdsilerin Piri Semseddin Sivésf (istanbul: Ketebe Yayinlari, 2018), 60.

"2 Ertem, Seyhiilislam Yahyd Divani, XXVI.

113 Zeynep Dinger Berdibek, Seyhiilisldm Yahya Divani’'nin Baglamli Dizini ve Islevsel Sozliigii (Ankara: Gazi Universitesi, Sosyal Bilimler

Enstitiisii, Doktora Tezi, 2018), 34.
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tasavvufi terminoloji ile iliskilendirilerek karsimiza ¢ikar. Bu durum, dini ve ahlaki acidan
olumsuz goriilen bu kelimelere, tasavvufi siir baglaminda olumlu bir deger bicilmesi anlamina
gelir. Sarabin insanda yarattig1 etki ile askin ortaya ¢ikardigi etkinin miisterek olusu ve hakikat-
mecaz iliskisi sayesinde sairler, sarabi ilahi ask olarak siirlerine konu etmislerdir. Yine saki
remzi yol gdsteren miirsid islevini istlenirken; meyhéne ise sohbeti, zikir halkasini veya
tekkeyi isaret eder. Tipki meyhanenin icki icmek i¢in insanlarin toplandigi bir yer olmasi gibi,
tekke de ilahi ask sarabi icen miiridlerin ask ile sekr hali yasadiklar1 bir mekan niteligi
kazanmustir.,

Sair sarabi 6vmiis, ilk beyitlerden itibaren onun elest meclisi kadar kadim oldugunu, nese ve
seving verdigini ve i¢iminin hos oldugunu vurgulamistir. Ayni zamanda carib-i 13, menba-1
sibgatu’llah ve miftah-1 illa gibi ifadelerle siire belirgin bir tasavvufi renk katmistir. Sairin sik
sik kani sakiya diyerek sakiden talep ettigi sarabin, hakiki aska ulastiran ilahi agk sarabi oldugu
goriilmektedir. Zira sairin kdinata bakis acis1 mutasavviflarinkiyle értiismektedir. Isledigi bu
tasavvufi terimlerden ve ulasabildigimiz kaynaklardan hareketle sairin bu istilahlar: siirinde
anlaml kilacak derecede tasavvufa vakif oldugunu sdyleyebiliriz. Bu vukifiyet, onun hayati
boyunca hem ilmi hem de manevi alanda derinlesmesinin neticesi olup 6zellikle Misir'da
yasadig1 yillardaki tasavvufi egitimi ve sonrasinda da tasavvuf cgevreleriyle kurdugu yakin
iliskilerle pekismistir. Tim bu birikim, onun géniil adami1 ve mutasavvif kimligine de isaret
eder. Siirlerindeki dhenk ve zenginlik, her ne kadar edebi gelenegin bir iiriinii olsa da
kanaatimizce tasavvufi anlamlariyla birlikte biitiinciil bir mana dahilinde distintlmelidir.
Sonug olarak bu eser, insan-1 kdmil olma yolunda ilerlemeyi murad eden saliki, manevi bir
yolculuga davet eden bir sdylem kurar.

Seyhiilislam Yahy4 hakkinda biitiinctil bir bakis agisina ulasmak, onun tasavvufi kimligini daha
ayrintili ortaya c¢ikaracak arastirmalarin ve bu yeni bulgularla siirlerinin yeniden

degerlendirilmesinin sonucunda miimkiin olacaktir.
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