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Oz

Din istismari, duygularin kontrol edilerek insan aklini makul olandan uzaklastirma arzusudur. Bir dinin
yogun sekilde duygusalliga maruz kalmasi ise degerler alaninin tahrifine yol agabilir. Bu nedenle din ile
istismar, bir dinin ilke ve degerlerini diinyevi ¢ikarlar ugruna islevsiz kilmanin gizil istegidir. Kissacilik
ise olumsuz anlamiyla, bir ¢ikar elde etmek icin kasithi olarak kafa karisikligi yaratip yalan bilgi
yaymaktir. Kissacilarin diinyevi ¢ikarlar ugruna kitleleri coskulu vaazlar, yiiksek tonda nutuklar, yogun
duygusallik, aldatic1 emin olus gibi gecisler {izerinden etki altina almalar1 muhakeme yoksunlugunun
temel nedenlerinden biridir. Asilsiz rivayetlere, abartili hikdyelere, kurgusal séylemlere makul dlctilerle
kars1 koyamayis bir anlamda dinin mitosa déniismesidir. Bdylece yanlis bilgi, dogru bilgiden daha yaygin
ve canli hale getirilebilir. Bir din kendisini kurgular iizerinden topluma telkin etmeye basladiginda
degerlerin yozlagmasi ve dinin ilke ve degerlerinin islevsizlesmesi kaginmlmazdir. Bu da bir kissacinin
beklentisi ile dinin gercek ideallerinin 6rtlismemesi demektir. Gercek dinin kendisini pazarlayip
ticarilesmesi miimkiin olmadi§indan rant ve kazang arzusuyla 6zdes hale gelen bir dini anlayis yok
olmakla esdeger anlamdadir. Makalede vurgulanmak istenen de dinin kendisine hizmet etmesi igin var
olduguna yonelik bir inancin yikici etkisidir. Bu itibarla makalede, dinin istismar edilmesinde
hikayecilerin rolii deskriptif bir yontemle ele alinacaktir. Makale meseleyi problematik boyutuyla ele
aldigindan tarihsel siirece ya da ayrintili kavram analizlerine yer vermeyecektir. Makale, ge¢mis ile
gliniimiiz arasinda karsilastirmay1 okuyucunun algisina biraktigindan zihni analiz metnin icerisinden
yansiyacaktir.
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e Kissacilik, bir ¢ikar elde etmek icin kasith olarak kafa karisikig1 yaratip yalan bilgi yaymaktir.

e Kissacilarin cehalete dayali 6zgiivenleri bir toplumda takdir ve sayginlik goriirse o toplumda stiphe,
elestiri ve itiraz yetisi sona ereceginden ilim ve hikmet dolayisiyla her tiirden gelisim de son bulur.

e  Gergek dinin kendisini pazarlayip ticarilesmesi miimkiin olmadigindan rant ve kazang arzusuyla 6zdes
hale gelen bir dini anlayis yok ile esdeger anlamdadir.

e  Kissacilarin ¢gikarlari ile dinin idealleri esdeger goriildiigiinde duygular kontrol edilemez, her tiirden
asirihik ve saldirganlik kendisine makullestirilmis bir zemin bulabilir.

Abstract

Religious abuse is the desire to control emotions and distract human reason from what is reasonable. The intense
exposure of a religion to emotionality is the distortion of the sphere of values. Therefore, religious abuse is the desire
to render the principles and values of a religion dysfunctional for the sake of worldly interests. In its negative sense,
parable telling is the intentional creation of confusion and dissemination of false information in order to gain some
benefit. One of the main reasons for the lack of reasoning is that parable-tellers, for the sake of worldly interests,
influence the masses through enthusiastic sermons, high-tone speeches, intense emotionality, and deceptive
assurance. The inability to counter unfounded rumors, exaggerated stories and fictional discourses with reasonable
measures is the transformation of religion into myth. In this way, false information can be made more widespread
and vibrant than true information. When a religion begins to inculcate itself into society through fictions, it is
inevitable that values degenerate and the principles and values of religion become dysfunctional. This means that
the expectations of a storyteller and the real ideals of religion do not coincide. Since it is not possible for true religion
to market and commercialize itself, a religious understanding that becomes identical with the desire for rent and
profit is tantamount to nothing. What the article wants to emphasize is the destructive effect of a belief that religion
exists to serve itself. In this respect, the article will examine the role of storytellers in the abuse of religion in a
descriptive way. Since the article deals with the problematic dimension of the issue, it will not include the historical
process or detailed conceptual analysis. Since the article leaves the comparison between the past and the present to
the reader's perception, the mental analysis will be reflected in the text.

Key Words: Kalam, Religion, Exploitation, The Art of Deceit, Narrative.

Highlights

e Religious abuse is the desire to control emotions and distract human reason from what is reasonable.

o Parable-telling is the deliberate creation of confusion and dissemination of false information in order to gain some
benefit.

o If the ignorance-based self-confidence of the storytellers is appreciated and respected in a society, the ability to
doubt, criticize and object will cease in that society, and thus knowledge and wisdom and all kinds of development
will cease.

e Since it is not possible for true religion to market and commercialize itself, a religious understanding that becomes
identical with the desire for rent and profit is tantamount to nothing.

o When the interests of the storytellers and the ideals of religion are equated, emotions are uncontrollable and all
kinds of extremism and aggression can find a rationalized ground.

1. Giris

“Iz stirmek” kék anlamiyla ‘séz ve anlatilar1 bir zincir halinde takip ederek yonetmeyi’ ifade
eden hikdye/kissa, dini literatiirde, anlat1 ve s6zleri izleyerek bir durumu oldugu iizere
aktarmak anlamina gelmektedir. Olup bitenin izini striip bunlari oldugu gibi insanlara
aktarmak ve bu sayede onlarin diistinmelerini saglamak kissa anlatiminin temel hedefidir. Kissa
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anlatimi, bu agidan salt s6ze takilip fiil/amelin goz ardi edilmesi degildir.” Ulasiimak istenen
fayda dogrultusunda sézlerin ve anlamlarin dizilerek bir gercege/faydaya isaret etmektir.
Olumsuz anlamiyla kissacilik ise asilsiz rivayetler ya da kurgusal hikayeler anlatarak ¢ikar elde
etmek amaciyla kasith olarak kafa karisiklig1 yaratip yalan bilgi yaymaktir. Kissacilik; hakikate
baglilik, mantikli ya da tutarli olmak gibi bir gaye tasimadigindan asil amag, din {izerinden
yiiksek tonda yasanacak bir duygudashgin sahsi ¢ikarlara kaynaklik edilmesidir. Dolayisiyla
muhatap alinan kitle ile ayni diisiinmek veya onlarin diisiinmesine imkan tanimak ya da ortak
ideallerde bulusmak asli hedef degildir. Burada nihai amag, toplumun bilgi seviyesinin
yiikseltilmesi, sorunlara ¢6ziimler sunulmasi, yiiksek ahlaki bilincin asilanmasi ya da iyilesme
ve gelismenin arzu edilmesi olmadiginda bu sorunun sosyo-ahlaki agilimi din istismaridir. Bir
kisi ya da grubun sahsi hesap ve ¢ikarlar1 ugruna hedefe ulasmak icin degerleri tahrif edip
sdylem ve eylemlerine dini alet etmesidir. Esasinda (dinden gecinen) hikayeci, dinin insanin
maslahatini ilke edinen ideallerinden ziyade kendi zihninde kurguladigi hedeflere ulagmak icin
buna uygun bir toplumu yaratmak isteyen kisidir. Dinin kendisine ve ideolojisine hizmet edecek
bicimde siirlandigi, politik-ideolojik projelere uygun orgiitlenmelerin hakim oldugu,
ayricalikli simiflarin olustugu, dint sdylemin giictin ¢ikarlariyla ortiistiigii, elestirinin kotii
goriiliip itaatin yiiceltildigi, birlik ve biitlinligii ihtiva eden etik degerlerin aksine ayrismanin
ise kosuldugu, digerlerine hayali cennetlerin vaad edildigi bir toplum. Bunun i¢in de dinin
gercekte ne oldugu toplumun geneli tarafindan var olana alisarak unutulmalidir. Byle bir
vasatta toplumlarin elinde (hakiki) dinin, istismarci otoritelere karsi en giiglii protest bir
hareket olmasi gerekirken tam aksine rant, hakimiyet ve statii i¢in kontrol edici bir giice/alete
doniismesi toplumsal sorunlarin asil nedenidir. Su halde bir dinin basina gelebilecek en
tehditkar sorunlardan biri, kendi heves ve arzularini dinin idealleriyle 6zdes hale getirip
buradan insanti, ahlaki ve dini degerleri tahrif edebilecek bir imkanin (istismar) hakim unsur
olmasidir. Bu sebeple beserl her kurum gibi din de korunmasi gereken bir kurumdur ve onu
koruyacak olan insanin kendisidir. Kisacasi din, ilahi olsa da insanla temas kurdugu andan
itibaren dinf ya da politik istismara kars: giiclii bir dirence her daim muhtagtir. Ozellikle de

kamu menfaatinin korunmasi igin din biitiiniiyle korunmalidir.

Makale, bu soruna teorik ve pratik boyutuyla odaklanarak giindeme almay: hedeflemektedir.
Bu sebeple makalede kronolojik tarihsel bir siire¢ izlenmeyecektir. Olumlu ya da olumsuz
yonleriyle tarihin farkli désnemlerinde ve kosullarinda bu aldatici sanatin islevinin ne oldugu
makalenin ilgi alani degildir. Su durumda simirhilik ve ana tema, kavramin her asirda ifade
edebilecegi problematik yondiir. Clinkii insanlarin inanglari, dini anlayislar: ya da adet ve
orfleri mutlaka bir kokene dayanmalidir. Bu agidan yerytiziinde insanin varlikla ya da olgularla

fbn Manziir, kavramin muhtelif anlamlari i¢in uzun uzun izahlarda bulunur. Kissacilari ge¢mis haberlerin izini takip eden
kimselere benzetir. Fakat aktarilagelen sdzlerden hedeflenen kastin g6z ard: edilmesi durumunda toplumlar i¢in bunun
olumsuz etkilerinin olabilecegini vurgular. Ciinkii sdze (retorik) cok ehemmiyet verip fiil/iiriin dikkate alinmaz ise bunun helak
sebebi olacagina isaret eder. Israilogullarinin tam da basina gelen budur. Eylemi terk edip yok olmaya yiiz tuttuklarinda
hikayeler anlatmaya ydnelmislerdi. Ayrintili izah icin bk. ibn Manz(r, Lisdnii'l-‘Arab, thk. Abdullah Ali el-Kebir vd. (Kahire:
Darii’l-Mearif, ts.), 5/3650-3651.
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iliskisinde orijinallik aramak dogrusu pek mtimkiin degildir. Ne var ki insanlar gercegi tasidig
gibi batili da tasiyabilmekte bazen de sorunlarin kaynagini bir ¢6ziim olarak gorebilmektedir.
Makale ge¢misten seslense de din istismarinin ¢aglara sirayet edebilme kapasitesi nedeniyle
ayni1 zamanda giinceldir. Makalede deskriptif bir yontem takip edilecek, gerekli agiklama ve
analizler verilerin etrafinda kendisine yer bulacaktir. Metinde izlenecegi tizere yer yer
hikayeler tizerinden bilgiler verilmesi bir celiski gibi durmaktadir. Belki de 6rnek olarak
sunulan hikayelerin bir kisminin gercekligi bile yoktur. Ancak ge¢mis zaman igerisinde
gercekligi siipheli olan bir olgunun bugiin tecriibi bir yasant1 olmadigini iddia etmek makul
degildir. Bu acidan tematik bagint1 ve sunulan anekdotlar, zihnin giiniimiizle bag kurabilecegi
bir geciskenlige imkan taniyacaktir. Makale basliginda sanat ifadesinin kullanilmas: bunun bir
edebi tiir oldugu anlamina gelmemektedir. Sanat olarak ifade edilmesi, bu faaliyet icra edilirken
gerekli olan fiili, kavli ve hatta kasdl tezahiirlerin tiyatral bir formda gerceklestigini
vurgulamaktir.,

2. Din istismarinin Genel Cergevesi

“Agacin meyve vermesi”; “liriin verme”; “malin tiirleri ve ¢ocuk” vs. kék anlamiyla ‘s-m-r’
kelimesi, “bir tiriinden elde edilemesi amaglanan sey ya da ‘bir tirliniin semeresi’ denildiginde
“ondan dogmasi/tiiremesi beklenen sey” anlamindadir. Bu anlamiyla kullanmak, yararlanmak,
fayda saglamak, sémiirmek vb. anlamlara gelmektedir.’ Liigavi anlamiyla ilintili olarak istismar
kavramu ise bir baskasinin iyi niyet ve saf duygularini ¢ikar odakli bir hedef i¢in kullanmaktir.
Su halde istismar, insanlarin giivenini, duygu, diisiince ve egilimlerini kétiiye kullanma
anlamina gelen bir kavramdir.* istismar i¢in genelde hedef olarak secilen duygulardir. Bunun
icin gliven, sevgi, hiirmet, sadakat, inang gibi duygular farkli amaglar i¢in kullanilir.” Dolayisiyla
duygu ve degerlerin karsilikli etkilesimi her zaman makul ve sahih bir anlayis tasimaz. istismar
eden kisi ya da grup, kitle nazarinda kendisine giiven duyulan karizmatik bir otorite kabul
edilir. Istismara maruz kalan kitle ise birgok agidan zayif olup istismarciya yiiksek bir sayg,
sadakat ve giiven hissi icerisindedir.® Burada ortak duygu ve kanaatlerin iki farkli amag i¢gin bir
araya gelmesi istismar olgusunu meydana getirmektedir. Taraflardan biri, digerini kendisinin
bir tirlinti (istismar) olarak gormelidir. Din istismari ise dini suistimal etme, ¢ikarlar icin dini
kullanma, dini bir sémiirii aracina doniistiirme, dinin maksat ve ideallerine aykiri olacak sekilde
anlamlandirma, maddi ve manevi menfaat elde etmek igin inang ve duygulari yonetme, dine ait
hakikatleri batil ile oriintiileyip dini hassasiyeti kullanarak bunu kazanca/menfaate
ddniistiirme vb. anlamlara gelir.” Buna gore bir seyin istismar edilmesi, o seyi kullanarak veya
alet ederek Gylece goriilmeyen, gizil bir amac1 gergeklestirme istegidir. Diger bir ifadeyle

Kelimenin ayrintili agiklamast icin bk. fbn Manzir, Lisdnii'l-‘Arab, 1/503-504.
Vecdi Bilgin, “Istismar ve Din Istismar1 Uzerine Genel Bir Cerceve”, Siyer Arastirmalari Dergisi 4 (2018), 162.
Bilgin, “ Istismar ve Din istismar1 Uzerine Genel Bir Cerceve”, 163.

o o s W

Semra Ginemre, “Yaygin Din Egitiminin Toplumu Din Istismar1 Konusunda Aydinlatmaya Katkisi: Cuma Hutbeleri Uzerinden
Bir inceleme”, ilted: ilahiyat tetkikleri dergisi / journal of ilahiyat researches 56 (Aralik 2021/2), 333.

7 Ejder Okumus, “Bir Din Istismari Olarak Gdsteris¢i Dindarlik”, islimiydt 5/4 (Ankara, 2002), 197-198; Hiiseyin Certel, “Din
istismar1 Uzerine”, Isldmi Arastirmalar 22/1 (2011), 1-2.
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istismara konu olan dini, ontolojik gayesinden saptirip baska bir hedefe ulasmak i¢gin farkli
sekilde tasarlamaktir.® Bu sebeple dini degerleri ve esaslari tahrif etmeden istismar etmek
miimkiin degildir. Kaldi ki tarih boyunca dini kendi ¢ikarlarina alet etmeye ¢alisan her fikir,
birey ya da grup ayni zamanda dini ilkeleri tahrif de etmistir.” Ciinkii din, bir seye (ilah)
inanmamizi isterken; para (rant ve statii) baskalarinin inandig1 seye inanmamizi ister.” Bu olgu,
dinin gercek anlaminin ve islevinin ¢ikar odakli hedefler ugruna bozularak ihtiyaclar
dogrultusunda yeniden {iretilmesi(s-m-r)dir.

Dinin istismara konu edilmesinin altinda yatan temel faktorlerden biri ve hatta en 6nemlisi
dinin mesrulastirma giiciine sahip olmasidir. Glinkii din, hem deger tiretebilmekte hem de diger
digerlerin kabuliinde mesrulastirici bir islev gorebilmektedir. Bu nedenle bir kimse dindar
olmasa da dinin baskin oldugu bir kiiltiirde kendi diisiince ve davranislarina mesriiyet
kazandirma istegiyle dini istismar edebilmektedir. Zira sahsi anlayisinin ve kabullerinin
mesru/hak olduguna inanan bir sahis/grup, baskalarinin da bunlari mesru gérmesini arzu
edebilir. Dinin kontrol edici etkisini fark eden biri olarak kendisini dini otorite pozisyonuna
yerlestirebilir. Su halde istismar, genellikle bir sahsin/grubun kendi inanglarindan asiri
derecede emin olup baska bir olasiligin gegerliligini asla diisiinmedigi durumlarda ortaya ¢ikar.
Bir sahis ya da grubun, dinin idealleriyle drtiismeyen (6zel) inang ve davranislarini, dinin
kontrol edici giiciinden yararlanarak mesrulastirmaya calismast istismarin nedenini olusturur.
Siyast, sosyal ve ekonomik boyutuyla bir sahis ya da grubun merkezinde ¢ikar ve beklentileri
gerceklestirme arzusu da ulasilmak istenen asil hedeftir."! Oysa dini, ilmi, siyasi, iktisadi ve
ictimaf etkisiyle bir dinin basina gelebilecek en menfi durumlardan biri olan istismar her ¢agin
dindarlarinin sorunudur. Bu sorun, kendilerine ¢okca deger atfedilen sahislarin insanlarin
inanglarini onlara kars: kullanip tizerlerinde sorgusuz itaate dayali bir gii¢ olusturmalaridir.
Kendisini otorite ya da dini bir 6nder konumunda géren biri, karsisindaki toplulugun
kendilerini (ilmen-fikren) giigsiiz hissettigini zamanla fark eder. Onlarin farkli bir secenegi
olmadigini fark ettiginde ve mutlak itaat edilecegini anladiginda da kendisine taninan otoriteyi
kétiiye kullanabilir. Bireyleri yonetmek ve manipiile etmek icin bilgi kirliligi yayarak dint
ilkeleri carpitabilir. Bireyin i¢ diinyasinda degersizlik, korku, utang, kendinden siiphe etme,
sugluluk duygusu vs. travmalar yaratarak duygulari manipiile eder. BSylece inang iizerinden
(emek sarfetmeden) giig, statii, kontrol ve servet elde etmeyi arzular. Ciinkii din tizerinden
menfaat devsirmek en kolay, popiiler ve maliyetsiz bir yoldur. Cehalet arttik¢a biiyiir ve gelisir.
Bu durum, bir dinin 6ziine, ilke ve ideallerine aykiri bir zihniyetin dinin kendisi gibi
algilanmasina yol agabilecek bir tehdittir. Zira istismar edilen din, hakikatin yerine ikame
edilmeye calisilan kasitli bir katiiliiktiir. Istismar da giiveni asindirir, is birligini yok eder, fitne

Ali Akdogan, “Islam'in Evrenselligi ve Istismar Meselesi”, Akademik Arastirmalar Dergisi 20 (2004) 124. 121-133; Burada nebevi
model iizerinden ahlaki meziyetlerin analizi icin bk. Yakup Hafizoglu, “Imam Matiirid’ye Gére Niibiivvet ve Ispatinda Erdemin
Onemi”, Amasya Ilahiyat Dergisi 20 (Haziran 2023 ), 143-170.

Ali Osman Ates, “Din Tahrifi ve istismar1”, Cukurova Universitesi lahiyat Fakiiltesi Dergisi 4/1 (Ocak-Haziran 2004), 3.

Dursun Ali Yaz, Raramin Yazilmams Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para (Istanbul: Timas Yayinlari, 2024), 86-87.

Certel, “Din istismar1 Uzerine”, 3.
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ve bolinmeyi koriikler, ahlaki ciirtimeyi hizlandirir, kutsallar: tahrif eder, dini inanci
itibarsizlastirir, insanlar1 faydasiz ve Onemsiz seylerle oyalar, din, séze/vaaza indirgenir
boylece insani iliskilerde gosterilmez ve bir dini gercek isevinden uzaklastirir.

Dini sdylemi (vaaz) tahrif eden faktorlerden biri olarak da istismar, baska bir is/meslegi icra
etmede basarisiz/yetersiz olan kimselerin tutundugu bir meslektir. Ciinkii bu, kolay yoldan
kazang saglamanin ve toplumda seckin bir statii elde etmenin yolu olarak gériiliir. Bunun igin
birkag ayet ve hadisin ezberlenmesi, aldatici, gosterisli ve abartili genis bir elbisenin giyilmesi,
sik, uzun bir sakal ile basta dzel bir sarik yeterlidir."” Akabinde dinleyenlere duygu yogunlugu
icerisinde seslenmek, gizemli ve 6zel bilgilere sahip olduguna kitleleri inandirmak, bazen
konusurken aglamak ve duygulari costuran sozlerle onlari aglatmak ve sohbet bittikten sonra
(halkin) Firdevs cennetinde kendileri i¢in yiiksek bir sarayin insa edildigi inanciyla Allah’in razi
oldugu giivenilir bir kul oldugu imajinin halkta olusmasini saglamaktir. Sermaye, zengin sinif
ve yonetici erkin de secilmis 6zel hikiyeciye kendileri gibi likks ve bolluk icerisinde yasamasi
icin cOmertge ihsanda bulunmasidir.” Bdylece bir tiir ruhbanlik modeliyle tezahiir eden dini
otorite igin kamu kaynaklarini 6zgiirce kullanabilme firsati da dogmus olur. Bu agidan
istismarci, dini sadece kendi inancinda ve seslendigi kiirsiide gormek ister. O, her degeri
kendisine mal etme arzusu igerisindedir. Adeta din, onun inanci, ideolojisi ve karakteriyle uyum
icerisindedir. Fakat gercekte sadece dine degil; tarihe, kiiltiire, ahldka ve insana da saygisi
yoktur. Clinkii insan onurunu ¢igner, dint duygular: kullanir, inang hiirriyetine deger vermez,
kiiltiirti yozlastirir, ideoloji dayatir, kamu yararini diisiinmez, cehaleti yayginlastirir, gercekleri
manipiile eder, akli ve bilinci kéreltir ve sosyal bozulmaya yol agar. Ustelik kendi arzu, heves,
diistince ve algisini dinlestirdiginden hakikatte Allah’1/dini yeryiiziinde miidahalesiz kilmanin
gizil bir arzusunu tagir. Zira hicbir istismarci, cevresindeki insanlarin segimler yaparken ilaht
rehberligi ya da akli kullanmalarini istemez. Bu durum, Allah ile insan arasinda dogrudan bir
iligkinin degil de din adamu tizerinden bir iliskinin kuruldugunu dolayisiyla yasa koyucu/otorite
olarak rollerin degistigini gosterir. Bu asamada bir hikdyecinin sesi ile ilahi ses/s6z adeta 6zdes
hale gelmistir. Boyle biri, bir goriise karar verdikten sonra bunlari yeniden degerlendirmeyi
reddeden ve diger insanlar inanglarimi gézden gegirmeye c¢agirdiginda yeniden
degerlendirmeye inatla karsi ¢ikan ve tutundugu inanglarin reddedilmesini gerektirecek
kanitlarla karsilastiginda sabit goriisiine bagh kalan kisidir. Lynch, bu kimseleri inat¢1 inanan
olarak niteler. Inat¢i inanan, batil inanglarindan ve gériislerinden vazgecirilemez biridir; makul
iknalara karsi daima tavizsiz ve direnglidir. $u halde dini, mitsel/kurgusal hikayelere
indirgeyerek istismar edenler, gercekte dinden bahseden kimseler degildir; batil, yalan, aldatict
ve hakikat dis1 inanclarini acikca itiraf eden kimselerdir. Ciinkii istismarci, insanlarin
inanmaktan baska caresi olmadigini anladiginda her zaman hakikate bagl kalmaya ve dogrulari
soylemeye ihtiyag duymaz. Ve “her yalan, kutsal bir ortiiyle kaplanir” anlayisindan hareketle

12 Ali el-Verdi, Vii'dzii’s-Seldtin (London: Daru Kufaan, 1995), 47.
13 Verdi, Vii'dzii’s-Seldtin, 47.
4 Kevin Lynch, “Self-Deception and Stubborn Belief”, Pre-print of paper published in Erkenntnis 17/1 (2014) 63-75.
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dindar insanlari ikna etmek i¢in zorlanmaz.” Bdylece bir taraftan dinin gergekle (hayat) baginin
kopmasina neden olurken diger taraftan dinin yanlis tanitimina ve din ile hig ilgisi olmayan
fikirlerin yayilmasina yol agar. Ayrica istismarci, kendisinden (kasith cehalet) ve kendisine
yo6nelik herhangi bir yaptirimin varligindan emin oldugu zaman sz ve fiillerini sorgulamadan
mesrulastirabilir. Bu sebeple Kind? (6. 252/866 [?]), din iizerinden cikar elde etmek isteyen
kimseleri; “hayvani nefislerini kusatan kirli 6nyargilariyla distince ufuklarini kérelten ve
hakikati goremeyen saldirgan ve zalim din istismarcilari haksiz yere isgal ettikleri makamlar:
koruma ugruna kendilerinden ¢ok uzak olan erdemli insanlar1 kiigiimserler. Onlarin gayeleri,
baslar1 tutmak, makam ve mevkileri gasp etmek ve din tiiccarlig1 yapmaktir. Gergekte onlar
dinden yoksundurlar; zira bir seyin ticaretini yapan onu satar, sattig1 ise artik kendisinin
degildir. Bu nedenle dini satanlar ve din iizerinden somiirii diizeni kuranlar bir dine sahip
olamazlar™ tespitiyle ifsa etmeye calismistir. Su halde hakikat rengine biiriindiiriilerek
sunulan her tiirden batil, ilahi dinin kendisi degildir tam aksine bir dinin hedefledigi makasidin
ihlal edilmesi anlamina gelir. Kindi'nin tespitiyle din tacirlerinin sattiklar1 dine talip olanlarin
ellerine dinden yoksun olmaktan ve gerek disiliktan baska bir sey gecmeyecektir. Diger taraftan
hakikatle fikri ve fiill bir bagint1 tasimayan kurgusal olgularin degerlere kaynaklik etmesi
miimkiin de degildir. Dolayisiyla istismar, dinin ilke, deger ve yasalarinin birey ve toplum
hayatinda beklenen islevi/yarar gerceklestirmesine mani bir sorundur. Haddizatinda din, bir
digerini avutmak, kontrol edip oradan menfaat devsirmek icin var olmus bir sistem degildir.
Ayrica yalnizca birilerinin gii¢ kazanmasi i¢in hizmet edilen bir yap: da degildir. Sadece insanin
menfaati, refahi ve iyi olmasi i¢in vardir. Kaldi ki bir insanin digerleriyle din iizerinden iliski
kurmas: itaat etmelerini garantilemek icin de olmamalidir. inang iliskisi; karsilikli anlayss,
birlikte ¢alisma, diisiinme, karar verme, paylasim, gelisme ve deger tiretmekle ilgilidir.

Su halde din istismarinin en yaygin nedenlerinden biri, din adamlarini/anlaticilarini her
tlirden hatadan korunmuscasina yiiceltmek, kutsanmak ve sorgusuz dogrulamaktir. Halbuki
abartili bir sekilde yticeltilen din adamlarinin (hikayeci) diger insanlardan hicbir fark: yoktur.
Hata yaparlar, glinah islerler, yanilirlar, hakli ya da haksiz ¢ikabilirler. Ustelik her abarti ve
asirilik, bencilligi, seckinciligi ve simfciligi kendiliginden var eder. Bu nedenle islam’da din
alimi vardir ancak ruhbanlik tarzinda bir din adamligi olmamalidir. Ciinkii ilki, fikirleri
elestiriye acik oldugundan bilgi ve uzmanliga dayali entelektiiel bir rekabeti gerektirirken;
digeri tekligi baskilayan, rakibi dislayan, ayricalik talep eden, istismara agik, bilgi ve uzmanliga
ihtiya¢ da duymayan bir anlayistir. Bir inang sisteminde din adamlig1 oldugu stirece tanrt ile
insanlar arasinda aracilarin ve maddi kazang igin organize bir somiiriiniin olmasi ise

kacinilmazdir.

> Yaz, Raranin Yazilmamis Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para, 127.

16 EbQ Ylsuf Yaklib b. Ishak b. es-Sabbah el-Kindi, Resdilu’l-Kindi'l-Felsefiyye, thk. Muhammed Abdulhad? Ebt Ride (Kahire: Daru’l-
Fikri’l-Arab1, 1950), 50.
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3. Istismar Sorununun Faili Olarak Kussas

Kussds yani hikayeciler, mescit ve yollarda halkin etrafinda toplandigi, resmi bir sifat:
olmaksizin insanlara bazen hadislerle veya asilsiz rivayetlerle vaaz eden bazen de kissa ve
hikayelerle onlar1 avutan/teselli eden gruplarin adidir. Onlarin konusmalarini din iizerinden
gergeklestirmeleri, bu kimseleri dini bir icerik tasimaksizin komik ve niikteli hikiyeler anlatan
kissacilardan ayiran temel unsurdur.” Kissa anlatimi esasinda islam’da kadim bir gelenektir."®
Omer b. Hattab’in, israr1 {izerine Temim ed-DAri’ye veya bir rivayette Ubeyd b. Amir’e insanlara
kissa anlatmalar1 hususunda izin verdiginden s6z edilir."” Mudviye zamaninda da salihlerden
belirli bir toplulugun insanlara vaaz etmesi igin gorevlendirildigi aktarilir. Bu tiir hikaye
anlatiminin makul bir amag¢ dogrultusunda icra edildigi asikardir. Burada politik destegin
varligi ve din alimlerinin buna razi olmalari, din temali hik4yeler araciligiyla inancin takviye
edilmek istendigini gostermektedir.”® Ancak kissaciligin baslangici olarak Muaviye zamanina
isaret edilmesi, politik bir gaye tizere bu kapinin acgildigini da akla getirmektedir. Nitekim
Suy(itf (6. 911/1505), Hz. Peygamber’in ve diger iki halifenin (baska bir rivayette Hz. Osman’1 da
ekler) hikdyeler anlatmadigi, bu uygulamanin Muaviye zamaninda tiiredigi bilgisini paylasir.”
Fakat baska bir yerde Hz. Ali'nin Basra mescidinden kissacilar1 ¢ikardigini ve ‘mescidde hikaye
anlatilmaz’ diyerek tepki gésterdigini aktarir.”” Anlasilan o ki kissa anlatimi, kamu yarari
dogrultusunda icra edildigi takdirde bir sorun olarak goriilmemistir. Fakat dini tahrif edip
inananlarin dini hassasiyetinden menfaat devsirme faaliyetine donistiigiinde yasaklar
bereberinde gelmistir. Sabb4g da Makrizi’den iktibasla kissacilari, amme/sahsi hikéyeciler ve
havas/resmi hikéyeciler olmak {izere ikiye ayirir. ilki herhangi bir resmi gérevi olmayan
kimseler iken digeri devlet tarafindan gorevli memurdur. O, resmi olmayan bir sifatla bu isin
icrasimin ve bu kimselerin konusmalarini dinlemenin mekruh olduguna isaret eder.” ibni’l-
Cevzi (8. 597/1201), Telbisii iblis'te bu yénde bir anekdot paylasir. Eski zamanlarda vaizler,
alimler ve hukukculardi. Omer b. Abdiilaziz bu nedenle kissa meclislerine katilirdi. Daha sonra
bu sanat iyice geriledi ve cahil halk (liyakatsiz) kissacilara maruz kaldi. Omer b. Abdiilaziz de bu

7 Adam Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rab{'il-Hicri, cev. Muhammed AbdiilhAdi Eb{ Ride (Beyrut: Darii’l-Kiitiibi'l-Ilmiyye,

ts), 2/147; Muhammed b. Liitfi es-Sabbag, Tarihii'l-Kussds ve Eseriihiim fi'l-Hadisi'n-Nebevi ve Ra’yiil-Ulemdi fihim (Beyrut: el-

Mektebetii'l-Islami, h. 1404), 38-39; Suyut] ibn Mace ve farkli rivayet kanallariyla Hz. Peygamber, Hz. Ebu Bekir ve Omer

dénemlerinde kissacilarin olmadigina dair bir rivayet de paylasir. Bilgi i¢in bk. Celaluddin es-Suy(iti, Tahzirul-Havds min-

Ekazibi'l-Kussds, thk. Muhammed b. Liitfi es-Sabbag (Beyrut: Mektebetiil-Islamiyyi, 1984), 222.

fbnir'l-Cevzi kissaciy1, gecmis haberleri anlatan kimse olarak tarif eder. Bk. Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Kitdbiil-Kussds ve'l-

Miizekkirin, thk. Muhammed b. Liitfl es-Sabbag (Beyrut: Mektebetii'l-islamiyyi, 1983), 50.

Suyutf bu iznin sinirls, kosullu ve siireli oldugu konusunda rivayetler paylasir. Rivayetlerin farkli sekillerini izlemek igin bk.

Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 239-240, 272; Ayrica Suy(ti, ibn Ebi Seybe ve el-Mervezi, ibn Omer’den rivayet ettiler

ki o s8yle demistir: “Hz. Peygamber zamaninda, ne Eb{ Bekir ne Omer ne de Osman zamaninda hicbir kissa anlatildi. Bilakis

fitne zamanlarinda kissa anlatilird1”, rivayetini aktarir. Bu rivayet, kissaciligin sosyal bozulmanin hakim oldugu toplumlarda

alg1 yonetimi igin revag bulan bir anlayis oldugunu gostermektedir. Bk. Suy(iti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 245.

% ibni’l-CevZ, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 175-177, 193-194; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/147; Suy{ti,
Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 223.

*1 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 224-225, 245, 263;

2 Suyfti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 263.

# Farkl tasnifler icin de bk. Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 37.
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meclisleri terk etti, fakat halk ve kadinlar onlara iyice baglandi. Artik ilimle mesgul olunmuyor,
bunun yerine hikayelere ve cahil halki memnun eden seylere yoneliyorlardi. Bu sanatta bidatler
cesit cesitti.”* Bir bakima kissa anlatiminin halkin fikri ve fiill yonde iyilestirme/gelistirme
gayesinden salt duygu y6niine hitap eden bir hadiseye doniismesi hedeflenen fayda ve zararin
yoniinii de tersyliz etmistir. Boylece halk, madden ve manen yoksunlasmaya maruz kalirken
kissacilik yayginlasarak ilmin yerini almis ve ¢ikar amagl heveslerin kaynagina déniismdistiir.
Ayrica hikdye anlatiminin genellikle fitne ve toplumsal sorunlarin arttigi donemlerde
yayginlasmasi® hakikat 6lgiitlerinden uzaklasildiginin gostergesidir. Ozellikle tilkelerin kriz ya
da ¢okiis donemlerinde bu tiirden sahtekar, ikiytizlii ve dalkavuk firsatcilarin ortaya ¢ikmasi sik
goriilen bir durumdur. Toplumlar felakete gotiiren kotiilitklerin bu gibi zamanlarda artmasi
da, yanlis ve batil inanglarin 6rgiitlii hale gelmesi boylece akil, ahlak ve vicdanin yozlasmasi
nedeniyledir. Bu sebeple Iraki (6. 806/1404), genel bir kaide olarak, yonetici kesimin, gercek
alimler tarafindan ehil olduklari teyit edilinceye kadar hikayecilerin halka hitap etmelerine
engel olmalar gerektigini sdyler.”

Kissa anlatimu belirtildigi tizere etkili séze binaen ibret alma, diisiinme ve iyilesme motivi olarak
dini yéntemle gelisen bir vakia degildir. ibnii’l-Cevzi, kissanin etkili bir silah oldugunu, insanlar
dogru ve iyi bir sekilde kullandiginda hayir ve yarar saglayacagini ifade eder. Ciinkii insanlar
dogalar1 geregi giizel hikdyeler dinlemekten mutlu olurlar ve bununla rahatlik hissederler.
Ayrica inanca hizmet etme amaciyla kissalar yararl ve etkili bir silahtir. O, buna dair “kissa,
Allah’in ordularindan bir ordudur.” deyisini paylasir.”” Kur’an-1 Kerim’in muhtevasinin biiyiik
bir boliimiinii de kissalar teskil etmektedir. Kur’an; “Biz sana bu Kur’an’t vahyetmekle (eskilere dair)

7% ayetiyle en

haberleri sana en giizel sekilde anlatiyoruz. Elbette sen bundan énce habersizlerdendin
dogru ve giizel bir sekilde sdylemi/diyalogu edebi bir yontem olarak vaz etmektedir. Burada
kissalar tizerinden dinin telkin edilmesinin ilmi bir teknik oldugu, birtakim &lgiitler tizerinden
icrasinin gerceklesmesi gerektigi vurgulanir. Nitekim Kur’an'daki hikayeler genellikle
tefekkiire tesvik edecek bir sekilde sunulur. Kur’an, hikayeler ve ilettikleri ahlaki dersler
lizerine derinlemesine diisiinmeye davet eder. Bu da kisisel ve ruhsal gelisim i¢cin olduk¢a

onemlidir.”” Bu nedenle Suy(iti insanlara kissa anlatilmasi gerekiyor ise bu isin ilmin

2 Ebii'l-Ferec ibnii'l-Cevzi, Telbisiil-iblis (iskenderiye: Darii bn Haldun, ts.), 123; Ayrica bk. ibnii'l-Cevzi, Kitabiil-Kussds ve’l-

Miizekkirin, 53; Suyuti, kissacihigin tiiredi bir vakia oldugunu ve halkin hikayecigi Havaric’in (Har{iriyye) icerisinden ¢ikardigim

zikreder. Bk. Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibil-Kussds, 249, 271.

Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 245.

% Ebii'l-Fazl Zeyniiddin Abdiirrahim b. el-Hiiseyn b. Abdirrahmén el-Irdki, el-Bd‘s ‘ale’l-Halds min Havddisil-Kussds, thk.
Muhammed Liitfi es-SabbAag (Beyrut: Daru’l-Verrak, 2001), 108.

2 ibnii’l-CevZzi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 48-49.

2% el-Yunus 12/3.
29

25

Kur’an'in Allah’1 ve diinyay: tammlamak icin gesitli metaforlar kullandig1, mesaji giiglendiren ve okuyucunun hayal giiciinii
harekete geciren canli imgeler yarattig1 malumdur. Kur’an’daki hikayelerin birbirine bagl dogasi, hikdye anlatma tekniginin
kritik yoniidiir. Kur’an'daki hik3yelerin tek basmna anlatilar olarak degil, daha biiyiik bir mesaj ve anlam yaratmak igin
birbirinin tizerine insa edilen bagntili anlatilar olarak sunuldugu anlamina gelir. Metin boyunca bir tutarlilik ve birlik duygusu
yaratarak temel temalar1 ve mesajlar1 gii¢lendirir. Bk. Zaib Malik, “Story Telling Technique of The Noble Quran And Its Effect
on The Human Mind”, Jaheen e-Tahqeeq 4/3 (2021), 776.



26 Hiiseyin MARAZ

inceliklerini iyi bilen mahir bir alim, hadisin sahihi ile zayifin1 ayirabilecek diizeyde bilgin,
gecmis milletlerin tarihini bilen, dinde tefakkuh sahibi, zithd ehli, liigat ve Arapca’da ehil,
insanlarin mallarina g6z dikmeyen, liyakat sahibi takvali birinin olmasi gerektigini sGyler.”

ibnii’l-Cevzi, kissanin ismen yerilmedigini zira Kur’an’in da kissalar anlattigini, yerilen kissanin
fayda saglayacak bir ilim olmaksizin séziin hikayelerle uzatilmasi boylece s6ze pek ¢ok asilsiz
rivayetin karistirilmasi oldugunu ifade eder.”’ Dolayisiyla kissalar, kendi baslarina yerilen
anlatilar degildir. Ancak icinde bir¢ok abarti, batil, yalan ve dini hakikatlere kars: bir ctiretkarlik
barindirdiginda kinanmistir. Kaldi ki Cahiz (8. 255/869), kissascilardan bazilarinin tefsir ilminde
meshur oldugundan sz eder. Musa b. Seyyar el-Esvari ve Amr b. Faid (Ebi Ali el-Esvari) vb.
bunlar arasindadir. Bu sahislardan Musa b. Seyyar el-Esvarinin ders meclisinde farkli etnik
yapida insanlarin toplandigini, Arapga ve Farsga’yi ¢cok iyi bildigi icin her gruba kendi dillerinde
ayetleri tefsir ettigini zikreder.”” Buradan, dini igerikli haberleri aktaran viiz ve kissacilarin dint
bir gaye lizere hareket ettikleri ve halkin kiiltiirel seviyesini yiikseltme arzusu igerisinde
olduklar1 siirece din ulemasi tarafindan herhangi bir tenkide maruz kalmadiklar:
anlasilmaktadir. Clinkii kissacilarin ayirici vasfi, insanlarin seviyelerine inerek uygun bir dille
hitap etmede mahir olmalaridir. Halka zithd ve takva ruhunu asilamada bu fonksiyonlariyla
6nemli gérevler de iistlenmislerdir. Dolayisiyla béyle bir gérev, ahkam ile mesgul olan hukuk
alimlerinin ilgilenecegi bir faaliyet degildir. Bu bakimdan kissacilarin ziihde ¢agrilari dogru ve
yerinde bir faaliyet olarak kabul edilmistir. Su halde kissacilardan herhangi biri, bu tiir makul
bir anlays icerisinde oldugu siirece baskiya maruz kalip faaliyetlerinden engellenmemis ve dinf
hayatin icerisinde tamamlayici bir unsur olarak gériilmiistiir.” Hatta kissa anlatimi, din{ bir
motivasyon kaynagi olmasi yaninda sosyal hayat: ilgilendiren bazi durumlarda tercih edilen bir
yontem de olmustur. Ozellikle savas arenasinda kissacilarin rolleri dikkate degerdir. Metz,
onlarin savasa katilan insanlar1 motive ettiklerini, savascilari costurarak cesaretlendirdiklerini
ve bdyle bir uygulamanin cahiliyeden itibaren yiiriirliikte oldugunu aktarir.*

Ulemanin ve umerinin takdir ve hosgoriisiine muhatap olurken sonraki dénemlerde kitle
duygusunu manipiile eden kissacilarin, dini kendi ¢ikarlart dogrultusunda istismara
ydnelmeleri bu bakis agisinda degisiklige neden olmustur.” Halife Mu’tazid'in (6. 289/902) hicr?
279’da Bagdat yollarinda ve mescitlerinde kissaci, miineccim ve falcilarin bulunmasini

% Suy(itf, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 272; lbniv'l-CevZi, Kitdbii'l-Kussds vel-Miizekkirin, 7, 179-183; Ibnii’l-Cevzi'nin kosullari

icin ayrica bk. ibnii’'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 62.
31 bnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 52-53.
2 Eb(iOsméan Amr b. Bahr b. Mahb{b el-C4hiz, el-Beydn ve’t-Tebyin, thk. Abdiisselam Muhammed Harun (Kahire: Mektebetii Hanci,
1997), 1/368; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/148.
* Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/148-149.
*  Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fil-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/147; George Makdisi'den alintilandig1 iizere vaaz verme, on birinci
yiizyilda Bagdat’ta Siinni giiciiniin yeniden canlanmasinda ve daha kesin olarak tanimlanmus bir Stinniligin ifade edilmesinde
Snemli bir rol oynadi. Hagli Seferleri sirasinda da Miisliiman yoneticiler, askerlerine ve tebaalarina cihat ruhunu agilamak icin
vaizler kullandilar. Bk. Jonathan P. Berkey, “Storytelling, Preaching and Power in Mamluk Cairo”, Mamluk Studies Review 4
(2000), 61.
% Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/153.
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yasaklamasr® bu tiir faaliyetlerin tehditkdr boyutuna isaret etmektedir. Bu yasak, kissacilarin
tasidiklar1 misyona aykir: hareket ettiklerinde ve bu isi ¢ikarlarina alet etmeye calistiklarinda
ilmi ve siyasi bir takim engellemelerle kars1 karsiya kaldiklarini gosterir. Ciinkii kissacilarin
faaliyetleri, halkin duygularini istismar edip buradan rant elde etme rekabetine dontstiigiinde
baslangictaki saf amag (ziihd ve takva) géz ardi edilir olmustur. Din asil gaye olmaktan ¢ikinca
uydurma rivayetlerle halki avutmak ve onlarin duygularini istismar ederek kazang elde etmek
gercek amaca doniismiistiir. Ozellikle dini hikyeler tahrif edilerek pek ¢ok asilsiz rivayetle
stislenmeye baslamustir. Haliyle bu durum, bir sanat/meslek olarak algilandiginda din
ulemasinin &fke ve tenkidi de kaginilmaz olmustur.” Fakat bu kimselerin alimlere kars1 tevazu
icerisinde olmalari ya da bilgisiz olmanin mahcubiyetini bir sekilde hissetmeleri -diin de bugiin
de- tecriibe edilmemistir. Her asirda kissacilar alimlere kars1 tuhaf bir ciiret ve farkli bir
direngle hareket etmislerdir. Bir anlamda gokluk olmanin getirdigi 6zgiiven, cehaleti kutsayan
bir anlayisi var edebilmistir. Cehaletin bu ciiretkrhigina sebep ise kitlelerin daima kendi
yanlarinda olduklarina dair yiiksek giivenleri olmustur.” Kitleler kendi arzusunu, hirsin,
ofkesini kisacasi duygu ve coskusunu kissacilarin séz ve davraniglarinda gérmistiir. Fakat
Suyftd, kissacilarin halka, kendileri disinda bir sey anlatmadigini, sadece daha ¢ok goriilmeyi,
stirekli begenilip takdir edilmeyi ve izlenilmeyi istediklerini sGyler. Bu sebeple onlarin
sozlerinin bir bilgi icermedigini, daha ¢ok hamaset icerikli oldugunu belgeleyen bilgilere yer
verir.” Aldatici sozlerin kitlelere sirayet edebilmesi i¢in de dinin sekilci ve ritiielistik yont bir
kissact i¢in vazgegilmezdir. Halbuki aldatici sekilleri, yiizeysel dindarliklari, abartil
retorikleriyle kissacilar sadece bilgisizliklerini ve liyakatsizliklerini drtmeye calismislardir.
insanlarin ¢ogu da goriintiilerle/sekillerle aldatilmaktadir. lyi bir sey yaptiklarini
zannederlerken batila hizmet ettiklerinin farkinda degilerdir.”

El-Makdisi’ye (8. 390/1000 civari) gdre kissacilar ve vaizler, halkin tuhaf ve duygusal
konusmalara olan tutkusunu fark etmisler ve konusma ne kadar ilgingse talebin de o kadar
artacagini anlamislardir. Onlar i¢in ugan bir deveden bahsetmek, yiiriiyen bir deveden soz
etmekten daha cazipti. Glinkii gercekligi olmayan rivayetler kitleler i¢in her zaman daha ilgi
gekici olmustur. Zamanla bu durum hikiye anlaticilarinin 3zel/ayricalikli sahislar oldugu
kanisina sevk etmis ve halk sozlerine itaat etmeye, onlara yalvarmaya, kutsallik atfetmeye ve

% Suy(iti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibil-Kussds, 268, [bnii'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussds ve’l-Miizekkirin, 312; Cahiz, Ebu Ka’b adinda bir
kissacinin abes tutum ve sézlerinden Srnek vererek hicrf 279'larda kissacilara kars: bazi 6nleyici tedbirler alindigina isaret
eder. Dénemin halifesi, sokak ve mescitlerde kissaci, miineccim ve falcilarin bulunmasini yasaklamistir. Bu emir hicri 284
yilinda da yenilenmis hatta devlet, resmen kissacilar ile falc1 ve miineccimleri ayni simifa dahil etmistir. Bk. Metz, el-Haddratii'l-
Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/150-151.

%7 Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/149; Sabbag, kissacilar, daha fazla gériiniir olma, sshret elde etme ve bunu

kazanca déniistiirme gayesiyle hareket ettiklerinde bu kimseleri mescitlerden uzaklastirmak i¢in daha da 6ncesinde sahabeden

bazilarinin devlet giivenlik gérevlerine yardim ettiklerini aktarir. Bk. Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 43.

% Metz, el-Haddratii’l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/153-154.

¥ Ayrintili bilgi icin bk. SuyGti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 241-242.

0 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds (Mukaddime), 6.
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isteklerini iletmeye baslamistir.” Makdisi, bu kimselerin ne kendileri ne de Allah igin ilim talep
ettiklerini sadece 6nde olma, rant saglama, mevki elde etme amacinda olduklarini ve
olmamalar1 gereken yerlere gelip bilingli bir toplum olsa da arzu ettiklerini burada aradiklarini,
eskilerin inanglarmin tuhafliklariyla kitle kalbini biytilediklerini, ¢liriimiis kissacilarin
rivayetleriyle ve garip hikdyelerle halkin bilincinin ifsad edildigini sdyler.”” Kitleler i¢in en
tuhaf hikayelerin, asilsiz haberlerin bile gercek gibi algilanmasinda kissacilarin 6nemli pay:
vardir. ibnii’l-Cevzi de son derece basit bir rivayeti ¢ogaltarak aktardiklarina dair rivayetler

paylasir.” Bu nedenle o, “insanlari konusmalariyla ifsad eden yalnizca kissacilardir” yargisini

paylasir.

ibnii’l-Cevzi, “kissacilar mevzu hadisleri isitirler ve yalan-yanls oldugunu bilmeden bunlari
insanlara aktarirlar.” der. Hatta siradan insanlarin agizlarindan isittikleri sozleri dahi
zikretmekten ¢ekinmediklerini, bir sahistan isittikleri bir sézii ‘Allah’in resulii soyle dedi’
demenin onlar igin bir sorun teskil etmedigini belirtir.*® O, hikdyecilerin halka uydurma
hadisler anlattigini ve ilmin kokusunu dahi alsa asla sdylemeyecegi seyleri onlara aktardigini
soyler. Boylece halk, batil ve yanlis olan1 6grenip sagmaliklar1 din zannetmeye baslamis, bir
alim onlar kinarsa da “bize bu sekilde rivayet edildi ve biz boyle isittik.” demislerdir. O,
hikayecilerin uydurduklar: hadislerle kag kisinin tuzaga diistiigiinii; nicelerinin agliktan beti
benzinin attigini, nicelerinin ilim insanlarini terk ettigini, nicelerinin mubah olan seyleri
kendilerine yasak ettigini, nicelerinin de hevalarina uyarak nefislerine aykir1 iddiasiyla ilmi
gerceklerden uzaklastigini, nicelerinin evlatlarimi miinzevilik ugruna feda ettigini ve
nicelerinin eslerinden yiiz ¢evirdigini aktarir. Ciinkii onlar, “en ¢ok yalan séyleyen ve insanlar:
yalanlariyla aldatanlardi.” der.* O, kissact ve viizlerin Allah’tan korku duymadiklarini,
meclislerinde insanlari aglatma, tahrik ve costurma disinda hicbir seye 6nem vermediklerini,
sayet insanlarin sdyledikleri seylere kars: ilgileri zayiflarsa hemen yalan bir hikdye uydurup
bunu peygambere izafe ettiklerini ve insanlarin yiizlerine yansiyan tepkiyi stirekli
gozlediklerini, onlara tuhaf, fantastik, garip ve yalan hadisler uydurup abartili hikayeler
anlattiklarini, buradan da bir din uydurduklarini, halkin da konusma ne kadar akli
muhakemeden uzaksa o kadar kissacilarin yanindan yer alma arzusu igerisinde oldugunu ve
boylece dine ve degerlere yapabilecekleri hasari artirdiklarini soyler.” Bununla birlikte bu

# Mutahhar b. Tahir Makdisi, Kitabiil-Bed'i ve't-Tarih (Kahire: Mektebetii’s-Sekafiyyi ve’d-Dini, ts.), 1/4; Metz, el-Haddratii’l-
Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 1/367-368.

42 Makdis?, Kitabii’'l-Bed’i ve't-Tarih, 1/4.

“ ibnii'l-Cevz, Kitabii'l-Kussds ve’l-Miizekkirin, 307-308; Suy(ti, Tahzirul-Havds min-Ekazibil-Kussds, 277; Le Bon, kitleler, delil ve
kanitlara dayali verilerden hareket etmezler. Onlarin zekddan ¢ok duygular: etki altindadir ve onlar1 yonlendiren sey, asir1
sevgi beslenen modelin bir konudaki tutumu ve iradesidir. Bundan dolay: olusacak kiigiik bir kusku dahi tartismasiz gercege
doniistiiriilebilir, der. Bk. Gustave Le Bon, Kitleler Psikolojisi, cev. Yunus Ender (istanbul: Hayat Yayicilik, 2009), 35-37.

4 ibni’'l-CevZi, Kitdbii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 308.

4 [bni'l-Cevzi, Kitdbii'l-Kussas ve’l-Miizekkirin, 309.

4 Ebii'l-Ferec ibnii’l-Cevzi, Kitabii'l-Mevziat, thk. Abdurrahman Muhammed Osman (Medine: 1966), 1/32.

¥ ibnii'l-Cev7, Kitdbiil-Mevzuat min-Ehadisi’l-Merfudt, thk. Nureddin b. Siikri b. Ali Boyacilar (Beyrut: Mektebetii Edvaii’s-Selef,
1997), 1/53.
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taifenin gecici diinya hevesleri ugruna dinlerini sattiklarini, Allah’in ayetlerini degersiz bir
meblaga pazarladiklarini, tuhaf s6zler ve uydurma hadislerle insanlarin malina goz diktiklerini,
kazang elde etmekten baska gayelerinin olmadigini 6zellikle zikreder.”® Bugiin i¢in de gecerli
olan bu zihniyeti Sabb4g, “bugiin halk, bu kimseleri mescitte ders verirken ya da biiyiik bir
salonda irticalen kalabaliklara konustugunu gorse Allah’a davette gorevini yerine getirdigini
zanneder, gercekte ise aldatici deccaller hikdyeci kiligina girmistir.” sozleriyle tasvir eder.”
Iraki, bilgisi olmayan konularda biliyormus gibi davrandiklari icin naklettikleri bir hadis dogru
olsa da sirf bu sebepten giinaha girdiklerini ifade eder.”

Kissacilar, halk tizerinde kotii bir etki birakmis, hikdyecilerden duyduklar: seyler yiiziinden
islami ilke ve esaslarin halkin zihninde carpitilmasina neden olmuslardir. Dinin asli
kaynaklarina yalanlar, uydurma ve zayif hadisler karismis ve en absiirt hurafeler hakikatmis
gibi algilanarak halk arasinda giderek yayilmistir. Zamanla bid’atlerin stinnet, siinnetlerin
bid’at olduguna inanilir olmustur.” Sabbag, “giiniimiizde bu hikayecilerin tahrif ve ifsad ecici
faaliyetlerinin artik mevcut olmadigi zannedilebilir. Giiniimiiziin gercekligiyle ve modern
insaniyla hi¢ de bagntisi olmayan tarihi bir vakia oldugu diisiiniilebilir. Bu, realiteden uzak
hatali bir varsayimdir. Ciinkii bu hikayeciler, baska isimler altinda halen daha var olmaya
devam etmekte ve yeryiizilnde bozgunculuk yapmay1 siirdiirmektedir. Eger bu aldatici
sarlatanlar gegcmiste kussis tinvani ile ortaya ¢ikmislar ise bugiin vaiz, egitmen, seyh, nder,
hoca, yazar, disiiniir vb. {invanlarla var olmaya devam etmektedir. Bir¢ok insan bu
sarlatanlarin gercekte olduklar1 gibi tanimiyor ve onlari samimi bir sekilde Allah’a
cagirdiklarini zannediyor™ derken ozgiivenli cehaletleriyle kitleleri aldatmaya devam
ettiklerini vurgular. Bu anlamiyla cehalet, sadece bilgisizlik degildir. Ayn1 zamanda asirilik,
bencillik, kabalik, fanatiklik, tahakkiim ve digerleri {izerinde niifuz olusturup istismari
mesrilastirmaktir. Dolayisiyla bu cehilet, bilgisizligin yaninda kamu hukuku ve maslahatini
ihlal eden ayni zamanda dinin tahrifine yol agan bir anlayistir. O, icinde bulundugumuz
yiizyilda nice vdizin kissaci etiketinden kaginmak icin kissalardan uzak durdugunu fakat
konusmalarint uydurulmus hadislerle, batil anlatilarla, siislii retoriklerle, aldatici sdylemlerle,
yargilayici climlelerle doldurduklarini belirtir.”® Bu yoniiyle kissacilik, dinde ihdas edilmis ve
canliligi devam eden 6rtiilii tahrif yontemidir. Taskdprizade'nin (5. 968/1561) kissaciligi bidat
olarak nitelemesi bu agidan tesadiif degildir. O, selef ulemasinin, halki kissacilarla oturmaktan
ve onlar1 dinlemekten nehyettigini sGyler. Ona gore kissacilar, Kur’an’da yer alan kissalari
anlatmakla yetinmis olsalardi bu kadariyla dogru bir is yapmis olurlardi. Fakat onlar, dine
ekleme yapmuslar, eksiltimisler, carpitmislar, degistirmisler hatta itaate tesvik igin kendilerinin
hikayeler uydurabileceklerine dahi inanmislardir. Bu kimseler hakikate davet kastiyla

#  [bnii’l-Cevzi, Kitabii'l-Mevzuat min-Ehadisi’l-Merfudt, 1/53-54.
% Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 32-33.

50 1raki, el-Ba‘is ‘ale’l-Halds min Havadisi’l-Kussds, 93.
1 Suyti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds-Mukaddime, 12.
2 Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 33-34.

3 Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 32-33.
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yaptiklarini zannetseler de bu seytanin ¢agrisindan baska bir sey olmamistir. Dogrunun
icerisinde yalani bityiitmiisler de biiylitmiislerdir.” Bu nedenle Suyutf, Eb( Talib el-Mekki’den
(8. 386/996) nakille, “ilim meclisinde bulunmak nafile namazdan, nafile namaz da kissacilarin
meclisinde bulunmaktan ve kissacilar1 dinlemekten daha hayirlidir.” hitkmiint paylasir. Buna
ilaveten “etrafinda toplandiginiz kissacilar bidattir o halde erdem ve fazilete kagin.”
tavsiyesinde bulunur.”

Menfi formuyla kissacilik bir (aldatma) sanati ise farkli anlatim tarzlarinin oldugu da akla
gelmektedir. Bu baglamda Suyfti, bu sanatin ¢ farkli isminin olduguna deginir. Kissaci
(kassin), uyarici/hatirlatici (miizekkir) ve 6giit veren (vaiz).”® Kissaci gegmis olaylari hikaye
ederek anlatan kimsedir. Bu kimseler, genellikle ge¢misin haberlerini aktarirlar. Vurgulandig:
lizere ibret almak ya da dogruya rehberlik icin oldugu siirece bu tiir anlatimda bir sakinca
goriilmemistir. Suyut? daha sonra yerilen kissacilikla ilgili alt1 nedene isaret eder. ilk olarak,
kitleler, itaat ve tasvip etmeye daha ¢ok meyillidir. Bu nedenle dogru olan bir bilgi aktarilmig
olsa da resulullah zamaninda olmadig: iddiasiyla onu inkér edebilirler. ikincisi, ge¢mis
haberleri aktarirken sithhatiyle pek ilgilenmezler. Ozellikle haberlerin israiliyyat tiiriinde olup
olmadigina dikkat etmezler. Uclinciisii ve daha 6nemli olan Kur’an kiraati, hadis rivayeti ya da
dinde akil ytiriitmeyle ilgilenmeyip bu tiir islerle mesgul olurlar. Dérdiinciisii, Kur’an ve sahih
hadislerde kissa ve o6giitler varken sihhati siipheli olan haberlerle yetinirler. Besincisi,
anlattiklar1 hikdyelere halkin zihnini/kalbini ifsad edecek seyler dahil ederler. Son olarak ¢ogu
kissaci, gercegin pesinde degildir, onlarin gayesi hakikat olmamustir, bilgisi ve takvasi zayif
oldugundan hata yapmaktan da sakinmamistir.”” Suy(ti, kissacinin dini tahrif edici seyler
soyledigini, kitle destegi nedeniyle kendisini ayricalikli (kibir) gérdiigiinii ve yapmayacag
seyleri dinf bir emir gibi aktarabilecegini sGyler. Duygular1 costurmak ve kiteleleri etkilemek
icin yalan da olsa tuhaf hik4yeleri aktardiklarina isaret eder.”® Bu minvalde Eb{i Hayy4n el-
Endeliisi (6. 745/1344) tasavvuf ehli olduklarini iddia eden bu kimselerin gayb1 bildiklerini,
kendilerine tabi olan kimselerin akibetlerinden haberdar olduklarini ve kendileriyle beraber
olanlarin cennette birlikte olacaklarini kiirsiilerden anlattiklarini séyler. Onlarin bilgisiz
olduklar1 pek ¢ok konuda biliyormus gibi s6zler sarfettiklerini ve ¢evresindekilerin de bunlar
inkar etmedigini belirtir.”” Hatta bu sahislarin riiyalar yoluyla insanlar1 aldatmaya calistiklar:
bugiin dahi sik rastlanilan bir durumdur. Oysa peygamber ve sahabe gibi sahislarla riiyalarinda
goriistiikleri iddiasiyla bilgileri onlardan aldiklarini ileri stirmeleri, dinde asli kaynak olan
Kur’an'in ve aklin yerine ilhama dayali 6zel bir bilgiyi ikame etmeye ¢alistiklarini gésterir. Bu

5 Taskdpriilizdde Ahmed Efendi, Miftahu’s-Se‘dde ve Misbdhu'’s-Siydde (Beyrut: Daruw’l-Kiitiibi’l-ilmiyye, 1985), 3/13.

> Suyfti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 265.

¢ Suyut, cogu insanin vAizi kissaci kissactya da miizekkir (hatira getiren) olarak adlandirdigini séyler. Ayrintil bilgi icin bk.

Suy(iti, Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 271-275; Sabbag, fakihlerin, kelamcilarin ve dilcilerin zikir ehlini ve vaizleri kussas

olarak isimlendirdiklerini nakleder. Bk. Sabbag, Tdrihii’l-Kussds, 30.

57 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekazibi'l-Kussds, 270-271; Ayrica bk. ibnii’'l-Cevzi, Kitdbiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 50-51.

% Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 251-252.

*  Eb{i Hayyan el-Endeliist, Tefsiriil-Bahril-Muhit, thk. Adil Ahmed Abdilmevc(id-Ali Muhammed Muavvid (Beyrut: Darw’l-Kiitiibi’l-
flmiyye, 1993), 4/149.
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nedenle Iraki “insanlarin ¢ogu riiyalarla aldatilmaktadir.” der.”® Buna gore bir toplumda
herhangi bir inang bigiminin akillar: ydnetmesi, sadece dini bir sorun degil ayni zamanda fikri
ve ahlaki bir sorundur. Ciinkii benimsenen inang, bir sahis ya da grup menfaatiyle
dzdeslestiginde insanlar bu inangla tutarl olacak sekilde hareket etmeye baslarlar. Ustelik
hakim inang, asli degerlerle celisse de daima cogunlugun bu inanci hakli gérmesini talep eder.
Bu da kitleleri etkileyen 6nemsiz figiirlerin liderligine dayali bir din anlayisinin olusmasidir.
Diger bir ifadeyle dini alanda olusan bu hal, 6nemsiz figiirler olgusu veya ayaktakiminin
liderligi olgusudur.® Bu da hakik{ inangla celisen tutarsiz inanglarin ve davranislarin zamanla
toplumda yayginlasmas: demektir.

Suyfti, kitlelere vaaz yoluyla hitap etmek isteyen cahil kissacilarin amaglarina ulasmak igin
genellikle bir yol bulduklarini sonrasinda isleri iyice kotiiye gidinceye kadar bidatlerini
artirdiklarini ve en sonunda da fiil, s6z ve maksatlarinda pek ¢ok cirkinlikler sergilediklerini
belirtir. Fiillerindeki cirkinlikler, tevazu sahibiymis gibi gériinme, yapmacik aglamalar, alimh
(aldatic1) elbiseler kusanma, hareketlerde naiflik vb. sayilabilir. Hatta ona gére kadinlar bu
sahtelige daha kolay aldanmaktadir. Konusmalarindaki cirkinlik ise sézlerinin yalan olmasi
bununla birlikte rezalet ve bayag: halleridir.”” Amagclarina gelince, diinyalik disinda bir sey
degildir, vaaz ve kissalarla insanlari (din tizerinden) avutup aldatirlar.”® Ebli Hayyan da benzer
sekilde farkli (ayricaligi ve sohreti simgeleyen) elbiseler giyinip kendilerine seyh diyen bu
kimselerin para kazanmak icin emek sarf etmediklerini®, dinde olmayan ritiieller icat
ettiklerini, yiiksek tonda mescitlerde halka seslendiklerini, kendilerine hizmetgiler (miirid)
edindiklerini ve insanlar1 kendileri igin ¢alisan hale getirerek paralarini aldiklarini, etraflarina
(s6zde) keramet ehli olduklarini yaydiklarini, insanlara ilmi birakip siinnetle mesgul olmalar:
gerektigi yontinde telkinde bulunduklarini, inzivaya 6zendirip hicbir kitapta ve génderilmis
peygamberlerin siinnetlerinde olmayan zikirlerle Allah’a ulasmaya calistiklarini ve secde
hallerinde dahi aslinda insanlara kibirlerini sergilediklerini, seyhin miiritlerini gérevlendirerek
kendilerini izledigi, korudugu, haberdar oldugu ytniinde haberler yaymalarimi soyledigini
bdylece de cahil insanlar korkuttuklarini ve akillar: korelttiklerini sdyler.” Kisacasi cehaletten
beslenip korku, nefret ve secilmislik imgesi tizerinden halkin duygularin: istismar ederek
gelirlerini artirmak ve statiilerini korumak icin din pazarlarlar. Nitekim ibnii’l-Cevzi, yaygin

5 1raki, bir riiyanin emredilene ve nehyedilene aykir1 olmasim ya da zamanin kosullarina bagli olarak makul 6l¢iitlerden uzak

olmasiny, rityanin bir aldatma araci olarak kullanildiginin delili oldugunu diistintr. Bk. Iraki, el-Bd‘is ‘ale’l-Halds min Havddisi’l-
Kussds, 102-103.
st Ahmed b. Yusuf es-Seyyid, Mukavemetii't-Tefaha (istanbul: Manarii'l-Fikr, 2023), 23.
2 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 274-275.
8 Suy(ti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 280.
¢ Para ve statll pesindeki sahte bir dinciyi ayirt etmenin saglam yollarindan biri de peygamberlerin sahip oldugu {i¢ ortak
nitelikten uzak olmalaridir. Peygamberler miras birakmamistir, tamami kent soylusudur ve hemen hepsi bir meslek sahibidir.
Higbirisi sorumlulugun ¢ok fazla deyip calismaktan imtina etmemistir. Her biri kendi rizkini kazanmak igin ¢aligmustir.
Dolayisiyla bir din adamini hesabilik ve hasbilik yoniiyle degerlendirirken gecimlerini nasil sagladiklar: 6nemli bir kriterdir.
Ayrintili bilgi icin bk. Yaz, Raranin Yazilmamus Tarihi-Antik Cagdan Gelecege Para, 329-330.

Eb( Hayyan el-Endeliisi, Tefsirii’l-Bahril-Muhit, 4/312-313.
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sekilde bu sanatla ugrasanlarin dogru ya da yalan oldugunu bilme ihtiyaci hissetmeksizin yazili
olan her seyi nakletme ¢abas: icerisinde oldugunu sdyler. Bunlar arasinda hadisler tireten
yalancilarin oldugunu daha sonra bunlari sattiklarini ifade eder. Ne var ki ibnii’l-Cevzi, halkin
kissacilara olan diiskiinliigiine de anlam veremez. Kitlelerin ne onlarin uyduruk sézlerini inkar
ettigini ne de onlarin meclisinden ayrilabildiklerini zikreder. O, halkin nazarinda “4lim, minberi
ytiiksek olan kimsedir” algisina isaret ederek,” sekilci dindarligin aldatici yoniinii vurgulamaya
calisir. Dolayisiyla kissacilarin fantezi ve masallarini oldugu gibi dogru kabul eden, onlar1 asla
elestirmeyen siradan insanlarin buna imkan tammasini ve kiirsilye her cikani alim
zannetmesini anlamakta zorlanir. Ona gore halkin idrak edemedigi sey, kendilerini alim
zanneden bu sahislar, insanlarin kalplerini kirletmekte, kamu hukununu ihlal edip insan
onurunu ¢ignemekte, zihinleri yalan ve sagmaliklarla doldurmakta ve akillar1 hikdye ve
efsanelerle kdreltmektedir.” Fakat bir kissaci icin kitlelerin destegi vazgecilemez bir giictiir.
Halkin kendi yanlarinda yer almasini ve siirekli kendilerini takip etmesini arzu etmeleri, halkin
aklina duymak istedikleriyle hitap etmelerini gerektiren bir faktordiir.

4. Vakalar Uzerinden Kussasin istismarda Etkisi

Kussds icin Isrdiliyyat, hikdyelerinin en 6nemli parcasidir.”® Sdylemleri genellikle
ansiklopediktir, belirli konular disina c¢ikmazlar. Kurgusal hikayeleri anlatmaktan ve
¢ogaltmaktan hig ¢ekinmezler ve bu tiir mitsel anlatilarin yayilmasi igin 6zel ¢aba harcarlar.
Hikayeleriyle insanlar1 Kur’an'dan, siinnetten, tefekkiirden, anlayistan, makulden ve
hidayetten uzaklastirirlar. Kitleleri yalana, abartilara, kurgulara, kanit aramamaya alistirirlar.
insanlar1 bilgiye ve bilene degil, sadece kendilerine cekerler. insanlarin tuhaf olan seylere
ilgisini istismar ederler. Cehaleti kutsayip bilgiyi itibarsizlastirirlar. insanlar ya hikayelerdeki
mizahtan, akil disiliktan ya da nefret ettikleri kisileri hikdyecinin yansitmasindan hoslanirlar.
Zihinleri reddetse bile garip olan sdzlere/konusmalara istiyakla meyil gésterirler. Ne var ki
toplumlarin bilinglenmek, ilimle ve faydali olan seylerle ilgilenmek yerine kissacilarin pesine
diismeleri kendi felaketlerinin 6nemli bir nedenidir. Ciinkii hikdyeci, kendi menfaati diginda
yararl bir sey diisiinmez. Kast1, bir sorunu ¢6zmek degildir. Toplum ve kamu menfaati ve dinin
gercek idealleri onun hig ilgisi degildir. Onlar i¢in halkin kendilerine tanidig statii her tiirden
ahlaksizhigin tizerini Ortebilir ve kotiiliigi mesrulastirabilir. Dint anlayislar: bilgi ve ahlak
temal1 bir dindarliktan uzaktir. Ciinki onlar i¢in dinin ritiielistik ve sekilci yapisy, kitle algisini
daha hizli motive edicidir. Bilgi ve ahlak temelinden yoksun dindarliklar: onlar1 indirgemeci
asir1 bir dogmaya yoneltirken bununla cehaletlerini 6rterler. Onlarin amaci bilgi ve erdemlerini

8 ibnii’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 318; Ayrica bk. Suy(iti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 278; Hoffer’a gore kitleye
kesin olarak baglanan kisi de inanglarina dayanak olusturacak gergekleri akil, duyu ve haber gibi bilgi kaynaklarindan degil de
bu telkinden alir. Buna gore aklin ve duyularin verilerine dayanmak bir bakima inangsizliktir. Kérii kdriine inang ise ok sayida
inangsizlikla varligin siirdiiriir hale gelir. Bk. Eric Hoffer, The True Believer (Kesin inanglilar), gev. Erkil Giinur (istanbul: Plato
Film Yayinlari, 2007), 90; Ayrintili bilgi i¢in ayrica bk. Hiiseyin Maraz, “Fanatizm Olgusu ve Dini Kiilt Yapilarda Elestirisizligin
Elestirisi”, Kader 16/2 (Aralik 2018), 404-432. https://doi.org/10.18317/kaderdergi.464870.

¢ ibnii’'l-Cevzi, Kitabiil-Kussds ve l-Miizekkirin, 318-319.

68

Bunun yaninda 6zellikle tasavvuf, batil ve hurafe dolu hikayeler icin kissacilara veri sagliyordu. israiliyyat onlar icin 6nemli
bir kaynakt1. Bk. Sabbag, Tdrihii’l-Kussds, 44.
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artirmak degil, makullestirdikleri cehaletleriyle dini kimliklerini her kosulda muhafaza edip
kitle 6nyargisini beslemektir. Bu, hakikati yalniz kendi zihniyetinde goriip karsitlik/Gteki
izerinden  kendisini tarumlayan, dini sekle/goriiniirlige indirgeyip  degerlerin
icsellestirilmesini Gnemsemeyen ve gelenegi kutsayip propaganda dilini akideye eklemleyen
ideolojik bir anlayistir. Oysa kimlik dindarligi her asirda tistesinden gelinmesi gereken bir inang
sorunudur. Ciinkii asirihigim artmasinda, toplumlarin manevi zenginliginin ¢calinmasinda, sosyal
ayrismaya kaynaklik etmede, toplum aklinin ve erdeminin zayiflamasinda en temel
faktorlerden biridir. Ne var ki kissacilar daima insanlarin arasindadir ve onlar1 etkilemede
biiytik bir giice sahiptirler. Halkin nazarinda ilim ehli olarak goriintirler ya da kendilerine ilim
ehliymis gibi bir imaj yiiklerler. Mescitlerde, genis salonlarda Allah’a ¢agirdiklar1 iddiasiyla

® Diger taraftan, kendilerine

insanlara konusurlar, hiikiimler verip hikayeler anlatirlar.
yoneltilen her soruya konu hakkinda bilgileri olsun ya da olmasin cevap vermeye ¢alismislardir.
Zira onlarin cehaletlerini agia ¢ikaracak herhangi bir olasilik, halkin kendilerine olan giivenini
sarsabilir. Hatta bazlari, Israilogullar’nin taptigi buzaginin ismini bildigi iddiasinda
bulunabilmistir. Bir digeri de Hz. Yusuf'u bir kurdun yedigini iddia ettiginde dinleyenlerden
biri, “Hz. Yusuf'u kurt yemedi ki deyince, Hz. Yusuf'u yemeyen kurdun ismi” deyip climlesini
degistirerek soziine devam edebilmistir.” Kisacasi hak/hakikat; icerisinde (zihni) sithhati, delil
ve diiriistligii barindiran bir kavram iken bir kissaci i¢in bu degerlerin dikkate hiiz bir 6nemi
olmamistir. Bu durumun sebebi ise diger fikirlere veya farkli bakis agilarina dikkatin
yonelmesine engel olma arzusudur. Bu, oldukga tehlikeli bir durumdur. Ciinkii diger bakis
agilarina ustiinlikk saglandigi zaman, yaratilan siglik ve smirlilik felakete yol agar. Boylece
yegane hiikiim verici ve hakikatin kaynagi haline gelir. Bunun sonucunda haddi olmayan
sorular1 yanitlamasi ve kendisine hi¢ sorulmamasi gereken sorulara cevap vermesi beklenir.
Artik bu asamaya gelindiginde din olgusunu sadece kendi bakis agisina gére agiklama arzusu
(tek olma hirs1) hakim olur.”

Mevcut vizyonlariyla kissacilar, kendilerinin cehaletlerini ve sahtekarliklarini ortaya ¢ikaran
ulemadan olabildigince nefret etmistir. Onlar, alimleri en biiyiikk diismanlar1 olarak
gormiislerdir. Fakat her cagda oldugu gibi halk, kissacilara verdigi degeri dlimlere gstermemis,
takdir ve dvgiiler kissacalarin payina diismiistiir.”” Kissacilarin halktan aldiklar: destek, alimler
tizerinde derin etki birakmuis, alimler can glivenligi nedeniyle susmak ve hatta bazilar1 batili
onaylamak zorunda bile kalmistir.”” Toplumda dini 6nder goériilen bazi cahil aldaticilar, vaaz

% Suy(ti, Tahzirul-Havds min-Ekdzibil-Kussds (Mukaddime), 6.

®  ibnii'l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 324; Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicr?, 2/153.

' Lord Northbourne, Religion in the Modern World (Modern Diinyada Din), cev. Sehabeddin Yal¢in (istanbul: insan Yayinlari, 2003),
45,

72 ibnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds vel-Miizekkirin, 324; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/153; Iraki, israilogullarini

helaka gétiiren sebeplerin basinda kissa anlaticilarinin varligina isaret eden hadisler ve sézler paylasir. “Israilogullar: helak

olduklarinda hikayeler anlatiyorlardi” yani yararh olan hakikate/ilme giivenmeyi terk edip faydasiz yalan ve uydurmalarla

mesgul oluyorlardi. Bk. Iraki, el-Bd‘is ‘ale’l-Halds min Havddisi'l-Kussds, 81.

7 Fakat bu durum genel bir tutum degildir. Her asirda bu aldaticilarla miicadele eden, miinkeri redde ¢agiran, deccil kiliginda

sahtekarliklarini ifsd eden 4limler olmustur. Bk. Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 45.
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etmekten alikonursa nefretle 6fkelenir ve onlarla birlikte bir¢ok kimse buna tepki gosterir
olmustur. Ciinkii bdyle bir engelin toplumda insanlar1 Allah yolundan ayirma ve islam’a
davetten kisitlama seklinde anlasilmasini istemislerdir. Kissacilarin sade bir dil kullanmalari,
abartili tekrarlari ve hisleri teselli eden konusmalari, ilmi ve entelektiiel bir dil kullanan
alimlerle kiyaslandiginda halkin aklini basindan alabilmistir. Bu nedenle kissacilar i¢in en
dnemli sey, halkin coskusunu azaltan veya onlarin cezbe halini zayiflatan herhangi bir séylem
ya da eylemden olabildigince kaginmak olmustur.” Kitleler de her asirda tuhaflik ve gizemlere
diiskiin algilariyla hurafelerden hoslanmistir. Garip ve absiirt hikiye ve haberleri dinlemeyi
daha cazip bulmustur. Adeta onlar icin kissaci, kendilerini miizikle eglendiren bir sarkici
gibidir. Fakat kissacilarin gayesi, abartilar, uydurmalar ve yalanlar esliginde kitleleri cezb edip
onlarin mallarini ikna ederek alabilmektir.”” Bdylece zihinleri kirlenen ve karigsan insanlar
bidatlere siinnet olarak inanmaya ve gercek siinneti bidat olarak gérmeye baslamis, inanglar
icerisinde dinin naslariyla yalanlar birbirine karisir olmustur.” Ayni zamanda onlarin, halka
cok kotlti muamelede bulunduklari, onlart kiigtimsedikleri, hakaret edip alay ettikleri bir bakima
nefreti besleyip toplumda siirekli otekiler var ettikleri boylece kitle algisini kontrol
edebildikleri baska bir yontemleri de daima olagelmistir.”” Ancak halk, biitiin bunlara ragmen
din taciri bu kimselere yiiksek bir giiven besleyip ilgi duymayi siirdiirmiistiir. Cehalet, 6zgtiven
ve cliretleriyle kissacilar, Allah’a ve resuliine sayisiz yalan isnat etseler de halkin tarafinda
yogun bir dinleyici kitlesine daima sahip olmus, gercek alimler de biiyiik sikintilara maruz
kalmistir.”® Adeta cehaleti yok etmeye calisan ulemaya cehaletin yaratilip yayilabilen bir giic
oldugunu géstermislerdir. Bu bakimdan ibnii’l-Cevz, kissacilarla oturanlarin {i¢ hasletine isaret
etmektedir. Bunlar; riza/itaat, aklin kusurlu gériilmesi, faziletin yitimidir.”” Mestdi (8. 345/956)
daha agir bir dille; “halki bir incele, onlar1 bir hayvani oynatana alkis tutan, bir maymunu
yonlendirene def calan, oyun ve eglenceye diiskiin, yalanci bir hikayeciye kulak kabartan,
déviilenin etrafinda toplanan, asilanin yaninda bekleyen, onlara koyun gibi meleyen ve bagirip
cagiran, bunlari asla engellemeyen, miinkeri nefyetmeyen, iyiligi bilmeyen olarak goriirsiin.”
der.”® Acikgast halk bilincinin daha iyiyi, dogruyu ve faydaliy1 aramaya yatkin olmamasi
kissacilar agisindan her zaman bir firsat olarak gériilmustir.

™ Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/150-151; Burada din adamimn sdylem ve mesajlari, bir kitlenin bilgi

diizeyini yiikseltmek icin degildir. Kitle ruhuna zerkedilen sloganik s6zler, siipheli inang ve diistinceler, ispattan uzak saf
yalnizca iddialar olarak kalmakta, ayni kelime ve imgelerle tekrarlar stiregelmekte; boylece duygu, diisiince ve inanglarmn diger
bireylere sirayeti hedeflenmektedir. Bk. Le Bon, Kitleler Psikolojisi, 112-114.
7> Sabbag, Tdrihii'l-Kussds, 46-47.
76 Suy(tl, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibil-Kussds-Mukaddime, 12; Su halde bir seyin put olmasi yalmzca yapildigi maddenin dis
goriiniisiine bagli degildir. Giinkii bir heykelin put oldugunu buna karsilik bir fikrin (ya da grup kimliginin) put olamayacagin
savunmak abestir. Bk. Northbourne, Religion in the Modern World (Modern Diinyada Din), 30.
77 Sabbag, Tarihii'l-Kussds, 46-47.

78 Mustafa es-Sibagi, es-Siinnetii ve Mekdnetiihd fi-t-Tesri-Islami (Beyrut: Dariv'l-Verrak, ts.), 104.

7 ibni'l-CevZi, Kitdbiil-Kussds vel-Miizekkirin, 306-307; Suyuti, kissacilar, Allah’a ve resuliine yalan isnad eden kimselerdir. Onlarla
oturan bu kimselerden daha siddetlidir, rivayetine yer verir. Suyiti, Tahziru’l-Havds min-Ekdzibi'l-Kussds, 276.

8 Metg, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/149.
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Metz de halkin kissacilara asir1 sevgi ve sayg icerisinde olduklarini aktarir. Kissacilarin halkin
duygularina hitap ettigini, coskularini yonlendirdigini, onlara caddelerde ve mescitlerde
hikayeler, mitsel anlatilar, asilsiz rivayetler aktardigini bu sayede pek ¢ok mal edindiklerini
sOyler. Halk {izerindeki etkilerine dair o, Taberi'nin (6. 310/923) Bagdat’ta bir kissaciyi elestirip
kinadigint bunun tzerine halkin evini kusatip tasladigini ve bu yiizden disar1 ¢ikamadigini
zikreder. Dahasi ehl-i siinnet ile Sia arasinda Steden beri yasanan gerginligin (fiten) biiyiik
kismini kissacilarin provoke ettigini ifade eder.” Metz, Sealibi’den iktibasla kissacilarin siyasi,
mezhebi ya da grup menfaati gzetmeden kitlelerin duygularini istismar ederek sadece onlar:
avutmak i¢in hadisler uydurabildiklerini bunu da mevki ve mal edinmenin bir yolu olarak
gordiiklerini, kissacilarin mal kazanma hirsi nedeniyle birbirlerine kin ve nefret beslediklerini
hatta “bir hikayeci diger bir hikdyeciyi sevmez” soziiniin meshur oldugunu aktarir.*” Bu
nedenle gerektiginde birbirlerine hakaret etmekten, gercek alimleri de yenilikgilik ya da
dinsizlikle su¢lamaktan asla cekinmezler. Kendileriyle ayni fikirde ya da tarafta olmayan herkes
cahil, sapkin, miirted, zindik ve hatta hi¢ kimsedir. Kamuoyunu aldatmak ve gercek din
alimlerini susturmak icin iftira atmaktan kaginmazlar. Oysaki din istismarcilari, din ile diinyay1
(halklar1) sémiiren; dincilikle suglar isleyen, dini degerleri, etik ilkeleri, vatanperverligi temsil
ediyormus gibi davranip nice felaketlere, trajedilere, skandallara ve hiisrana sebep olan
kimselerdir. Onlar, gercek sorunlara, insanin maslahatini ilgilendiren asil meselelere
egilmezler ve anlattiklar1 hurafelerle halklarin manevi duygularini zayiflatirlar boylece halki
bir dilenciye déniistiiriirler. Dikkatleri daima siradan halkin {izerindedir, kusurlu olan yalnizca
halktir, sorunlarin kaynagi hep onlardir. Gérevleri, haksizliklara kars: halki uyandrmak degil,
sabir ve itaat teolojisiyle onlar1 sakinlestirmektir. Bu bakimdan higbir istismarci, kotiilik ya da
ahlaksizlig1 kendi dindarlik giidiisiine (¢iktisina) baglamaz. Olumsuz gériinen durumlari daima
seytan tiiriinde kotiictil giiclere atfeder. Bu nedenle fiillerini sorgulama geregi de duymaz.
Sorgulamasi ve sorgulanmasi gereken hep baskalar1 yani siradan halktir. Ceza ile korkutma,
sucluluk duygusu olusturma, sorgusuz itaati oziimsetme, nefret/dteki tireterek algilart
yOnetme ve ayricalik/ustiinliik imajiyla aldaticih@i pekistirme vb. sadece ozgiir iradelerin
baskilanmasi, diisiinme yeteneginin korelmesi ve zihinlerin gercegi gérmekten uzak kalmasi
icindir. Asisiz hikayelerle kitlelerin zihinlerini mesgul etmenin tehditkdr yoni ise
bilgiyi/hakikati 6nemsiz kilmak olmustur. Oysaki akli, sagduyuyu ve bilgiyi yadsiyan dinf bir
anlayisin insanin maslahatina doniik ilmi, iktisadi ve toplumsal degisimleri var etmesi asirlar
gecse de imkansizdir. Bu nedenle kissacilar, konularini hi¢ degistirme geregi duymamislardir.®

81

Metz, el-Haddratii’l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/111; Ozellikle Irak'ta artan sayilariyla beraber baskilarinin da arttigindan
s6z edilir. fbn Afv'in rivayetiyle Basra Mescidi'nde tek bir fikih halkasi varken kussasin sayisiz halkaya sahip oldugu mescidin
onlar tarafindan dolduruldugu aktarilir. Metz, el-Haddratii'l-islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/149-150.

82 Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi'il-Hicri, 2/154-155; Hadis uydurmaciliginda zenidikanin roliine de isaret eden Suy{itd
dzellikle Abbasiler’in erken doneminde bu sekilde binlerce hadisin uyduruldugunu zikreder. Helali haram, haram1 helal yapan,
Hz. Peygamber’den gelen rivayetleri tahrif eden hadisler bu art niyetli kisiler tarafindan tedaviile sokulmustur. Ayrintili bilgi
icin bk. SuyQti, Tahziru'l-Havds min-Ekdzibi’l-Kussds, 214-216.

8 Eb{ Ali el-Ciibbal, buna benzer cahil kimselerin (Haseviyye'yi kasteder) mizacini su sozlerle tasvir eder: Sagkin ve cahil bu

gliruh, yalnizca her korkak gaddarin, giinahkar zalimin, insanlarin en liyakatsizinin, en aptalinin, en bilgisizinin, en fitnecisinin
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Kendi yapay giindemleri (hamaset) disinda konusamazlar. Buna ragmen duygular1 cezbeden
sloganik sdylemleriyle halkin nazarinda ayricalikli olarak goriiliirler. Bu bakimdan kissacilar,
anlamsiz sozlerin, safsatanin, kurgusal hikyelerin, hurafe tiirii anlatilarin kitle tizerindeki
etkisini fark etmis kimselerdir. Halkin hosuna giden ve ilgisini ¢eken (aldatici) retoriklerle
inandiriciliklarini artirdiklar: takdirde gergek alimlerden ve ilim talebelerinden iistiin konuma
geleceklerini anlamiglardir. insanlarin tuhaf ve gizemli seyleri duyma arzusu, sloganik,
hamaset igerikli sdzlere diiskiinligli, dogrudan itikida ve hayata/amel temas etmeyen
kurgularla mesgul olmanin rahatligi, hikayecileri amaglarina ulasincaya kadar yalanlar
uydurmaya iten faktér olmustur. Buna dair fbn Kuteybe (5. 276/889) kissacilarin halkin
dikkatini kendilerine c¢ektiklerini, yalan ve uydurma rivayetlerle onlarin zihinlerini
karistirdiklarini, halkin da akillar1 ermedigi icin kalplere/duygulara hos gelen tuhafliklar:
anlatanlarin yaninda yer aldigini sdyler. Ornegin hikdyeci cennetten bahsettiginde; “icerisinde
misk ve zaferan kokusundan olan huriler vardir ve kalgalari bir mil genisligindedir. Allah,
sevdigi kuluna icinde yetmis bin oda, her odada yetmis bin kubbe, her kubbede yetmis bin yatak
bulunan beyaz incilerden bir saray verecektir. Boylece o, yetmis bin kisi arasinda yer alacak ve

"% seklinde uydurma bir rivayetle halkin dikkatini ve ilgisini

onlardan ayrilmayacaktir.
kendisine c¢ekebilir ve inandiricilik icin abartinin siddetini artirarak gercekleri kolaylikla
carpitabilir. Fakat gercekte akla, sagduyuya bilime ve irfana aykiri pek ¢ok yalan, carpitma ve

sagmalig1 dine dolduran biridir.

Buradan hareketle kissacilarin kitleler tarafindan yiiksek bir i¢tenlikle onaylandigina dair bazi
ilging olaylar rivayet edilir. Bunlardan biri Harun Resid ve Me’'mun déneminde yasamis sair
Kilsim b. Amr el-Attabi ile Osman el-Verrak arasinda gegen diyalogdur. Kiilsiim, Bagdat
sokaklarinda ekmek yiyerek yiiriirken Osman el-Verrak onu goriir ve “yaziklar olsun sana,
utanmiyor musun?” der. Kiilsiim de ona, “biz bir evde iken sen yok muydun? Orada bir sigir1
yerken ne utandin ne de ¢ekindin. Bu sen degil miydin?” O da hayir, az bekle ben sana sigirin
ne oldugunu gosterecegim.” cevabini verir? Kalkar ve insanlara vaaz vermeye hikayeler
anlatmaya baslar. Etrafindaki kalabalik artinca insanlara: “Bana ismi 6nemli degil, birinden
rivayet edildi ki, her kim dilini burnunun ucuna degdirirse atese girmez. Bu soziin akabinde
halkin i¢inde dilini ¢ikarip burnuna degdirmek i¢in caba sarf etmeyen kimse kalmadi.”® diyerek
kitleler tizerindeki hakimiyetlerine dikkat ceker. flging bir anekdot da Muhaddis Sa’bi hakkinda
paylasilir. O, Tedmiir’e gidince cuma giinii oldugundan namaz kilmak i¢in bir mescide girer.
Etrafini saran kalabalik bir topluluga hitap eden uzun sakall1 bir seyhe sahit olur. Konusmasina

liderligine razi olurlar. Bunlar yeryiiziinde bozgunculuk yapan cahil, kétii kimselerdir. Allah'in malini servet edinirler, O’'nun
kullarini kélelestirirler ve dinini bozarlar. Fakir fukaranin maliyla kendilerine mallar, atlar, calgilar, cariyeler satin alirlar.
Sarap icip giinahlar islerler, erdem yoksunlarini 1slah etmeye yanasmazlar, verdikleri sozlerden cayarlar, Yahudi ve
Hiristiyanlari izzet sahibi kilarlar. Bk. Eb{i Ali el-Ciibbai, Kitabii'l-Makalat-itikidf Mezheplere Yonelik Klasik Bir Elestiri, thk. ve cev.
Ozkan Simsek-A. iskender Arica-Yusuf Arikaner (istanbul: Endiiliis Yayinlari, 2019), 110.

% Ebi Muhammed Abdullah b. Miislim b. Kuteybe, Te'vilii Muhtelifil-Hadis, thk. Muhammed Muhyiddin el-Esfar (Beyrut:
Mektebetii'l-Islami, 1999), 404.

8 ibnii’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 320; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicrf, 2/151.
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Nebi'ye (a.s.) kadar uzanan bir rivayet zinciri ekleyerek “Allah Teala iki sur yaratmistir. Her sur
icin iki tifirtis vardir. Bunlar, simsek iiftiriigii ve kiyamet iifiirtigidiir. $a’bi'nin ici i¢ini yer ve
namazini da hafif tutar. Sonra seyhe yaklasir ve Allah’tan kork insanlara yalan yanls seyler
anlatma. Allah tek bir sur yaratmistir. Nerden ¢ikt1 bu iki sur deyince, ona: Ey fAcir, ben Hz.
Peygamber’e uzanan raviler saydim, sen bunu red mi ediyorsun?” der ve ayakkabisini ¢ikararak
Sa’bi’ye vurmaya baslar. Seyhin etrafinda kiimelenen grup da ona katilir ve bir giizel déverler.
“Sa’bi ne olur beni birakin Allah’a yemin olsun ki Allah ii¢ tane sur ve her biri i¢in {i¢ tfiiriis
yaratmistir.” deyince kendisini birakirlar. Belki bu tiirden rivayetlerin bir gercekligi yoktur.
Fakat burada alimlerin kissacilarin anlattiklar1 hikayeleri reddettikleri, ipliklerini pazara
cikardiklari, genellikle batil ve hurafe tiiriinde s6zler sarf etmelerine ragmen kissacilarin halkin
ilgisini yanlarina ¢ekebildikleri asil anlatilmak istenendir.*

Nitekim halk, kissacilarin ayricalikli sahislar olduguna inaniyor ¢ogu zaman dualarini almak
icin onlara adeta sigimiyordu. Bu durumu drnekleyen bir anekdotta bir adam Ebu Siileyman
adinda bir kissaciya bir fels (para) verir ve ondan oglunun kendisine geri dénmesi i¢in dua
etmesini ister. Kissaci, oglun nerede diye sorar. O da Cin’de cevabini verir. Kissaci bir fels ile
Cin’den doner mi hi¢? der. Bu kadar paraya imkani yok. Ancak bulundugu yer Cennabe ya da
Siraf olsaydi o zaman bu paraya donebilirdi, diyerek” adeta insanlar1 aldatmanin inceligini ve
bunun i¢in hi¢bir deger tanimadiklarini betimler. Halk tizerinde sahip olduklar: etkiye 6rnek
olmasi agisindan EbQl Hanife’nin annesi hakkinda da bir rivayet aktarilir. “O, aklina takilan ser?
bir meseleyi ogluna sorar. O da annesine cevabini verir. Fakat annesi bu cevaptan ikna olmaz.
Eb{ Hanife ile birlikte meshur kissacilardan birinin yanina gider. O da Eb{i Hanife'nin verdigi
cevabi verince ancak ikna olur.”® Diger taraftan menfaat s6z konusu oldugunda kissacilar
tarafindan ilmi, fikri ve ahlaki herhangi bir ilkenin gézetilmedigi de vurgulanmistir. Buna dair
Metz, onlardan bazisinin ¢arsi ve pazarlara gelerek pazarin bir ucunda birinin Hz. Ali’yi 6ven
rivayetler aktardigini diger ucunda da bir baskasinin Hz. Ebu Bekr’'i medh eden sézler sarf
ettigini boylece Sia ve Nasibi’den gelecek dirhemleri kagirmak istemediklerini giiniin sonunda
da paray: taksim ettiklerini sGyler.”

bnirl-Cevzi, kissacilarin yiizlerini sar1 gostermek icin yag siirdiiklerini bununla da oruca
olabildigince hassasiyet gosteren miinzevi bir imaj verme arzusunda olduklarini zikreder. Hatta
anlattiklar1 hikdyelerden ne kadar etkilendiklerini halka géstermek igin “bazilari minberden
kendisini asag1 atar ya da ayagini minbere vururdu.” der. Hatta aralarinda giizel ve alimh
elbiseler giyerek kadinlari aldatan bir grubun varligina da isaret eder.” Cogu kissaci diinyalik
pesine diisen bunu elde etmek i¢gin kissa ve vaazlarla insanlar1 kandiran sahis ya da gruplardir.

8 ibnii’l-CevZi, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 302-303; Sabbag, bu firsatci ve oportunist aldaticilarin §zellikle genglerin tizerinde

iyi bir imaja sahip olduklarini sdyler. Genglerin duygu yogunlugunu bu kimselerin kolaylikla istismar edebildigini ima eder.
Bk. Sabbag, Tdrihiil-Kussds, 34.

8 Metz, el-Haddratiil-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/155.

8 fbnii’'l-Cevzi, Kitabti'l-Kussds ve’l-Mtizekkirin, 319.

% Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fil-Karnir-Rabi’il-Hicr{, 2/152.

*  ibni’l-CevZi, Kitabiil-Kussds ve'l-Miizekkirin, 296; Metz, el-Haddratii'l-Islamiyye fi'l-Karnir-Rabi’il-Hicri, 2/152.
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Bag1s toplamaktan yapmacik sekilde kagindiklarini ifade etmek icin “zahid reddettiginden daha
fazlasini alandir” sozii darb-1 mesel olmustur. Birgogu haksiz yollarla gasp edilen mallar:
almaktan dahi kaginmamistir. Kendileri igin yeterli olacak mali talep etmekten asla
cekinmemislerdir. ibnii’l-Cevzi'nin ifadesiyle insanlarin ¢ogu biitiin bunlara ragmen mallarinin
zekdtin1 yine de onlara vermistir.” Diger taraftan hikayeciler, adaletsiz yonetimlerin
temellerinin kurulmasinda etkin rol oynamis, propagandanin sézciisii olmus, yoneticilerin ve
sermayenin istek ve ideallerini halka yaymis, onlarin cikarlarina hizmet etmis ve onlari
hedeflerine ulastirmislardir.”” Esasinda kendilerine taninan yiiksek statii nedeniyle halklarin
bilingsizce itaat etmelerini isterlerken dinin kamusal ideal ve hedeflerini kendileri i¢in de
tehdit olarak gormiislerdir. istikballeri ugruna kendi heves ve arzularini ilahi iradeyle
dzdeslestirip Allah’a kolaylikla yalanlarini yakistirmaktan cekinmemislerdir. Bu agidan imam
Safii’ye nispet edilen “vallahi benim igin dans ederek gecinmek din lizerinden gecim

"% s6zii, dini istismar edenlerin, insanlar1 dinden uzaklastirdiklari, batil

saglamaktan daha iyidir
ve yanlis1 yayginlastirdiklari, giiciin destegiyle saf itikadi batil bir ideolojiye doniistiirdiikleri ve
dini sadece mal ve mevki kazanma araci olarak gordiikleri i¢in suclarinin bityiikliigiine isaret
eder. Diger taraftan insanlar, birbirleriyle mesgul olurken maruz kaldiklari zulim ve
haksizliklar1 da unuturlar. izah sadedinde Verd? bu kimseler; “zalim yéneticiler ve simarik
zenginlerin istedikleri gibi davranmalarina g6z yumarlar. Ve tiim dikkatlerini yoksul halka
cevirirler. Daima siradan halkin hatalarini arastirip onlara hayatlarini dar ederler. Yoksul ve
gligsiizleri diinya ve ahirette azap ve helak olmakla korkuturlar. Sézlerindeki bu tarafgirligin
nedeni ise eskiden oldugu gibi simdi de zalim yoneticiler ve zenginlerin sofra artiklariyla
yasiyor olmalaridir. Clinkii din adamlarinin diinyevi arzular1 yoneticilerin rizasina baglidir. Bu
yiizden onlarin; zuliim, adaletsizlik ve hirsizliga, yoneticilerin litks bir yasam siirmelerine géz
yumduklarina sahit olursun”, der.”

Kissacilarin faaliyetlerine dair gerek fbnii’l-Cevzi gerekse Suy(iti sayisiz rivayet paylagsmaktadir.
Fakat bunlarin tamamina deginmek elbette miimkiin degildir. Verilen &rnekler iizerinden
vurgulanmak istenen maksadin hasil oldugu diistiniilmektedir. Bu nedenle birkag 6rnek olaya

' fbnit'l-Cevz, Kitabii'l-Kussds ve'l-Miizekkirin, 336; Hoffer’a gore kendilerini kandirma konusunda giicliik yasamayan bireylerin

baskalar: tarafindan kandirilmas: son derece kolaydir. Bu nedenle hitap edilen kitlenin, telkinlerin biiyiisiine kapilmas: ve
gldiilenmesiyle gercekleri gormek istemeyis ya da gérme yeteneksizligi 6rgiitsel davranis halini alir. Bk. Hoffer, The True
Believer (Kesin fnanghilar), 94.
%2 Ayrintili bilgi igin bk. Semsiiddin Muhammed b. Ahmed b. Osmén ez-Zehebi, Siyeru a‘ldmi’n-niibeld (Beyrut: Miiessesetii'r-Riséle,
1982), 3/146-147; Dinin siyasete alet edilmesi dini, ahlak? ve sosyolojik bir sorundur. Zira din, mutlak ve degismez olani temsil
ederken,; siyaset degisken ve géreceli olan bir yapidir. Siyaseti genellikle bireysel ya da sinifsal ¢ikarlar belirler. Din ise her
kosulda bu tiir bir anlayistan uzak tutulmalidir. Aksi halde din, 6ziinii ve ruhunu yitirir. Ayrica din, dogasi itibariyle ayristirici
degil, birlestiricidir. Islam, mutlak surette birleme/tevhid dinidir. inang ve toplum diizeyinde birlemeyi esas alir. Siyaset ise
tabiat1 geregi ayristiricidir. Din kutsal, siyaset ise diinyevi bir olgudur. Sabit ile degisken bir araya geldiginde dinamik olan
sabit olani bozabilir ve kutsalligini sona erdirebilir. Siyasi anlasmazliklar dine; dini anlasmazliklar siyasete alet edilebilir.
Bdylece yikima, felakete, béliinme ve siddete yol agabilir. Ayrintili bilgi icin bk. Muhammed Abid el-Cabirf, islam Diisiincesinde
Demokrasi Insan Haklart ve Hukuk, gev. Mehmet Sayir (istanbul: Kap1 Yayinlari, 2019), 92-93.
% Muhammed Rétib el-Nablusi, Tefsirul-Kur’ani’l-Kerim-Su’retii’l-A'raf, (Erisim 28 Nisan 2025), 11.
% Verdi, Vii'dzii’s-Selatin, 11-12.
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daha isaret edilerek konu toparlanmaya calisilacaktir. Bir rivayette ibnii’l-Cevzi, kissacilarin
zuliim ve haksizliklar: diistiren salatii’l-husema adinda bir namazi rivayet ettiklerini boylece
insanlar1 zulme tesvik edip sonrasinda mallarini aldiklarini aktarir. Bunun toplumsal yansimasi
ise bir kimsenin kolaylikla hirsizlik yapip akabinde iki rekdt namaz kildiginda yaptigi bu
kotiiliigiin affedilecegine olan inanci olmustur.” ibnii’l-Cevzi, kissacilarin bircogunun Regaib
namazi, Sa’ban’in yarisi namazi gibi rivayetler tizerinden ibadetler uydurup bu sayede
mescitleri doldurduklarini séyler. Fakat bu kimselerin asil farz ve zorunlu olan ytikiimliiliiklere
(vAcibat) tesvik etmediklerini 6zellikle zikreder. Hatta bazilarinin insanlarin ilahi rahmetten
timidini kesmeleri i¢in korku temalr hadisler naklettiklerine deginir. Bazen de “kim Allah’tan
baska ilah yoktur derse cennete girecektir” hadisi tizerinden suni bir kurtulus (recd) algisi
olusturduklarini belirtir. Fakat bu hiikmiin islam’in baslangi¢c dénemlerinde gecerli oldugunu
zaman itibariyle amellerin mutlaka olmasi gerektigini agiklamadiklarini vurgular. Bazilar1 da
stinnetin faziletini izah sadedinde “siinni olan affedilmistir ve kurtulmustur.” demis hatta
slinnete tutunana giinahin zarar vermeyecegi varsayimiyla insanlari aldatici bir giiven hissine
yOneltmistir.”

ibnii’l-Cevzi kastedileni anlamaksizin ziihd hayatini emrettiklerini bunun i¢in de diinyadan
elini etegini ¢cekmis bazi sahislarin haberlerini aktardiklarini séyler. Ayrica muhataplarina
diinya malini terk etmelerini, giinlerce siirecek yolculuklara ¢ikmalarini, gece uyumamalarini
ve toplumdan uzaklagsmalarini §giitlemislerdir. insanlara ailelerini terk edip yolculuga
¢ikmalarini veya toplumla baglarinin koparilmasini telkin etmislerdir.” Bu izalosyanin ardinda
yatan nedeni anlamak gii¢ degildir. insani kendi dogasina, dinin asli degerlerine ve icinde var
oldugu kiilttire yabancilastirip degerlerin yozlasmasina bir nevi firsat tanimaktir. Sonug olarak
Dirdr b. Amr'in (6. 200/815 [?]), “Peygamberleriyle birlikte ve peygamberlerinden sonra
Yahudilerin Samirisi ve Hristiyanlar'm Pavlus’u gibi her {immetin onlar1 saptiran bir Samiri’si

ve onlari yoldan ¢ikaran bir Pavlus’u vardir.”*

sozl, her ¢agda dini istismar eden dinf figiirlerin
olabilecegine hakli bir isarettir. Anlasilan o ki bir toplumun basina gelebilecek en biiyiik
felaketlerden biri hi¢ kuskusuz aklin, bilimin ve ulemanin deger gérecegi yerde kitlelerin (ya
da siyasetin) destegi ile cehaletin ve akli donuklugun hakim anlayis (gii¢) olmasidir.”” Bu
duruma neden olan faktorler arasinda inang ve doktrinlerle elestirel bir sekilde etkilesime
girememe, batil ve hurafelere inanmayi dini bir motifle stirdiirme, mubahgilik ve menfaatlerin
oncelenmesi, kor bir taklit ve fanatik bir tutumla sorgulamaksizin inanglara boyun egme,
yanlislari din {izerinden 6rtbas etme, Allah’in ve elgisinin ne sdyledigi ve murad ettigi hakkinda

bilgisizlik, dinin gercek gayesi ve idellaeri hakkinda diisiinmekten uzaklasma vb. sayilabilir.

% fbnii’'l-Cevzl, Kitabiil-Kussas ve l-Miizekkirin, 312.

% fbnii’'l-CevZzi, Kitabti'l-Kussds ve'l-Mtizekkirin, 325.

7 ibnii’l-CevZzi, Kitabti'l-Kussds ve’l-Mtizekkirin, 325.

% Dirdr b. Amr, Kitabii't-Tahris, thk. Hiiseyin Hansu-Mehmet Keskin (istanbul: Sirketii Darii'l-irsad, 2014), 25.
% jbnii’'l-Cevzl, Kitabiil-Kussas ve l-Miizekkirin-Mukaddime, 13-14.
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Sonug ve Oneriler

Kissacilik olumsuz anlamiyla, bir ¢ikar elde etmek icin kasith olarak kafa karisiklig1 yaratip
yalan bilgi yaymaktir. Din istismart ise dinf, ilm, ahlaki ve insani degerleri tahrif edip hakikati
ortbas ederek her tiirden kétiiliigiin mesrulastirabildigi dini ve ahlaki bir sorundur. Dini
soylemi; mitsel anlatilar, asilsiz rivayetler, gercek disi hikayelerle biitiinlestirip diinyevi
cikarlari din tizerinden gergeklestirme arzusu, kissacilarin dini ve degerleri tahrif etmelerinin
temel nedenidir. Insanoglunun sebep oldugu kétiiliiklerin yanlis ve kusurlu inanglara sahip
olmaktan kaynaklandig: diisiiniildtigiinde gegmisten giiniimiize bu pay, kuskusuz dini ¢ikarlari
dogrultusunda istismar eden kisi ya da gruplara aittir. Ozellikle bir toplumun dini, ahlaki,
hukuki, iktisadi olarak yasamis oldugu krizlerin itici faktorii, istismarcit gruplarin akillari
yozlastiran din anlayislaridir. Her ne kadar modern ve teknikteki ilerlemeler insan aklinin
geldigi seviyeyi gosterme agisindan énemli olsa da degismeyen tek sey, biitiin hikayecilerin
ayni kelimelerle konusmalaridir. Yiiksek tonda ses, abartili tekrarlar, cehalete dayali 6zgiiven,
sinanmayan inanglar, aldatici eminlik, diisman tiretme, batili dinlestirme, uhrevi korkuyu
pekistirme, sahte vaatler, hurafecilik, aldatmacilik, baskilama ve salt diinyevi ¢ikar bu
kelimelerin tecriibe edilen tezahiiriidiir. Zira kitle duygusunu kontrol edip onlar1 harekete
gecirmek, tek tek bireylerin zihinlerine niifuz edip yonetmekten daha kolaydir. Bu sebeple
asilsiz rivayetleri dinf bir driintii icerisinde (hadis) kiirsiilerden aktaranlar1 dinlemek, kitlelere
daima daha cazip gelmistir. Kissacilarin halkin tuhaf hikeyelere, gercek disi rivayetlere, gizem
dolu anlatilara olan diiskiinliigiinii fark etmeleri de istismar i¢in yeterli bir nedendir. Halbuki
bir kissacinin dini tahrif etme pahasina akillari koreltip cehaleti yayginlastiracak bu tiir
faaliyetlere yonelmesi, diinyevi ¢ikar disinda bir amag tasimamaktadir. Ustelik daha iyiyi,
dogruyu ve faydaliy1 Ggretme/yayma gayesi tasimayan istismarcilarin din iizerinden
kendilerini, inanglarini ve fiillerini mesrulastirmak istedikleri gayet agiktir. Zira dini sayisiz
yalan ve uydurmayla siisleyen bir kissacinin hakikat diye bir derdi de yoktur. Ciinkii hakikat;
dogruluk, diirtistliik, aklin saglikli isleyisi anlamiyla bir dinin evrensel 6l¢iitiidiir. Bu nedenle
menfaat soz konusu oldugundan hakikatin herkesce idrak edilip 6ziimsenmesi kissaci i¢in
hedeflenen bir durum degildir.

Kissacilarin cehalete dayali 6zgiivenleri bir toplumda takdir ve saygmlik goriirse o toplumda
stiphe, elestiri ve itiraz yetisi korelir, ilim ve hikmet yok olur bdylece gelisim ve ilerleme
diisiiniilemez. Maalesef bu olgu, manevi zenginligin giderek tiikenmesinin, diisiincenin
fakirlesmesinin ve erdemin yitirilmesinin temel nedenleri arasindadir. Bu sebeple hikayeciler,
gercek alimleri her asirda kendi ¢ikarlari i¢in tehdit olarak gérmiislerdir. Onlar igin bilgi kirliligi
yaratmak (asilsiz hikyeler, uydurma hadisler ve abartili kurgular) aklin islevsizlesmesi icin
6nemli bir faktor olmustur. Clinkii hak ve batili ayirabilme yetisini engelleyen unsurlardan biri,
toplum aklinin yogun bilgi kirliligine maruz kalmasidir. Bu ise dinin yalnizca kendi ¢ikarlarina
hizmet etmesini arzulayan bir zihniyetin cehaleti kutsayan yorumundan baskasi degildir.
Nitekim kissacilar icin cehaletin sinir tanimazhig, ispat gibi bir gerekgeye ihtiyag da
birakmamustir. Onlar i¢in duygular1 yénetmek 6nemli oldugundan dinin ilke ve idealleri kendi
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cikarlari icin de bir tehdit olarak goriilmiistiir. Diinyevi menfaatleri elde etme arzusu bilgi ve
hakikati degil yogun duygudaslik iizerinden her seye inanir olmay1 gerekli kilmistir. Fakat bu
inang tiiri, kamu maslahatini ve dini idealleri icermediginden yalnizca Allah’1 yeryiiziinde
miidahalesiz kilma arzusunun bir yansimasi olmustur. Béylece bir hikdyecinin inang, fikir, istek
ve arzularinda ilahi iradenin gergeklestigi algisinin kitle bilincinde koklesmesi istenmistir. Her
seye inanir olmak da toplum nazarinda birgok hurafe ve batilin dinlesmesiyle sonuglanmustir.
inancin kontrol edilebilir olmasi ve yonetilmesi dine bir pazar mantigiyla yaklasilmasina neden
olmustur. Din, tacirler araciligiyla pazarlandiginda da istismar kaginilmaz hale gelmistir.
Kissacilarin ¢ikarlart ile dinin kendisi 6zdes hale geldiginde cehalet, bilingsizlik, erdem
yoksunlugu, her tiirden asirilik, kotiilitk ve tuhaflik kendisine mesrulastirilmis bir zemin
bulabilmistir. Su halde din ile istismar, insan hak ve onurunun ¢ignenmesi, dinin tahrif edilmesi
ve kamu mefaatinin ihlal edilmesi vb. etkileri disiintldiigiinde toplumlar icin tehditkar bir
sorundur. Boyle bir vasatta aldatma ve aldatilmalar siradanlasir, sekilcilik itibar gériir, kurgu
ile gercek ayirt edilmez, dinin kamu hukukunu, refahini ve gelecegini garanti eden gercek
idealleri gerceklesemez. Oysa makul bir toplumda dint bir anlayisin bir ayricalik ve tstiinlitk
araci olarak goriilmemesi, grup aidiyetlerinin 6ne ¢ikmasina izin vermedigi gibi din iizerinden
bir rant imkaninin varligina da olanak tanimaz. Zira din, bireysel tutumlara, anlayislara ya da

zihniyetlere itaati emretmez.
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